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FOREWORD 


جسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله وكفى وسلام على عباده الذين اصطفى» أما بعد: 


All praises are due solely to Allah ta‘ala for having enabled us to 
prepare and publish volume six of Fatawa Dar al-'Ulüm Zakartyya. By 
Allah’s grace, this volume contains Kitab ar-Rihn, Kitab al-Ghasab, 
Kitab al-Luqtah, Kitab al-Muzara‘ah, Kitab adh-Dhaba'ih, Ahkam al- 
Udhiyah and some chapters of Kitab al-Hazar wa al-Ibahah. Like the 
previous volumes, the present volumes contains certain issues which 
have taken the form of monographs. Discussions on these issues are 
frequently had in South Africa, so the investigations on them are 
lengthy. Nonetheless, Allah willing, they will not be without benefit. 
Such details will probably not be found in other Urdu fatawa 
collections. 


We pray to Allah ta'alà to accept this volume as He did the previous 
ones, Amin. 


The efforts of Maulana Fahim Sahib - a post-graduate student - are 
included in the preparation of this volume. As in the past, the 
responsibility for research, arrangement, editing and referencing has 
been borne by Mufti Muhammad Ilyas Sahib. May Allah ta‘ala reward 
all of them in line with His grand status. The supervision of this entire 
project is done by the principal, Maulana Shabbir Ahmad Sahib. May 
Allah ta‘ala reward him abundantly as well. Amin. 


(Hadrat Mufti) Rada al-Haqq (Sahib) 

Dar al-Ifta, Dar al-'Ulüm Zakariyya, Lenasia, South Africa 
19 Shawwal 1434 A.H. 

27 August 2013 
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INTRODUCTION 


جسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله وكفى وسلام على عباده الذين اصطفى» Lel‏ بعد: 


Allah’s favours on this servant are boundless. Included among His 
favours is that He selected me for this magnificent task under the 
supervision of my teachers and seniors, and gave me the opportunity 
to arrange, investigate and edit the fatawa of Hadrat Mufti Rada al- 
Haqq Sahib. The present volume is the sixth link in the golden chain of 
Hadrat Mufti Sahib’s encyclopaedia of fatawa. A major portion of this 
volume relates to food and drink. For example, all the detailed 
chapters of Kitab adh-Dhaba’ih and the following three chapters of 
Kitab al-Hazar wa al-Ibahah are related to internal consumption: (1) 
Eating and drinking. (2) Hospitality. (3) Medical treatment. 


As regards food and drink, Allah ta‘ala strictly ordered the 
consumption of halal and wholesome, and forbade haràm and filthy. 
Sarah al-Baqarah instructs us to consume and earn whatever is halal, 
wholesome and pure. About four verses of Sirah al-Ma’idah emphasise 
consuming halal, wholesome and pure; and prohibit consuming haram 
and impure. Sürah al-A'raf contains three such verses. Two verses of 
Sürah al-Anfal instruct us to consume halal and to express our 
gratitude for it. In Sirah Yünus, Allah ta'ala refers to halal sustenance 
as His gift and favour. Two verses of Sürah an-Nahl count halal 
sustenance as a bounty. One verse in Sirah Bani 151311 makes mention 
of it. Sirah Ta Hà instructs the consumption of halal. In Sirah al- 
Mu'minün, Allah ta‘ala instructs the Prophets to eat halal and do good 
deeds. Sirah Saba’ instructs eating halal and giving thanks for it. 
Similar mentions are made in Sürahs Gháfir, Jathiyah and so on. Many 
other places contain encouragement towards halal and abstention 
from haram. 


From the above, the importance of consuming halal and the 
repugnance of haràm are gauged. The human stomach is like a tank for 
the movement of the human body. If this tank is filled with halal, the 
body will move in the correct direction and take the correct form. 
Every movement of this body will display good deeds and lofty 
characteristics. But if it is filled with haràm, then instead of treading in 
the correct direction, it will move in the wrong direction as regards its 
feelings, emotions, thoughts, beliefs, actions, characteristics and 
morals. The saints said that about eighty percent of sins are caused by 
haràm and impure sustenance. Twenty percent of sins are due to other 
passions and desires. This is why the pure Shari'ah has taken into 
consideration the worldly and Hereafter benefits of man. 


The jurists say that there are five reasons for something to be haràm: 
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BaD, pall)‏ باليدن أو العم 


Anything which is harmful to man’s body or intellect is haram 
irrespective of whether it is from animals, plants or inanimate objects. 
The statements of expert Muslim physicians will be accepted in this 
regard. 


؟. الإسكار والعخدير. 
All intoxicants and intoxicating drugs are haram.‏ 
۳. النجاسة. 
Impure things.‏ 
.٤‏ الاستقذار والاستخباث. 


All things which are repugnant and revolting مغ‎ sound-minded 
humans, and there is the possibility of those revolting qualities being 
transferred to humans. 


6 عدم الإذن شرعا. 


Things which are impermissible by the Shari'ah, e.g. food that has 
been seized unlawfully, stolen and so on. 


Many Ahadith encourage us towards consuming what is halal and 
pure. 


قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: أيبا الناس إن الله 
طيب لا يقبل إلا oly deb‏ الله أمر المؤمنین بما مر بم 
اسان JUS‏ کال "يا heed Lead‏ کو هن الطبيات 
(Let,‏ هنانك" dus [n eget‏ تغال: cell tel"‏ 
آمنوا كلو من طيبات ما رزقناكم."[ البقرة: [we‏ ثم É‏ 
الرجل يطيل السفر أشعت pel‏ يمد يديم إلى السماءء يا رب 
يا رب ومطعمہ حرام ومشربہ حرام وملبسہ حرام وغذي 
GE pl dt‏ يستجاب لذالک؟ (رواه مسلم: رقم (ve‏ 


Abū Hurayrah radiyallahu ‘anhu narrates that 
Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam said: “O 
people! Allah is pure and accepts nothing but that 
which is pure. Allah issued the same command to 
the believers as He issued to the Messengers. He 
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said: 'O Messengers! Eat of the pure and do good.’ 
And He said: ‘O believers! Eat of the pure which We 
provided you with.’ He then spoke of a person who 
undertakes a lengthy journey, on account of which 
his hair becomes dishevelled and his clothes become 
dusty. He stretches out his hands towards the 
heavens [in supplication] saying: ‘O my Sustainer! O 
my Sustainer!’ But his food is unlawful, his drink is 
unlawful, his clothing is unlawful, and he has been 
nourished with the unlawful. How, then, can his 
supplication be accepted?!" 


ae eas Gia fll Gay‏ أن agua‏ ری رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: من أكل طيباً 
وعمل فى سنة وأمن الناس بوائقہ دخل abl‏ فقال رجل: يا 
رسول الله! إن ذا اليوم فى Goll‏ لكثير» قال: وسيكون فى 

قرون بعدي. (رقم: (ro‏ 


Abu 52150 Khudri radiyallahu ‘anhu narrates that 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam said: "The 
person who eats what is pure, practises on the 
Sunnah and people are saved from his mischief shall 
enter Paradise." Someone said: “O Rasülullàh! This 
is quite common among people." He replied: "And so 
will it be in the generations to come after me." 


وأخرج الطبراني عن ابن عباس رضي الله عنه قال: تليت 
بذه الآية عند رسول الله صلی الله علیہ وسلم: يا أيها الاس 
كلو ما فى الأرض حلالاً Lb‏ فقام سعد ابن Gh‏ وقاص 
فقال: يا رسول الله ادع abl‏ أن يجعلني مستجاب الدعوة 
فقال لہ الب صلی الله علیہ وسلم يا سعد أطب مطعمك 
تكن مستجاب الدعوة والذي نفس محمد بيده إن العبد 
ليقذف اللقمة الحرام في جوفہ ما يتقبل منہ عمل أربعين 
ase sly ley‏ تبت لم ye‏ السنحتٍ والربا فالنار dil‏ ^ 
oly»)‏ الطبرانى فى الاوسط: رقم (Wao‏ 


‘Abdullah ibn ‘Abbas radiyallahu ‘anhu narrates that 
this verse was read in the presence of Rasulullah 
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sallallahu ‘alayhi wa sallam: “O people! Eat what is 
lawful and pure from what is in the earth.” Sa‘d ibn 
Abi Waqqas radiyallahu ‘anhu stood up and said: “O 
Rasülullah! Pray to Allah to make me a person 
whose supplications are accepted." Rasülullàh 
sallallahu 'alayhi wa sallam said to him: "O Sa'd! 
Ensure that your food is pure and your 
supplications will be accepted. I take an oath in the 
name of the Being in whose control is the life of 
Muhammad, a person casts a morsel of haram in his 
stomach and so his actions for forty days are not 
accepted. If any person has been nourished by 
haràm and usury, then the Hell-fire is better for 
him." 


غن Dual‏ بن pte‏ رضي :الله are‏ قال سمهت رول 4X‏ 
صل الله علیہ وسلم يقول: إن الحلال بين وإن الحرام بين 
وبينبما مشتبهات» لا يعلمبن كثير من oll‏ فمن اتقى 
الشبهات فقد استبرأ لدینہ وعرضم ومن وقع فى الشبهات 
وقع فى الحرام؛ کالراعی يرعى حول الحمى يوشك أن بقع في 
ألا وان لکل ملک حمىء ألا وإن حمى abl‏ حارمہ ألا وإن فى 
ا لجسد مضغة إذا che code‏ الجسد كلم وإذا فسدت 
فسد الجسد كلد آلا وى (Ae gare) «Ja‏ 


Nu'màn ibn Bashir radiyallahu ‘anhu narrates: I 
heard Rasulullah sallallahu ‘alayhi wa sallam saying: 
“The lawful is clear and the unlawful is clear. 
Between the two are doubtful things which many 
people do not have knowledge of. Whoever abstains 
from doubtful things has protected his religion and 
honour. Whoever falls into doubtful things is bound 
to fall into the unlawful. Like a shepherd who grazes 
his sheep near a sanctuary. He will soon graze his 
flock there. Listen! Every king has a sanctuary. 
Listen! The sanctuary of Allah ta‘ala is what He 
made unlawful. Listen! There is a piece of flesh in 
the body. If it is sound, the entire body will be 
sound. If it is unsound, the entire body will be 
unsound. Listen! It is the heart.” 


To summarize: Islam is a unique religion which gives many guidelines 
on food and drink, and places much emphasis on it. Therefore, it is 
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essential for every Muslim to abstain from making the foods and 
drinks which are offered on the roadways and streets the ingredients 
of his body. Instead, he must pay particular attention to food which is 
halal, pure and wholesome. As far as possible, he must abstain from 
doubtful things. It is necessary for him to acquire full knowledge about 
matters related to halal and haram foods. He must continually consult 
the ‘ulama’ and study their reliable literature so that he may traverse 
the straight path easily and reach his destination. 


These fatawa have been compiled with this in mind. They contain 
guidelines on halal and haram foods and drinks. Furthermore, the 
actions and etiquette adopted by Rasülullah sallallahu 'alayhi wa 
sallam in matters related to food and drink have been mentioned. 
Medical benefits are also explained in some places. 


May Allah ta'alà honour this insignificant effort of mine with 
acceptance. May Allah ta‘ala protect Hadrat Mufti Sahib against every 
type of tribulation and take him under His protective wing. May Allah 
ta‘ala bless him with a long life with good health and wellbeing. Amin. 


Some students of the Dar al-Ifta assisted me in the editing of this book. 
May Allah ta‘ala increase them in knowledge and practice. May He 
made this contribution of theirs the first brick of their academic 
building. Amin. 

I am deeply indebted to the principal Hadrat Maulana Shabbir Ahmad 
Sahib Salüji and the supervisor of the Dar al-'Ulüm, Hafiz Bashir Sahib 
for providing every type of ease in the preparation of this book. May 
Allah ta‘ala accept their services and elevate them in His court. Amin. 


وأخرادغونا أن ad abl‏ رب baril‏ تحال de‏ خير Garg BLS‏ 
وحبينا وطبيبنا ومولانا محمد وآلہ وأصحابم وأبل بیتہ ومن تبعہم بإحسان إلى 
ilies‏ 


Muhammad Ilyas ibn Afdal Shaykh 
Assistant Mufti, Dar al-Ifta, Dar al-'Ulüm Zakariyya, South Africa 
7 Sha'bàn 1434 A.H./16 June 2013 
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A BIRD'S EYE VIEW OF DAR AL-'ULUM 
ZAKARIYYA 


> Hadrat Shaykh al-Hadith Maulana Muhammad Zakariyya Sahib 


rahimahullah visited South Africa in 1981 and supplicated in 
favour of a Dar al-'Ulüm. His supplication was accepted and 
the foundation was laid for Dar al-'Ulüm Zakariyya which is 
named after him. 


The Madrasah was formally opened in December 1983 under 
the leadership of Hadrat Qari ‘Abd al-Hamid Sahib, Maulana 
Shabbir Ahmad Sahib and their associates. Qari ‘Abd al-Hamid 
Sahib was the principal until 1985. 


After Qari ‘Abd al-Hamid Sahib departed for India, Maulana 
Shabbir Ahmad Salüji Sahib was appointed as the principal and 
Hafiz Bashir Sahib the administrator. They are continuing with 
their services to this day. It is through their attention and 
forceful efforts that Dar al-'Ulüm is on the path of progress. 
May Allah ta‘ala reward them with the best of rewards. 


Departments at Dar al-'Ulüm Zakarlyya 


1. 
2. 
3. 


Tahfiz al-Qur’an. 
Dars Nizami. 


Ift? wa Istifta’. It has been active since 1987 under the 
supervision of Hadrat Mufti Rada’ al-Haqq Sahib. In the 
beginning, Hadrat Mufti Sahib used to write the fatawa 
personally. A formal Dar al-Ifta’ was then established in 1992. 


Qira’at Wa Tajwid. This was initiated in 1988. 


An-Nadi al-‘Arabi. The enthusiasm and eagerness of the 
students increased towards Arabic literature, so they began 
taking part in the written and spoken aspects of the language. 


Dar al-‘Ulim Zakariyya has a branch for hifz students. This 
was established by the administrators about ten kilometres 
from the Madrasah in the year 2000. It was the wish of the 
mother of Janab ‘Abd ar-Rahmaàn Miya Sahib to have such a 
madrasah established. It houses about one hundred students, 
five teachers and five classrooms. 


May Allah ta‘ala reward all the teachers, administrators and members 
of the Madrasah. May He shower this Madrasah and other academic 
institutions with progress, protect them against every tribulation, and 
shower them with His special mercy. Amin. 
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The blessed visits of seniors, imams and other guests enabled this 
Madrasah to become a lush and verdant valley. Some of the guests who 
visited are: 


Hadrat Mufti Mahmüd Hasan Gangohi, Hadrat Maulana Qari Siddiq 
Ahmad Bandwi, Hadrat Mufti Ahmad ar-Rahmaàn, Hadrat Mufti Walt 
Hasan, Dr. ‘Abd ar-Razzàq, Hadrat Maulana Muhammad Yüsuf 
Ludhyanwi, Hadrat Haji Farüq, Hadrat Maulana ‘Umar Palanpüri, 
Hadrat Qadi Mujahid al-Islam, Bhai Padia Sahib, Hadrat Maulana 
‘Umarji, Hadrat Maulana ‘Abd al-Hafiz Makki, Hadrat Muftî Ahmad 
Khànpüri, Hadrat Maulana Muhammad Sarfaraz Khan Safdar, Hadrat 
Maulana ‘Abdullah Kapaudrawi, Hadrat Maulana Idris Mirathi, Shaykh 
‘Abd al-Fattah Abū Ghuddah, Shaykh ‘Abd ar-Rahman Sudays, Shaykh 
Shuraym, Shaykh Salih ibn Humayd, Shaykh ‘Abd ar-Rahman 
Hudhayfi, Shaykh Subayyil, Shaykh Salah Budayr, Shaykh Muhammad 
‘Ali Sabüni, Hadrat Mufti Taqi 'Uthmàni, Hadrat Mufti Muhammad 
Raft ‘Uthmani, Hadrat Mufti ‘Aziz ar-Rahman, Hadrat Maulana Arshad 
Madani, Hadrat Maulana Marghüb ar-Rahman, Dr. ‘Abdullah ‘Umar 
Nasif, Hadrat Maulana Sayyid Rabi‘ Nadwi, Hadrat Maulana Salimullah 
Khan, Hadrat Maulana Salman Nadwi, Hadrat Hakim Akhtar, Hadrat 
Mufti Sa'id Ahmad Palanpürt, Hadrat Mufti Fārūq Mirathi, Hadrat 
Maulana Yünus Pina, Hadrat Maulana Ibrahim Dewla, Shaykh al- 
Hadith Maulana Yünus, Hadrat Maulana Badr az-Zaman, Hadrat 
Maulana Salim, Hadrat Maulana Anzar Shah Kashmiri, Hadrat Bhai 
Talhah ibn Hadrat Shaykh al-Hadith, Hadrat Maulana Rahmatullah 
Kashmiri, Hadrat Maulana Abul Qasim Benaàrasi, Shaykh Muhammad 
'Awamah, and his son, Shaykh Dr. Muhiyy ad-Din. May Allah ta‘ala 
shower His mercy on those who passed on, and may He protect those 
who are still living. 


Muhammad Ilyas ibn Afdal Shaykh 
Assistant, Dar al-Ifta’, Dar al-'Ulüm Zakariyya, South Africa 
16 Sha'bàn 1433 A.H./6 July 2012 
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MORTGAGING 


Taking benefit from a mortgaged item 
Question 


Some people make use of a mortgaged house and land until the debt is 
paid. They claim that Hidayah and other juridical texts state that 
benefit can be taken when permission of the owner is obtained. Is this 
claim correct? If it is impermissible to derive benefit from a mortgaged 
item, is there any arrangement which could be adopted to make it 
permissible? 


Answer 


We gauge from the texts of the jurists that it is impermissible to take 
benefit from the mortgaged item without the permission of the owner. 
If his permission is obtained, one may take benefit from it. 


ولیس للمرتبن أن ينتفع بالرين لا باستخدام ولا سكنى ولا لبس إلا أن يأذن 
لہ المالك SOV‏ حق الحبس دون الانتفاع. (البداية: eost‏ كتاب الربن) 


وللمزيد راجع: (البحر الرائق: 8/688» ط: کوئتہ» وتبيين الحقائق» وبدائع 
الصنائع: exo‏ سعيد» والمبسوط» والفتاوى dia‏ والفتاوى البزازية» 
وخلاصة الفتاوی» وفتاوئ قاضى خان» وفتاوى النوازل» وغيره) 


However, the text of the jurists where permission of the owner is 
mentioned has caused people to misconstrue this as a unilateral 
permission, whereas this is not the case. Rather, there are some details 
in this regard. If the owner’s permission is laid down in the agreement 
- explicitly or known to be done - it will not be permissible to take 
benefit from it. If the permission is neither laid down nor known to be 
done, and instead only a temporary permission is given, it will be 
permissible to take benefit from it. 


'Allamah Lucknowi rahimahullah writes: 

وقد اغتر كثير من علماء عصرنا ومن سبقنا بظابر عبارات الفقہاء أنه يجوز 
الانتفاع للمرتين بالإذن» فأفتوا به مطلقاً من دون أن يفرقوا بين المشروط 
وغيره» ومن دون أن يتأملوا في أن المعروف كالمشروط» فضلوا وأضلوا... JB‏ 
الله Soll‏ من صنيع جبلاء زماننا يشترطون الإذن فى الربن» أو يقصدون 
Lo oa oso eds‏ ذلك ويظدون e bone‏ هم قول ele‏ هو 
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بالإذن» وشتان ما بين مرادبم ومرادبم. (الفلك المشحون فيما يتعلق بانتفاع 
المرتبن بالمربون» للعلامة عبدالحبى اللكنوىء المندرجة فى مجموعة رسائل 
اللكنوى: ۳/٠٠۳‏ المكتبة الامدادية) 

فتاوى الشای: 

بأس»... قال ط: قلت: والغالب من أحوال الناس أنهم Wl‏ يريدون عند الدفع 
الانتفاع» ولو لاه لما أعطاه الدرايم وبذا بمنزلة الشرط oY‏ المعروف 
كالمشروط وہو مما يعين المنع» واللّه أعلم. (فتاوى الشاى: efi‏ كتاب الرين» 


TR 


وانظر: Lab)‏ الطحطاوى على الدر المختار: CLS fra‏ الربن) 


It is makrüh tahrimi to take benefit from the item when permission is 
laid down in the agreement. ‘Allamah Shami rahimahullah states: 


إن كانت بشرط كره Yi‏ فلا...ويوٌيده قول الشارح E ay‏ الربن إن 
الفعليل by Sh‏ يفيد أن الكزاية dust‏ فتامل. peed oy)‏ كارت OLS‏ 
aged Shall‏ 

والمراد بالكرابة التحريمية» كما يفيده تعلیلہم بأنه رباء وبى المرادة من 
الحرمة في قول من تكلم بحرمة chy tll‏ فإن المكروه التحريمي قريب من 
الحرام» بل كأنم ببو. 

ثم المشروط أعم من أن يكون Ul LS lata thy ee‏ عقيف Gls‏ 
يشترط المرتبن في نفس عقد gp)‏ أن يأذن لم الراين بالانتفاع من الربن على 
ما بوالمتعارف فى أكثر العوام...وأما LSS‏ فهو ما تعارف في ديارنا أنبم لا 
يشترطون ذلك فى نفس المعاملة لكن مرادبم ومنوابم إنما ہو الانتفاع... 
ومن المعلوم أن المعروف کالمشروط؛ كما حققہ صاحب الأشباه وفرع علیہ 
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تووها SG a S‏ أن by all‏ ی طمن b, td! SUAS do M‏ سكن 
من أفراد الربا... (الفلك المشحون ف الانتفاع بالمربون» المندرجة فى مجموعة 
رسائل اللكنوى: ۳/١١‏ المكتبة الامدادية) 


However, if taking benefit is not preconditioned in the agreement nor 
is it common practice, and the item is merely kept as a guarantee, and 
permission is given to take benefit from it, then it can be permissible 
to take benefit from it. This is the tone of the general statements of the 
jurists. Nonetheless, some jurists say that it is impermissible even in 
this situation. Therefore, even in such a situation, taking benefit will 
not be the ideal; it would be better to abstain. 


‘allamah Shami rahimahullah writes: 
قال ف المنح: وعن عبد الله محمد بن أسلم السمرقندى وكان من كبار علماء‎ 
سمرقند أنء لا يحل لہ أن ينتفع بشيء منم بوجہ من الوجوه وإن أذن لہ الراين»‎ 
do) فيكوق‎ Sead deal لز‎ gcd SU ديفم‎ a SVEN أذ ةلوق‎ SY 
وبذا أمر عظيم. قلت: وبذا مخالف لعامة المعتبرات من أنہ يحل بالإذن إلا أن‎ 
يحمل على الديانة» وما فى المعتبرات على الحكم ثم رأيت في جوابر الفتاوى:‎ 
إذا کان مشروطاً صار قرضاً فیہ منفعة وہو ربا وإلا فلا بأس. (فتاوى الشای:‎ 
سعيد)‎ «y JE كتاب‎ 5 
‘allamah Lucknowi rahimahullah writes: 
وصورة الإذن الغير المشروط أن لا يشترط المرتبن ذلك في نفس العقد ولا‎ 
بدفع الدين إباحتہء وأنم لو لاه لما دفع»‎ Lad ولا ینوی‎ bl يدفع الدين بہذا‎ 
ليس فیہ رباء ولا‎ SB بل قصد مجرد الحبس والتوثق» وبذا لا شببة في جوازه»‎ 
«Al شببة الربا... لكن مع ذلك الانتفاع خلاف الأولى» والاحتراز عنم‎ 
المشحونء المندرجة‎ Shall) فالاحتراز في ذه الصورة تقوى والانتفاع فتوى.‎ 
المكتبة الامدادية)‎ eefew فى مجموعة رسائل اللكنوى:‎ 


Further reading: Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 20, pp. 123-130; Kifayatul 
Mufti, vol. 8, p. 140; Ahsan al-Fatawa, vol. 8, p. 498; Imdad al-Fatawa, vol. 
3, p. 454. 


In our times, the condition is laid down in the agreement or the 
mortgagee himself has the intention of benefiting from it. In the light 
of the above-quoted texts, this is impermissible. This is why some 
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scholars note a way to circumvent this ruling and making it 
permissible. And that is bay‘ al-wafa’. 


In a bay‘ al-wafa’, the seller says to the buyer: “I am selling this item to 
you. When I return the money to you at a specific time or whenever, 
you will return the item to me.” (It is not good to lay down a condition 
before a transaction or to make such a promise after the transaction.) 
The benefit of this transaction is that the mortgagee will become the 
owner of the mortgaged item, and it will now be permissible for him to 
use it as he wants. 


أن يبيع السلعة للمشترى بالذي لہ علیہ من الدين على أنه متى قضاه الدين 
عادت إليہ السلعة. (معجم لغة الفقباءء ص ٠٠١‏ ادارة القرآن) 

المجلة: 

بيع الوفاء بو بيع المال بشرط أن البائع متى رد الشمن يرد المشترى اليم المبيع. 
(المجلة» المادة: ١۸‏ دار الكتب العلمية). 

المقاللات الفقبية: 

كان HL‏ يريدون أن يأخذوا الديون لحاجاتهم؛ ويربنوا أراضييم لذلك» وكان 
Soh ob V] ceca ol gee ge ak itll uo A‏ حلي Axis‏ 
ead‏ ويما أن الشرع حرم على الدائن أن يأخذ على الدين ربحاً لأن كل قرض 
جر منفعة فہو رباء Ol Los‏ الشرع حرم على المرتبن أن ينتفع بالمربون لكونم 
رباء احتال الاس إلى بيع الوفاء S‏ ينتفع المرتين بالمرببون» فإن RIM‏ يصير 
بيد Cris Weel‏ أن ينتفع بمملوکہ كيف يشاء إلا drea‏ أن 
يرد المشترى المبيع إذا رد عليم الشمن. (المقالات الفقبية» ص: ٠۴۲‏ بيع الوفاء» 
مكتبة دار العلوم 238( 

The jurists have differing views on the permissibility and 


impermissibility of bay’ al-wafa’. There are views which state 
permissibility. Refer to Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyy4, vol. 5. 


Allah ta'ala knows best. 
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Giving a mortgaged item on loan 


Question 


A mortgager placed a vehicle as a mortgage with a mortgagee. 
However, instead of leaving the vehicle to lie with him, he gave him 
the vehicle papers while the mortgager uses the vehicle. This is known 
as giving it to him to use as a loan. Is this permissible? By doing this, 
the car will be saved from having to lie unused. What is the Shariah 
ruling in this regard? 

Answer 


This is permissible because giving a mortgaged item on loan does not 
invalidate the mortgage agreement. The mortgagee can ask for the 
item whenever he wants. Yes, by giving it on loan, the mortgaged item 
will come out of the liability of the mortgagee. 


فأما الإعارة فليست بلازمة oY‏ للمعير AY,‏ الاسترداد في أى وقت شاء 
فجوازہا لا یوجب بطلان عقد الربن إلا أنه يبطل ضمان الربن. (بدائع 
الصنائع: 7 فصل فى حڪم الربن» سعيد) 
ولو استعاره الرابن من المرتبن لينتفع بہ فقبضہ خرج عن ضمان الربن حق 
لو یلک oy g‏ يلك أمادة ران de‏ جال OY‏ قيضم قهن العارية ly‏ 
قبض أمانة فينافي قبض الضمان وكذلك لو أذن المرتهن للرابن بالانتفاع 
بالرين. (بدائع الصنائع: (v^‏ 
فتاوئ شاى: 
فالعارية توجب سقوط الضمان سواء كان المستعير بو الرابن أو المرتبن إذا 
بلك حالة الاستعمال أو eel‏ ولا ترفع عقد الربن. (رد المحتار: ٠/١١‏ 
كتاب الربن» سعيد) 
وللمزيد راجع: (فتاوی قاضى خان على بامش الفتاوى البندية: erf‏ فصل 
فى الانتفاع بالربن. والفتاوى الولوالجية: ofa‏ كتاب «y JE‏ دار الكتب 
العلمية) 

Allah ta‘ala knows best. 
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Giving a mortgaged house on loan to the mortgager 


Question 


Zayd gave a loan of R200 000.00 to ‘Umar, and the latter placed his 
house as a mortgage with Zayd. However, Zayd did not take control of 
the house. Instead, he gave the same house on loan to ‘Umar. Will this 
have any effect on the mortgage? In other words, will the house be 
classified as a mortgaged item? 


Answer 


Giving the mortgaged item on loan to the mortgager does not affect 
the mortgage agreement in any way. The house will remain 
mortgaged. However, it will leave the liability of the mortgagee. 


وخرج من ضمانء بإعارتہ من ah‏ أى بإعارة المرتہن الربن من راہنہ يخرج 
من ضمان المرتين oY‏ الضمان of‏ باعتبار mas‏ وقد انتقض بالرد إلى 
صاحبم فارتفع الضمان لارتفاع المقتضى لہ ولا يون مضموناً على صاحبہ 
OY‏ الاسترداد بإذنہ فلو بلك ف يد الرابن بلك ble‏ لارتفاع القبض الموجب 
للضمان على ما بينا وبرجوعم عاد ضمانہ GI‏ برجوع الربن إلى يد المرتين عاد 
الضمان حتى يذبب الدين بہلاکہ لعود القبض الموجب للضمان وللمرتہن أن 
يسترده إلى يده ade OY‏ الربن باق إلا في حكم الضمان في ذه الحالة. (تبيين 
الحقائق: ۸۷۰/٦‏ كتاب cop M‏ امداديم ( 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Mortgaging a black-market business‏ 


Question 


Zayd has a black-market business. He gave 200 000 rupees for the shop 
and acquired it. Zayd now needs a large amount of money for his 
business, and this will require a mortgage. Can he place his black- 
market shop under mortgage? 


Answer 


If Zayd has the shop on a permanent basis, it is like his ownership and 
no one else can interfere in it. Thus, he may place the shop under 
mortgage. 


Majallah Figh Islami: 


The common practice in that area is that because there is mutual 
black-market trade, the original owner of the shop or house has no 
influence over it. All his ownership rights are taken away and are 
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acquired by the tenant. Then this falls under the ruling of a sale. The 
amount for the merchandise is like the money, while the shop and 
building is like the sale item. And the rent is for the land on which the 
shop stands. As though the land belongs to the owner while the 
building belongs to the tenant. Allah ta'alà knows best. 


We learn from the above that the shop is in the control and ownership 
of the tenant. He can therefore place it under mortgage. 


As to whether the actual sale and purchase of black-market 
merchandise is permissible or not, this is a separate issue. The ‘ulama’ 
have differing views about it. A detailed discussion on this issue can be 
found in volume five of Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyya. 


Furthermore, in order to place an item under mortgage, it is necessary 
for the mortgagee to have complete control over it. He must be able to 
withhold it until the mortgager pays his debt. 


تبيين الحقائق: 

ولنا أن موجبہ ثبوت يد الاستيفاء واستحقاق الحبس الدائم لتحصيل مقصوده 
شرط فى النص ol‏ يحون و (تبيين الحقائق: ٦/٦۹‏ ط: امداديم) 

Gy‏ حاشية الشيخ الشلی: قولہ أن موجبہ ثبوت يد الاستيفاء) والمراد منم 
plans‏ للقي isco b‏ إلى أن يقضى الرابن دينہ. (حاشية الشيخ 
شہاب الدين احمد الشلى: aAa‏ ط: امدادیہ) 

الحداية: 


GEIL‏ أن موجب الربن ہو الحبس الدائم» لأنہ لم يشرع إلا مقبوضاً بالنص 
أو elt‏ إل GLA guy cere 3pazll‏ هن elus Gall mel‏ وکل ذلك 
يتعلق بالدوام» ولا يفضى إليم إلا استحقاق الحبس. (البداية: ot [ott‏ والفقم 
iH‏ ثوبہ الجديد: few‏ باب ما يجوز ارتہانہ وما لا يجوز) 


Allah ta‘ala knows best. 


Appointing the mortgagee as a sales representative 


Question 


Hamid gave a loan to Mahmüd. The latter placed his house as 

mortgage to Hamid and laid down the condition that if Mahmüd does 

not pay back the loan within one year, Hamid (the mortgagee) will 
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have the right to sell the house and retrieve his loan. Is it permissible 
to lay down such a condition? Furthermore, in the case where the 
house is sold, will it be only the mortgagee’s right or will the 
mortgager also have such a right? 


Answer 


It is permissible to lay down a condition of this nature because the 
mortgager is the owner of the house. He can sell it himself or he could 
appoint someone else as his sales representative. From the money 
which is acquired after the sale of the house, Hamid (the mortgagee) 
will only collect his due and return the remainder to Mahmiid (the 
mortgager and owner of the house). The mortgagee does not have any 
claim over the additional money. 


الحداية: 


وإذا وكل الرابن المرتبن أو العدل أو Lend‏ ببيع الربن عند حلول الدين 
فالوكالة جائزة لأنء توكيل ببيع مالم. (البداية: 4/٠۳۸‏ باب الرين الذى يوضع 
على يد العدل) 


تبيين الحقائق: 


ob‏ وکل المرتبن أو العدل أو غيربما ببيعه عند حلول الدين OY ee‏ الرابن 

ol ald SIL‏ نوكل مق MI ye old‏ ببيع مالم o eee aleae‏ الوكالة 

يجوز تعليقها بالشرط لكونيا من الأسقاطات OY‏ المانع من التصرف de‏ 

المالک وبالتسليط على بيعم اسقط حقم والإسقاطات يجوز تعليقها بالشروط. 
(تبيين الحقائق: ٦/۸۱‏ ط: امدادیہ) 

Allah ta‘ala knows best. 

Selling the mortgage without the mortgager’s permission 


Question 


A person needed a house or a piece of land but he had no money. He 
contacted the bank which then bought the land as his representative 
and gave it over to him. It was agreed that he will pay the bank in 
monthly instalments. The bank kept the title deed of the land as a 
mortgage. After some time, the person stopped making the monthly 
payments. The bank demanded payment but he refused. Can the bank 
sell the land and recover its money from the sale? 
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Answer 


It is permissible to sell it after obtaining permission from the 
mortgager. It cannot be sold without his permission. If the mortgager 
neither pays back his debt nor is he prepared to sell the item, then the 
jurists generally state that it will be permissible to sell it with the 
order of a ruler or judge. 


شرح المجلة: 

المادة: voy‏ إذا حل أجل الدين وامتنع الرابن عن أدائم» فالجاكم يأمره ببيع 
الربن وأداء الدين ob‏ أبى وعاند باعہ الحاكم وأدى gull‏ - والعبدة على 
الرابن لا على القاضى (رد المحتار) وبذا قولبما لأنيما يريان الحجر على 
الحجر على الحر المديون» وصرح قاضى خان وغيره yall Ob‏ على ad‏ 
المادة: 708 إذا كان الرابن غائباً ولم تعلم حیاتہ ولا ماتہ فالمرتبن يراجع 
الحاكم على أن يبيع الربن ويستوف الدين لما فى البزازية» عن المنية للمرتبن 
بيع الربن بإجازة الحاكم وأخذ دینہء إذا كان الرابن غائباً لا يعرف موتہ و لا 
قال فى الدر المختار: غاب الرابن غيبة منقطعة فرفع المرتهن أمره للقاضى 
لیبیعہ بدينم ينبغي أن يجوز. وفي رد المحتار: بقي ما إذا كان حاضراً وامتنع عن 
adm oli gly‏ وا فل' duets cpl I‏ زيم gil‏ & اا yall)‏ الخاد 
مع رد المحتار: eo‏ سعيد) 


This is not possible in the present age. A person will have to wait 
several years before the court passes judgement. Add to it the legal 
expenses. A better option is for the mortgagee to sell the item, collect 
his due, and return the extra amount to the mortgager. This is similar 
to when a buyer does not pay the amount for the item which he 
bought. The seller has the right to apply a one-sided cancellation and 
retrieve his money. 


For details refer to Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyya, vol. 5, pp. 76-79. 


When a bank takes an item as mortgage, it generally stipulates that if 
the mortgager does not pay his debt, the bank will sell the mortgaged 
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item and have the right to collect its due. The mortgager signs the 
document containing this condition. Because of this signature, it is as 
though the mortgager appointed the bank as his sales representative; 
and a sale executed by a sales representative is permissible. This was 
explained previously. 


الحداية: 


وإذا وكل الرابن المرتهن أو العدل أو غيربما ببيع الربن عند حلول الدين 
فالوكالة جائزة لأنء توكيل ببيع مالم. (البداية: 4/٠۳۸‏ باب الرين الذى يوضع 
على يد العدل) 


تبيين الحقائق: 


ob‏ وکل المرتبن أو العدل أو غيربما ببیعہ عند حلول الدين صح OY‏ الراہن 
Be ol a SIL‏ عن ol‏ عو Je‏ ببيع مالم lakes‏ أ OV fs‏ !369 
يجوز تعليقها ball‏ لكونيا من الإسقاطات lll OY‏ من التصرف حق 
المالک وبالتسليط على بيعم اسقط حقم والإسقاطات يجوز تعليقها بالشروط. 
(تبيين الحقائق: ٦/۸۱‏ ط: امداديم) 

Thus, in the question under discussion, the bank will be permitted to 


sell the mortgaged item and collect its due. 


Allah ta‘ala knows best. 
Mortgaging impermissible wealth 
Question 


When al-Barakah Bank engages in a deferred sale, it takes a mortgage 
from the buyer. 


If the bank takes shares as a mortgage, and these shares are of an 
impermissible company, then I require answers to the following 
questions: 


1. Is it permissible for al-Barakah Bank to keep such 
impermissible shares as a mortgage? 


2. If the debtor does not pay his debt, is it permissible for al- 
Barakah Bank to sell the impermissible shares? 


3. Is the profit which is made from the impermissible shares also 
impermissible for the mortgagee? 
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Answer 


Shares which are totally impermissible are wajib at-tasadduq 
(obligatory to be given in charity). It is impermissible to keep them as 
a mortgage, and impermissible for the mortgager and the mortgagee 
to take any benefit from them. 


المادة: ولا يشترط ol‏ يحون ible Ose hl‏ للبيع ol DI‏ يكون (near‏ 
مالا متقوماً مقدور التسليم في وقت الرپن - فلا يجوز ربن ما ليس موجوداً 
وقت العقد -- ولا ربن الميتة «e‏ لانعدام ماليتهماء ولا ربن صيد ا حرم 
والإحرام»... ولا ربن الخمر والخنزير من مسلم سواء كان العاقدان مسلمين أو 
Gael‏ مسلماًء لانعدام مالية الخمر والخنزير في حق المسلم. (شرح المجلة: 

5 لمحمد خالد الاتاسی) 
The crux of the above text is that it is impermissible to place under‏ 
mortgage things which do not have monetary value and are unusable‏ 
for a Muslim. All impermissible goods and usurious wealth are‏ 


classified as unusable for a Muslim. It is obligatory to give them in 
charity. Therefore, they cannot be placed under mortgage. 


Allah ta‘ala knows best. 
Seizing a mortgaged item by governmental law 


Question 


The mortgager placed his land as mortgage to the mortgagee. He did 
not repay his debt for a long period of time (about twenty years). The 
government ruling is that after a long period of time, the mortgagee 
becomes the owner of the land. Will the mortgagee be considered to be 
the owner of the land according to the Shari'ah? 


Answer 


If the mortgager (debtor) cannot pay his debt within a specified time 
and - as per government law, the mortgagee becomes owner of the 
mortgaged land by force, or he makes a case under governmental law 
and the mortgagee wins the case - then in both cases the mortgagee 
will not become the owner of the land or the mortgaged item 
according to the Shari'ah. 


عن Ul‏ بريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: لا يغلق 
الربن ل نر وعلیہ غرمم. (رواه ابن Ole‏ فى صحيحم» رقم: cone‏ قال 
الشيخ شعيب: رجالء ثقات رجال الشيخين غير اسحاق) 
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والمزاد Wye‏ عليه الضلاة راللام "ل يقلق "op JE‏ عل else VASE‏ 
KII‏ والعمڪن ob‏ يصير Ede‏ لہ. كذا ذكر الكرخى عن السلف. (الفقہ 
الحنفى فى ثوبہ الجديد: (jesa‏ 

Allah ta‘ala knows best. 


Objection 


The mortgagee ought to become the owner of the mortgaged item by 
governmental law and on account of appropriation. Due to the legal 
clout of the government, the government made the mortgagee the 
owner. This has been stated by Maulana Zafar Ahmad 'Uthmàni 
rahimahullah in Imdad al-Ahkam (vol. 3, pp. 382 and 402) and details in 
this regard can be found in Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyyà volume five. If 
we were to take this into consideration, then the mortgagee ought to 
become its owner. 


Answer 


This is not an actual appropriation. It is not like - for example - a 
person does not pay the duties for his vehicle, so the government 
takes possession of his vehicle. The legal appropriation is not really an 
appropriation. If the mortgagee wants, he can return the mortgaged 
item. Yes, as regards the issue of inheritance, Hadrat Thanwi 
rahimahullah and Maulana Zafar Ahmad 'Uthmàni rahimahullah 
accorded the status of actual appropriation to legal appropriation on 
the basis of necessity, reconciliation, protection of wealth, and as a 
reprisal. In other words, when - according to the law - a non-Muslim 
son becomes an heir of his Muslim father, then a Muslim father has 
been accepted as an heir of a non-Muslim son. If not, it will be quite 
shocking that non-Muslims are allowed to squander our wealth while 
we remain deprived. 


Allah ta‘ala knows best. 
The issue of "possession" in the gifting of a mortgaged item 


Question 


Hamid took a loan from Mahmüd and gave him some jewellery as 
mortgage. Hamid then repaid the loan and Mahmüd gave the jewellery 
to him. Mahmüd has studied the books of jurisprudence and it is stated 
therein that a qabd daman does not stand in place of a qabd aman, so 
the qabd has to be renewed. Whereas Hamid is currently living far 
away in a different country. What should be done? 


Answer 


This issue was discussed in detail in our fatawa. It suffices for us to 
write that ‘Allamah Qasim ibn Qatlibgha rahimahullah states in at-Tas- 
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hih wa at-Tarjih that for a renewal of qabd, it is sufficient for Mahmüd 
to remain near the item for the amount of time it would take for him 
to take possession of it. 


JU القبض‎ 2d JE pe by "S Grell Gl ss كانت‎ J Ul 
يرجع إلى موضع فيم العين ويمضى وقت يتممكن عن قبضها.‎ Ob الاسبيجابي:‎ 
(AT (التصحيح والترجيح على مختصر القدورى» ص‎ 


Allah ta'ala knows best. 


33 


ILLEGAL SEIZING 


The usurped item after having paid its recompense 
Question 


I had a high quality blood pressure machine. A person took the 
machine from my house in my absence and without my permission. He 
only informed me of it later on. Some days later I asked him to return 
the machine. He replied: “Very well.” However, after searching for it 
he said to me that the machine is lost. He paid me a recompense. After 
some time, he informed me that he found my machine. Can I take my 
machine back? 


Answer 


If the recompense was paid as asked by the owner of the machine, he 
cannot take the machine back by force. But if the money which was 
paid was not according to what the owner wanted but according to 
what the usurper decided to pay, the owner may take the machine 
back and return the money to the person. 


FARES) 


فإن ظبرت العين وقيمتها أكثر ما ضمن وقد ضمبها بقول المالك وببينة أقامها 
Opel ge clad JS jl‏ فلا غبار SY CLA Soy SOLU‏ لم 
SHU‏ يسبب اتضل بر رضاء Sol eum SOU‏ بذا المقدان old‏ کان ضمت 
بقول الغاصب مع یمینہ فبو بالخيار إن شاء أمضى الضمان Oly‏ شاء أخذ 
العين ورد العوض SY‏ لم يتم رضاه بهذا المقدار حيث يدعى الزيادة وأخذه 
Ug s‏ لعدم الحجة. (البداية: OLS en]‏ الغصب) 

(وكذا فى البحر الرائق: AN‏ كوئتم. وتبيين الحقائق: ٥/۹۳۱‏ امداديم» ملتان) 
فتاوئ قاضى خان: 

فإذا قضى القاضي ثم ظبرت الجارية ob‏ كان القضاء بالقيمة بالبينة أو بنكول 
الغاضبي أو اقرا ر SIU eal Ly rela‏ هن AL) uS‏ كاتف ij lhl‏ 
للغاصب Y‏ سبيل للمغصوب ol ue x‏ كان القضاء بالقيمة بزعم 
الغاصب بعد ما حلف الغاصب يخير المغصوب منم إن شاء استرد الجارية ورد 
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dole. وال‎ tr تلك‎ Sauli القاصنية ون‎ des ms; b 
(v /6&^ (الفتاوى الخانية على بامش البندية:‎ 

(وكذا فى الدر المختار مع رد المحتار: VOY‏ سعيد» والفتاوى البندية: NYY‏ 
الياب السابع 3 الدعوى الواقعة فى الغصب واختلاف الغاصب C2 saa;‏ 
منم والشبادة (S33‏ 


This means: If the usurper paid the money on the basis of the owner’s 
proof, the usurper’s refusal to take an oath or due to the usurper’s 
admission; and the usurper’s admission was in line with the value 
stated by the owner; then the owner cannot take back the usurped 
item. If the usurper paid the value as a result of taking an oath, the 
owner can take back the usurped item. 


Allah ta‘ala knows best 
Compensation when the usurped item is damaged 
Question 


A person took his friend’s mobile phone without permission. It then 
got damaged. Does he have to pay compensation? What will the ruling 
be if he took it with permission? 


Answer 


If he took it without permission and there was no mutual 
understanding where they normally take each other’s items without 
permission, and the phone got damaged; it will be obligatory on him to 
pay for it. If he took it with permission, then it is classified as an 
amanah. There will be no compensation unless the person misused it 
or was negligent in using it. 


شرح المجلة: 

إذا بلك مال شخص في يد آخر Ob‏ كان أخذه إياه بدون إذن SOW‏ ضمن 
بكل Oly «Jie‏ کن A‏ ذلك adh JUI‏ ماعن لا يضين d ll SY‏ يده 
إلا إذا كان أخذه على سوم الشراء وسمى الغمن فبلك المال لزم الضمان ...مثلاً 
إذا أخذ شخص ob]‏ بلور من دكان البايع بدون إذنہ فوقع من يده وأنكسر 
ضمن قيمتم» أما إذا أخذه بإذن صاحبہ فوقع من يده بلا قصد أثناء النظر 
US, axo way S osa‏ لو وقع كأس الققاع as ye‏ اجن کک 
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وہو يشرب لا يلزمہ الضمان SY‏ أمانة من قبيل العارية» أما لو وقع يسبب 
ope‏ ا 3l‏ لزم الضمان. (شرح المجلة: ev [eve‏ المادة: (vvv‏ 


شرح المجلة: 

الإذن دلالة كالإذن صراحة أما إذا وجد الى صراحة فلا عبرة للإذن دلالة 
مفلا إذا مكل jlo Gases‏ اشر cli] dogs SSL‏ سعدا gd co tM‏ مادو Yo‏ 
بالشرب بہ فإذا أخذ ذلك الإناء ليشرب بم فوقع من يده وہو يشرب فلا 
ضمان vole‏ (شرح المجلة: ev [ev‏ المادة: (ve‏ 


فلا شک أن الاتلاف سبب لوجوب الضمان عند استجناع شرائط الوجوب 
OY‏ إتلاف الشيء إخراجہ من أن يكون منتفعاً m‏ منفعة مطلوبة منم dole‏ 
وبذا اعتداء وإضرار وقد قال الله سبحانہ وتعاك: فمن اعتدى عليكم 
فاعتدوا علیہ بمثل ما اعتدى عليكم. وقال عليه الصلاة والسلام: لا ضرر 
ولا ضرار فى PLA‏ وقد تعذر نفى الضرر من حيث الصورة فيجب نفيم من 
حيث المعنى بالضمان ليقوم الضمان مقام المتلف فينتفى الضرر بالقدر 
المىكن ولبذا وجب الضمان بالغصب فبالإتلاف أولى ...سواء وقع إتلافاً لم 
صورة ومعنى بإخراجء عن کونہ صا حاً للانتفاع أو معنى بإحداث معنى فيم 
يمنع من الانتفاع بم مع قیامہ فى نفسم حقيقة. e)‏ الصنائع: ۷ فصل 
فى مسائل الاتلاف» سعيد) 

شرح المجلة: 

العارية أمانة في يد المستعير فإذا بلكت أو ضاعت أو نقصت قيمتها بلا تعد 
ولا تقصير لا يلزم الضمان مثلاً إذا سقطت المرآة من يد المستعير بلا عمد أو 
cul;‏ رجلم فسقطت المرآة فانكسرت لا jb‏ الضمان. (شرح المجلة: 


(vvv 
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ee[vw s en [evy وشرح المجلة:‎ ex S 04 الرائق:‎ umi) : usd el, 

وبدائع الصنائع: ۸ سعيد) 
Fatawa Mahmidiyyah contains a question, the gist of which is: A person‏ 
took a book of another without the owner’s permission.‏ 


Answer: His action is classified as illegal seizure which is haram. He 
will be a sinner. If he has the book, he cannot pay the value of it; he 
will have to give back the same book. He will have to return it exactly 
as he had taken it. If the book is damaged, he will have to pay its 
value...or he may purchase another copy of that book and give it to the 
person.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Illegal seizure of land 


Question 


I am a weak person. A scoundrel took control of my land and kept it 
under his control for five years. During this period, he derived 
personal benefit from the land for three years, and gave it on rent for 
two years. Subsequently, various means were resorted to and the land 
was taken back from him. Will he have to pay compensation for the 
period when the land was under his control? Bear in mind that the 
value of the land did not change over this period. 


Answer 


If, by seizing the land, no damage was caused to it, the usurper will not 
have to pay any compensation. However, you may ask him to pay for 
the period during which he used it. 


شرح المجلة: 

إن الغصب على ضربين» ما بو موجب للضمان فيشترط لم إزالة اليد المحقة» 
وما ہو موجب للرد فيشترط لم إزالة إثبات اليد المبطلة - وأن الحد المذكور في 
تلك المادة Gs]‏ بو للضرب الغافي فباعتباره يتحقق الغصب فى العقار اتفاقاً 
بين أئمتنا BA‏ إذ لا خلاف بينهم في وجوب الرد» بل وفي جميع ما عدا 
حكم الضمان من أحكام الغصب. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 26, p. 43. 
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نعم الخلاف بينبم في حكم الضمان لو بلك بآفة سماوية» فالإمامان اشترطا 
لتحقق الغصب الموجب للضمان أن يكون المغصوب SY Ad yis‏ يشترط 
لذلك إزالة اليد المحقة كما علمت» وبذه الإزالة لا تتحقق إلا بنقل المغصوب 
من مکانہ إلى مكان آخرء وبذا لا يمكن ف العقار. 

وقال محمد: إن استيلاء الغاصب على العقار المغصوب قائم مقام الإزالة 
فيكون مضموناً بالبلاك» وقولہما مشت علیہ المتون» وعليم الفتوى إلا في 
jue‏ الوقف واليتيم والمعد للاستغلال» فإن de La ya!‏ قول محمد 
بالضمان. (شرح المجلة: (bW era‏ 

الفتاوى اطندية: 

وسئل شيخ الإسلام عطاء بن حمزة عمن زرع أرض OLS]‏ ببذر نفسم بغير 
إذن صاحب الأرض بل لصاحب الأرض أن يطالبء بحصة الأرض قال: نعم إن 
جرى العرف فى تلك القرية ecl‏ يزرعون الأرض بثلث الخارج أو ربعم أو 
نصفہ أو بشيء مقدر شائع يجب ذلك القدر الذي Ge‏ بہ العرف. (الفتاوى 
البندية: CNS‏ 


تنقيح الفتاوى الحامدية: 

فالحاصل أن من زرع أرض غيره بلا إذنه ولو على وجہ الغصب فإن كانت 

us, MI‏ :ملكا OE a Lach,‏ ق Gall‏ إن A3 of‏ غرف 

وإلا ob‏ أعدبا للإيجار فالخارج كلء للزارع وعليم أجر مثلہا لربها Vy‏ فإن 

انتقصت فعليم النقصان وإلا فلا شيء عليم. (تنقيح الفتاوى البندية: (Ave‏ 
Jadid Mu‘amalat Ke Shar'i Ahkam‏ 


It is haram to seize someone's land and derive benefit from it. 
Whatever was derived from the usurped item during the period of 
seizure is actually the right of the one from whom the item was seized. 
Therefore, the owner can demand for all the produce which was 
derived from the usurped land. In like manner, after recovering the 
land, the owner can demand the return of whatever the usurper spent 
on masajid and other welfare works. At the same time, it will be 
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necessary to pay the usurper for his farming work according to the 
norm of the area.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
When a decrease occurs in the usurped item 


Question 


A person usurped a machine from someone but returned it after some 
time. During this period, the value of the machine dropped 
considerably - almost half its value. However, it is not broken. Is it 
obligatory on him to pay compensation? 


Answer 


If the value dropped because of the usurper's using it, the usurper will 
have to pay compensation. If the value dropped without his using it, 
and he replaced it from where he took it, the usurper will not be 
accountable. 
العناية:‎ 
فإن كان النقصان بتراجع السعر فلا يخلو إما أن يكون الرد في مكان الغصب‎ 
تراجع السعر بفتور الرغبات لا‎ OY کان قیہ فلا ضمان علیہ‎ op أو لاء‎ 
وإن لم يكن فيم يخير المالك بين أخذ القيمة والانتظار إلى‎ He بفوات‎ 
plas القعبان عض من قبل العاهين‎ OY إل ذلك اكان فسترده‎ ball 
إلى بذا المكان فكان لہ أن يلتزم الضرر ويطالبم بالقيمة» ولہ أن ينتظر. (العناية‎ 
دار الفكر)‎ ٩/۳۲۷ شرح الببداية:‎ 


رد المحتار: 
تنبيہ: النقصان أنواع أربعة: بتراجع السعرء وبفوات أجزاء العين» وبفوات 
وصف مرغوب فيم كالسمع padly‏ واليد والأذن ف العبد والصياغة فى الذہب 
واليبس ف الحنطة وبفوات معنى مرغوب فيم. 

فالأول: لا يوجب الضمان في جميع الأحوال إذا رد العين في مكان 
PEA‏ 


! Jadid Mu'ámalàt Ke Shar't Ahkām, vol. 2, p. 106. 
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والشافي: يوجب الضمان في جميع الأحوال. 

والغالث: يوجب الضمان في غير مال الربا نحو أن يغصب حنطة 
فعفنت عنده أو إناء فضة فبشم في يده فصاحبہ LLG‏ إن شاء أخذ ذلك 
نشم ولا قعالم old ly oe‏ تركه وض مكل alas‏ عق الريا. 


والرابع: ہو فوات Gall‏ المرغوب فيم فى العين كالعبد المحترف I]‏ 
ذسى الحرفة في يد الغاصبء أو كان LL‏ فشاخ في يده يوجب الضمان Lai‏ 
ذا إذا كان النقصان قليلاً UT‏ إذا كان كثيراً فيخير المالك بين أخذه وترکہ مع 
أخذ جميع قیمتہ. (فتاوى الشای: OLS ۰٦/۸۸‏ الغصب» سعيد) 


وللمزيد راجع: (شرح المجلة ۳/١٠۹‏ المادة: ٠١‏ لمحمد خالد الاتاسى) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Profits from illegal seizure‏ 


Question 


A person usurped a vehicle and used it for three months. He accrued 
immense profits through it. He then returned the vehicle to its owner. 
Does the Hanafi madh-hab impose a compensation on him? Bear in 
mind that no damage was caused to the vehicle. 


Answer 


If the usurper made money from driving and hiring the vehicle, and he 
has the money with him, he will have to give it to the owner. If the 
usurper spent the money, there will be no compensation. However, in 
our times the verdict is that if the vehicle is for hiring purposes, the 
usurper will have to pay the rental for the number of days which he 
used it. 


In fact, Ibn Humam, Shaykh Halabi and Shaykh ‘Ali Haydar (the 
annotator to al-Majallah) are of the view that the usurper will have to 
pay compensation even if the vehicle is not for hiring purposes. This is 
the appropriate view to put an end to the oppression of oppressors. 


yall‏ المختار: 


ومنافع الغصب غير مضمونة... إلا في ثلاث فيجب أجر المثل على اختيار 
bell‏ ريق دان يحون وقفاً...أو للاستغلال discs)‏ اليتيم. (الدر المختار: exe‏ 
سعيد) 
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البناية: 


قال مشايخنا: بذا إذا لم يكن معداً للاستغلال فإن كان معداً لہ يضمن 
e‏ بالغصب. (البناية: (year‏ 

TCU NEN 

(وينبغى مثلم) أى الإفتاء بضمان إتلاف المنافع مطلقاً زماناً ومكاناً (لو غلب 
غصب المنافع) مطلقا فيبماء وإن كان على خلاف القياس في باب الضمان 
زجراً للغصبة عن 535« وقد أسلفنا في أواخر التقسيم الأول من أقسام الوقت 
المقيد بہ الواجب...وحكاية بعضهم الإجماع على ضمان المنافع بالغصب 
والاتلاف )15 كان العين معدا للاستغلال» I5]‏ كان SID cue‏ الوجر 
للغصبة والحفظ لأموال الضعفة فلا بأس بالفتوى Mum Whe‏ على 
الإطلاق» لاحتياج ما سوى بؤّلاء إلى بذا الارتفاق وحسماً لمادة بذا الفساد 
بين العباد. (التحرير لابن البمام مع التقرير لحلبى: AN‏ ط: بيروت) 

وف العقرير للشيخ الكل رف الج وأصحكابها gts Og PLM‏ بول 
الشافعي... By‏ جامع الفتاوى نقلاً عن المحيط: الصحيح لزوم الأجر إن معداً 
للاستغلال بكل Soy Se‏ بعضهم الإجماع على ضمان المنافع بالغصب 
والاتلاف إذا كان العين معداً للاستغلال. et VIA: a yid)‏ ط: بيروت) 


درر الحكام شرح Ae‏ الاحكام: 

أن منافع المغصوب غير مضمونة مطلقاً عند الإمام الأعظم المجتبد فى الشرع 
ety Cg al auld,‏ المج دن فق ay All‏ إلا أن gels‏ الفقياء 
أبل العخريج والترجيح الحنفية شابدوا Gas‏ الئاس على أموال الأيتام 
والأوقاف فأفتوا بلزوم الضمان Lyd‏ قطعاً للأطماع الفاسدة - انظر شرح 
المادتين (۳۹ وحده) إلا أن الافتاء يحب أن يكون على فتوى الإمام BEI‏ 
المجتتبد فى الشرع oly‏ القول الذي قيل فى المجلة pre‏ ضمان منافع المغصوب 
Cas‏ عدا المعد للاستغلال وأموال الأوقاف والأيتام فيؤمل قريباً أن يعمل 
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بقول الإمام الشافعي بسبب زيادة التعدي على الحقوق فتصبح منافع المغصوب 
مضمونة. (درر الحكام شرح مجلة الاحكام: hota‏ بيروت) 
us,‏ أيضاً: أن usua‏ المتأخرين قد أخذوا في جواز ذه المسألة بقول الإمام 
الشافعي دون أقوال أئمتنا BI‏ وللمنافع قيمتة كبرى فى بذا الزمان»كما لو 
Lal‏ أحد بنفسہ قصراً للاصطياف وكان أجر المثل السنوى لبذا القصر سبعين 
Gee‏ فانتہز شخص آخر OLE‏ صاحب القصر وسکنہ مدة ثلاث سنوات 
غصبا فعلى رأي الأثمة الحنفية لا يلزمہ أجرء Ll‏ عند الشافعي فيلزمہء وبما 
أن المتأخرين من فقباء الحنفية قالوا بضمان المنفعة في مال الوقف واليتيم 
فيجب على فقباء عصرنا بذا أن يتشاوروا ويتخذوا قراراً بخصوص قبول 
مذببب الشافعي في عموم منافع الأموال... ولزم ضمان المنفعة فيما و معد 
للاستغلال OY La]‏ استعمالہ يقوم مقام العقد الفاسد. (درر الحكام شرح 
il‏ الاحكام: ٥‏ ال مادة: كوه ط: بيروت) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Compensation for seizing a house‏ 


Question 


A person seized the house of another by force. He lived in it for two 
months and he was then made to vacate it. Is it obligatory on the 
usurper to pay rent? 


Answer 


The issue of seizing land and property was explained previously. The 
gist of it is that if no damage was caused to the house, compensation 
will not be obligatory. However, if the house was prepared for rental, 
the usurper will have to pay rental for the two months. Even if the 
house was not for rental purposes, there ought to be compensation. 


فتاوى الشاى: 
lees ease ans qe yal‏ مال اليتيم اهنا JIE‏ ى 
bad‏ سعيد) 
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قال مشايخنا: بذا إذا لم يكن معداً للاستغلال فإن كان معداً لہ يضمن 
e‏ بالغصب. (البناية: (year‏ 


Additional proofs can be found under the discussions "Illegal seizure 
of land" and "Profits from illegal seizure". 


Allah ta‘ala knows best. 
Illegal seizure of grains 


Question 


A person stole grains and then used the seeds to plant new crops. Later 
on, he got inspiration to repent. Will he return the entire crop to the 
owner or only the grains which he stole? What will he do with the 
remainder? What will the ruling be if he sold the crops and started a 
business from the profits, and then made astronomical profits in the 
business? 


Answer 


According to Hanafi jurisprudence, if the usurped item undergoes 
changes through the actions of the usurper to the extent that its name 
changes and most of its profits have been used up; then the usurper 
becomes its owner. The profits which he accrues will also belong to 
him. Yes, it will be necessary for the usurper to replace what he had 
usurped. It will not be halal for him to take benefit from the profits 
before paying back what he had usurped. 


As regards taking benefit, the ruling is that if he pointed towards the 
usurped item and bought something, and paid for what he pointed 
towards with haram wealth, his income is unlawful It will be 
obligatory on him to give it in charity. But if he bought something 
from it without pointing towards the haram wealth, or pointed 
towards the haram wealth but paid with halal wealth, then according 
to Imam Abul Hasan Karkhi rahimahullah, the profits which he earns 
will be halal. Only the original haram wealth will have to be given in 
charity. 


In this case, the profit was made after the usurped wealth was finished. 
Therefore, the produce will belong to the usurper and, according to 
Imàm Abü Yüsuf rahimahullah, he will not have to give it in charity. 
Nonetheless, it is better to give it in charity as a precaution. 
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الحداية مع فتح القدير: 

وإذا تغيرت العين المغصوبة بفعل الغاصب حت زال JU hela ebes Lal‏ 
ملک المغصوب منم عنہا وملکہا الغاصب وضمنہا ولا يحل لہ الانتفاع بها 
Ge‏ يودي بدلہا... وجہ الاستحسان قولہ علیہ السلام فى الشاة المذبوحة 
gas at]‏ وها كناك al, NS LN) Gas bl‏ الامو سيدق Sia dos‏ 
المالك وحرمة الانتفاع للغاصب قبل الإرضاء... des‏ ذا الخلاف إذا غصب 
حنطة فزرعہا أونواة فغرسہا غير أنه عند gl‏ يوسف يباح الانتفاع فيبما قبل 
lol‏ الان ye Ste aye)‏ كل nay‏ وق osaa Y eas Mad)‏ 
Bis uc pall‏ لبما. (البداية مع فتح القدير: enean‏ دار الفكر) 
وف المبسوط للإمام السرخسي: Oly‏ غصب حنطة فزرعها ثم جاء صاحبها 
وقد أدرك الزرع أو ہو بقل فعلیہ حنطة مثل حنطتہ ولا سبيل لہ على الزرع 
عندنا... وحجتنا فى ذلك أن الزرع غير الحنطة OY‏ الحنطة مطعوم بني pol‏ 
والزرع بقل بو علف الدواب وہذا الزرع حادث SY‏ ما لم يفسد الحب فى 
الأرض  by ap ul eus Y‏ قبت أن di Glas‏ عمل الزارع 9€ 54 
LS‏ للررع Sy‏ فلك Glee ploy SS‏ ها lanis gle‏ 
J ee M AI YI ae‏ الفضل ف Aa Rage old‏ وغه Chup Qd‏ 
endis‏ لد القضل je Sees oY‏ ف exa oed‏ انتيل 
فخ SIs acd tall tuae cocus da yell escuelas M‏ 
الأصل... ومن حيث Gall‏ والحكم غيره فلاعتبار الصورة قلنا لا يطيب لم 
الفضل احتياطا. (المبسوط: (Wat‏ 

وللمزيد راجع: (شرح المجلة للاتاسى: enfin‏ ودرر الحكام شرح US‏ 
الاحكام: 2/487» المادة: cana‏ ط: بيروت» والفتاوى البندية: ٠/٠١١‏ والبدائع: 
OLS ever‏ الغصب» سعيد) 
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الدر المختار: 


لو تصرف ف المغصوب والوديعة Ob‏ باعم وربح فیہ إذا كان ذلك متعيناً 
بالإشارة أو بالشراء بدرابم الوديعة أو الغصب ونقدبا يعنى يتصدق بربح 
حصل فیہما إذا Le US‏ يتعين بالإشارة US oly‏ ما لا يتعين bad‏ أربعة أوجم 
فإن أشار إليبا ونقدبا فكذلك يتصدق وإن أشار Gell‏ ونقد غيربا أو أشار إلى 
غيربا ونقدبا أو أطلق ولم يشر ونقدبا لا يتصدق فى الصور الغلاث عند 
الكرخي قيل: وبہ يفق. (الدر المختار: AAMA‏ سعيد) 

وكذا في حاشية الطحطاوي عل الدر المختار وزاد بقولہ: والمختار sl‏ لا يحل 
gp Ola) any gly YW! d 35 Wh‏ الصيحيم doli Ged GUS‏ 
واختار بعضهم الفتو على قول الكرخي في زماننا لكثرة الحرام وبذا كلم على 
قولہما وعند gl‏ يوسف لا يتصدق بشيء منم كما لو اختلف الجنس ذكره 
الزيلي. (حاشية الطحطاوى عل الدر المختار: (t/o‏ 

To summarize: In the present case, Imam Abū Yüsuf rahimahullah is of 
the view that it is not obligatory to give the crop in charity. There is 
room for the usurper to use it. Yes, according to ‘Allamah Sarakhsi 
rahimahullah, it is better to give it in charity as a precaution. He 


should not do this in the future because it is obligatory to return 
usurped wealth immediately to its owner. 


Allah ta‘ala knows best. 
Deriving benefit from a usurped item 


Question 


A person usurped or stole an item. He then gave a replacement to its 
owner. Or, in the case where he does not know the owner, he gave the 
value of the item in charity on behalf of the owner. Will it now be 
permissible for him to use the item? 


Answer 


It is obligatory to return the exact item to its owner. It is unlawful to 
derive any benefit from it. If the owner is unknown, it is obligatory to 
give the item in charity on behalf of the owner. Yes, if the usurped 
item is used up or destroyed, it will be obligatory to give its value. If 
the owner himself pardons the usurper or permits him to use it, then 
he has the choice to do this. 
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الهداية مع شرح العناية: 
قال (وعلى الغاصب رد العين المغصوبة) معناہ ما دام قائماً لقولہ علیہ الصلاة 
والسلام: be alt de”‏ | عدف ge‏ عرو" OSS) be ne adl cerle de gl‏ 
اليد حتى تردء وقال علیہ الصلاة والسلام: "لا يحل لأحد أن يأخذ متاع أخيم 
lo sie scan de LEO Cale sal cele aisle NS Ley‏ 
علیہ فيجب إعادتها بالرد إليم» وببو الموجب الأصلي على ما قالواء ورد القيمة 
pb SY lds ole‏ إذ JUS‏ ف AM, cell)‏ فيل a BOY)‏ 
الاتقاني» سعدي): والصحيح بو الأول OY‏ الموجب الأصلي لو كان القيمة لجاز 
bec‏ يمتنع عن رد العين إذا قدر على القيمة ...(البداية مع العناية: 
6 دار الفكر) 
وفي حاشية الشيخ سعدى جلبي: ثبت ذلك (رد العين) على BIE‏ القياس 
بالنص فيقتصر على مورده. (حاشية الشيخ سعدى جلى على العناية: ٩/۲۲۲‏ 
دار الفكرء والبدائع: ev vy‏ كتاب الغصب» سعيد) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Reclaiming a right with a different item‏ 


Question 


Someone usurped an item belonging to Zayd. Can he now reclaim a 
different item at the same value [of what was usurped from him]? 


Answer 


The original ruling is that it is impermissible to reclaim something 
which is different from the item which was usurped. However, due to 
the corruption of our times, the verdict is that it is permissible to 
reclaim a different item. 


فتاوى الشاى: 
(قول د gibi,‏ الشافى oi ye cl (adl Gos as]‏ أو OY cy all‏ 
ES‏ أخذبا عندنا على ما قررناه آنفاً. قال القبستاني: وفيم إيماء إلى أن 


لہ أن يأخذ من خلاف جنسم عند المجانسة ف المالية» وبذا أوسع فيجوز 


46 


الأخذ بہ oly‏ لم يكن مذببنا Ob‏ الإنسان يعذر فى العمل بہ عند الضرورة 
كما فى الزاہدی. قلت: وبذا ما قالوا: إنہ لا مستتد ed‏ لکن رأيت في شرح 
نظم الكنز للمقدسي من كتاب الحجر. قال: ونقل جد والدي لأمم الجمال 
الأشقر في شرحم للقدوري أن عدم جواز الأخذ من خلاف الجدس كان في 
زمانهم لمطاوعتهم فى الحقوق. والفتوى اليوم على جواز الأخذ عند القدرة من 
أى مال كان لاسيما في ديارنا لمداومتهم للعقوق: 
قال الشاعر: 

sue‏ على بذا الزمان فإنم * زمان عقوق لازمان حقوق 

وکل رفيق فیہ غیرمرافق * وکل صديق فیہ غيرصدوق 
(فتاوى الشاى:55/؛» باب السرقة» سعيد) 
وكذا نقل الطحطاوى عن الزابدى. انظر: (حاشية الطحطاوى على الدر 
المختار: «tet‏ كتاب السرقة» ط: کوئتہ) 
Yes, it is not unilaterally permissible. Rather, where there is a need, a‏ 
person can reclaim it with an item which is of a different genus. This‏ 


has been stated by ‘Allamah Sindhi rahimahullah as quoted by 
‘Allamah Rafi'i rahimahullah in his Taqrirat: 


(قولہ والفتوى اليوم على جواز الأخذ عند القدرة الخ) أى عند الضرورة LS‏ 
يفيده عبارة المجتی إذ عند عدمہا لا ARR‏ بمذبب الغير وبہ يرد على من 
جوزه مطلقاء سندى عن شرح نظم الكنز. (التحرير المختار على پامش فتاوى 
الشاى: etjo‏ سعيد) 

تنبيم: قال الحموي في شرح الكنز SB‏ عن العلامة المقدسى عن جده الأشقر 
عن شرح القدوري للأخصب أن عدم جواز LE‏ من خلاف الجنس كان في 
زمانهم لمطاوعتهم فى الحقوق والفتوى اليوم على جواز الأخذ عند القدرة من 
أى مال كان لاسيما في ديارنا لمداومتهم العقوق» قال الشاعر...الخ. (فتاوى 
الشای: Ahio‏ سعيد) 
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(۲/٠۸۰: (وكذا نقل عنہ فى تكملة فتح الملہم‎ 
Hadrat Mufti Kifayatullah Sahib rahimahullah writes: 


The original ruling of the Hanafis is that when reclaiming one’s debt 
from one’s debtor, it is impermissible to reclaim something which is of 
a different genus. However, ‘Allamah Hamawi quotes in his 
commentary of Kanz from Maqdisi on the authority of his grandfather 
al-Ashqar from the commentary of al-Qudüri of al-Akhsab that the 
impermissibility of reclaiming one's debt with a different item had 
been in vogue among the scholars of the past. Nowadays, the verdict is 
that no matter what type of wealth can be retrieved from one's debtor, 
it will be permissible to take it as payment for his debt.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Compensation for kidnapping a child 


Question 


A person kidnapped a three-year old child and the latter passed away 
while he was with the kidnapper. Is it obligatory on the kidnapper to 
pay compensation or blood money? What if a mature child who was 
fifteen years old was kidnapped and then died? 


Answer 


If the child was kept at a regular type of place and he passed away just 
like that or due to some illness, the kidnapper will not be liable to pay 
compensation. If he was not kept at a regular place, and he therefore 
fell ill and passed away, he was bitten by a snake or other dangerous 
creature, or he passed away due to some calamity; then it will be 
obligatory on the kidnapper's family to pay blood money. When we 
refer to a small child, we are referring to one who cannot identify 
himself, e.g. a three-year old child. 


If a mature child was kidnapped and detained in a place where he 
could not protect himself, and then passed away, compensation will 
have to be paid. If he could protect himself and he passed away 
because something fell on him or a snake bit him, there will be no 
compensation. 


الدر المختار: 
غصب رجل صبياً حراً لا يعبر عن نفسم والمراد بغصبم الذباب بہ بلا إذن 
ola Ad;‏ | طرق يد ا ار عي لم Os Jd Risa, obs Oly peter‏ 


1 Kifayatul Mufti, vol. 8, p. 154. 
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3 Gelpall لكان‎ day nau! اا‎ Goll ale le E he 
الحیات حتى لو نقلہ لموضع يغلب فيم الحمى والأمراض ضمن فتجب فيم الدية‎ 
على العاقلة لكونہ قتلاً قسبباًء بداية وغيرباء قلت: بقي لو نقل الحر الكبير‎ 
لبذه الأماكن تعدياً إن مقيداً ولم يمكنم التحرز عنہ ضمن» وإن لم يمنعم‎ 
بتقصيره فحكم صغير ككبير مقيد عناية.‎ SV من حفظ نفسہ‎ 
وساف كلذ‎ adler par لو كان‎ SY aad ye pe VALS ybedl ay dy 
تثبت يده حكماً كذا فى الشرنبلالية عن البربان» ومثلہ فى الكفاية‎ 
من السماء أو كل عذاب‎ dans والقبستاني وغيربما. قولہ بصاعقة أى نار‎ 
فاا‎ a AU agat adl aad اندو‎ potas e usa كبا ق‎ Shy 
كما فى الخانية وغيربا قبستاني. (الدر المختار مع رد‎ Sle والتردي من مكان‎ 
المحتار: *7/76» فصل فى غصب القن وغيره» سعيد)‎ 
aN كتاب الغصب» سعيد» وتبيين الحقائق:‎ ١ (وكذا فى البدائع:‎ 
(rae وملتقى الا بجر» ص‎ 
UP dee Cael ye (ga ido oft) واذلضة‎ all gall وق‎ 
حنيفة» وإن لم يمرض» ولم يمت»‎ Gl ale فمات فى يد الغاصبء فلا ضمان‎ 
EA LOCO OB is E 
بالدية» فإن طالبوا الغاصب» رجع على القاتل» وإن طالبوا القاتل» لم يرجع على‎ 
يكيان إن‎ cody كان‎ Lace s Oly العاقلة‎ Jo بدا الختنان‎ Wy «ela! 
شاءوا اتبعوا الغصب بالدية على‎ Oly شاءوا قتلوا القاتل» وبريئ الغاصب»‎ 
قاتلة الغاصبء وتؤخذ من مال القاتل - ولو قتل الصبى نفسہء أو طرح نفسم‎ 
radi قل‎ ge الف‎ ye Jal OY لافيت‎ fe gle Ya فى اهيا‎ 
Allah ta‘ala knows best. 


Profits from usurped goods 


Question 


A person stole or usurped some goods. He then conducted a business 
with them and amassed a lot of profits. Through the blessings of the 
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Tablighi Jama‘at, he got the inspiration to repent. Now all the wealth 
which he accumulated - does it belong to the original owner or does 
he only have to return the wealth which he had stolen or usurped? 
What about the remaining wealth, is it lawful to the one who repents? 


Answer 


The stolen and usurped wealth will be returned. As for his earnings 
from it, these could take the following scenarios: 


1. He pointed to the usurped wealth and bought halal wealth in 
exchange for it. He then paid for it with the usurped or stolen 
wealth. 


2. Without pointing to the usurped wealth, he bought halal 
wealth, and then paid for it with the usurped wealth. 


3. He pointed to the halal wealth and paid for it with usurped 
wealth. 


4. He pointed to the usurped wealth and paid halal wealth for his 
purchase. 


In the first scenario, his earnings are unlawful and he will have to give 
them in charity. As for the remaining three scenarios, Imam Abul 
Hasan Karkhi rahimahullah is of the view that there is room for him to 
use the earnings. It will therefore be permissible for the one who 
repented to use it. 


مختصر القدورى: 

eee yey‏ قينا fee de‏ فيلك ق oben wed ots‏ مغل V oS ol‏ لذ 
مثل لم فعليم قیمتہ يوم الغصب. ( مختصر القدورى» ص 89« مؤسسة (oU JI‏ 
رد المحتار: 

OY‏ سمل Gust‏ اليف التطندق إذا 53a‏ الد غل nails‏ ر الجا 
e Yo‏ سعيد) 

sese Gate es 

اشترى بدرابم مغصوبة › أو بدرابم اكتسبها من الحرام شيثاً » فهذا على وجوه: 
Ll 0(‏ أن دفع إلى البائع تلك الدرابم أو e‏ ثم اشترى منہ بتلك الدرابم؛ )5( 
إذا اشترى قبل الدفع بتلك الدرابم» ودفعباء () أو اشترى قبل الدفع بتلک 
الدرابم» ودفع غير تلك الدرابم» )4( أو اشترى illas‏ ودفع تلك الدرابم؛ )2( 
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أو اشترى بدرابم آخرء ودفع تلك الدرابم؛ ففى الوجوه YUE‏ طيب لہ العناول 
قبل ضمان يعني قبل ضمان الدرابم؛ وبعد الضمان يطيب لم الربح» بكذا ذكره 
فى الجامع الصغير قال أبو الحسن الکرخی: بذا الجواب صحيح فى الوجہ الأول 
والشاني» Ll‏ فى الوجہ CIM‏ والرابع والخامس يطيب ل واليوم قالوا: SpA‏ 
على قول Ul‏ الحسن الكرخي» لكثرة الحرام دفعاً للحرج على الناس» وعلى بذا 
تقرر رأى الصدر الشبيد. (الفتاوى العاتارخانية: 017/0٠١‏ ط: ديوبند) 


وللمزيد راجع: (الدر المختار مع رد المحتار: efto‏ سعيد» والدر المختار: 
۹ سعيد» وحاشية الطحطاوى عل الدر المختار: ee] vo‏ کوئتہ) 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


It is necessary to return the wealth which was earned in an unlawful 
manner...However, the other halal wealth which he earned through it 
will not be classified as haram.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Charity in favour of wealth usurped from a non-Muslim 


Question 


A person usurped the wealth of a non-Muslim and he does not know 
his whereabouts. What should the Muslim do with the wealth? If he 
were to give it in charity on his behalf, he will be doing it on behalf of a 
non-Muslim. 


Answer 


The ruling is that the usurped wealth has to be returned to its owner 
as long as the wealth is existing. If it has been spent or used up, it will 
be obligatory to pay compensation. If the whereabouts of the owner 
are unknown and it is difficult to find him, it will be given in charity 
on his behalf. There can be no conveying of reward on behalf of a non- 
Muslim. This is why it should be given without the intention of reward 
just as a person throws out a dead dog from his house. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 408. 
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فتاوى الشاي: 


ويجب رد عين المغصوب لقولہ عليہ الصلاة والسلام على اليد ما أخذت حتى 
ترد ولقولہ علیہ الصلاة والسلام: لا يحل لأحد أن يأخذ مال أخيم لاعباً 
ed Oly dst,‏ فليرده Whe‏ (فتاوى الشاى: 27/186 سعيد) 

A person absolves himself once he returns the usurped wealth. 
ADAE بردبا أى رد العين المغصوية إلى المغصوب منم. (فتاوى الشاى:‎ Le قولہ‎ 
سعيد)‎ 


Conveying of rewards on behalf of a non-Muslim is not possible: 

عبد الرزاق قال We‏ مغر عن ot‏ بن YS al‏ قال ee‏ عن عمرو بن 

شعيب قال: کان de‏ العاص بن وائل مائة رقبة يعتقبا فجعل عل mul‏ بشام 

خمسين رقبة des‏ ابنہ عمرو خمسين رقبة فذكر ذلك عمرو لرسول الله صل 

الله علیہ وسلم فقال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: إنء لا يعتق عن BS‏ ولو 

Sue Wi عنم أو تصدقت أو معدت لع لك‎ cael مسلما‎ of 
(a/w/ viia الرزاق:‎ 


عمدة القاري: 


إن الكافر لا تصح منہ قربة فيكون ble‏ على طاعتہ» ويصح أن يڪون مطيعاً 
غير متقرب كنظيره فى الإيمان» SB‏ مطيع من حيث كان موافقاً للأمر 
والطاعة عندنا موافقة للأمر» ولكنء لا يكون متقرباء OY‏ من شرط العقرب 
أن يكون عارفاً بالمتقرب إليہ» وبو فى حين نظره لم يحصل لہ العلم بالله 
تعالل بعد. (عمدة القارى: cobe/tv‏ من تصدق فى الشرک» ط: دار الحديث» 
ملتان) 


Allah ta‘ala knows best. 
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A non-Muslim receiving rewards in the Hereafter for acts of obedience 


Question 


A person stole or usurped the wealth of a non-Muslim. Will the non- 
Muslim be given the good actions of the Muslim on the day of 
Resurrection? Will the burden of this sin fall on the Muslim? 


Answer 


The good actions of the Muslim will not be given to the kafir because 
he is not entitled for it in the first place. In other words, he does not 
contain that eligibility within himself to receive rewards. As for the 
good deeds which he did in this world, he could receive some 
concession for it. Some ‘ulama’ are of the view that apart from his 
unbelief, the other sins of a kafir can be burdened onto a Muslim. 


By kafir we are referring to a dhimmi and a musta'man. In other 
words, one who is not a muhàrib nor in a state of war with Muslims. 
However, during periods of reconciliation and peace treaties, a harbi 
will also be included. 


فتاوى الشای: 

مالا معصوماًء والذي لا يرجى منم العفو بخلاف المسلم؛ فكانت خصومة 
الذى أشدء وعند الخصومة لا يعطى ثواب طاعة المسلم للکافرء SY‏ ليس من 
أبل الغواب ولا وجہ oY‏ يوضع على المسلم وبال كفر الكافر فيبقى في 
خصومتہ. (رد المحتار: erf‏ باب الاستلاد» سعيد) 

مسلم غصب مال الذي يعاقب يوم القيمة ويخاصمم الذي يوم القيمة وظلامة 
الكافر أشد من ظلامة المسلم. (الفتاوى السراجية» ص er^‏ ط: زمزم) 

وف الدر المختار: وظلم ath Gall‏ من المسلم؛ وف رد المحتار: قولہ أشد من 
المسلم» لأنء يشدد الطلب على ظالمہ ليكون معہ فى عذابم» ولا مانع من طرح 
سيئات غير الحكفر على ظالمم» فيعذب بها بدلہ ذكره بعضبم. (الدر المختار 
مع رد المحتار: eet‏ سعيد) 


53 


5j)‏ فى حاشية الطحطاوى على الدر المختار: [eS‏ کوئتہ» وفتاوق 
قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: er ton‏ كتاب الغصب) 

قال في بريقة محمودية في شرح طريقة محمدية وشريعة نبوية في سيرة أحمدية: 
فى الصنف الخامن من التسعة فى آفات الرجل ve)‏ 

(وكذا الذى)» وكذا المستأمن بل GAN‏ عند الصلح (إن لم يستحل) فيحل 
G)‏ الدنيا) Vy‏ فمجرد الاستحلال ليس بمفيد إلا أن يجعل على معنى أصل 
cl jai‏ إن لم يحل الذى» فى العاتارخانية: Be‏ الكافر أشد من علاقة 
celal‏ لأنء لا وجہ أن يعطى ثواب المسلم ولا وجہ أن يوضع على المسلم وبال 
حفره فيعاقب عقوبتہ - ثم ذكر ما Jë‏ عن قاضى خان Uil‏ ونقل عن 
الحاشية: نا اعلم أن الطريق في حقوق العباد أحد الأمور الغلاثة: الإعطاء 
من حسنات من علیہ الحق إن وجدت وإلا او لم تف فيحمل el‏ من لہ الحق 
das juli Gg Sheol, ale‏ أو sae]‏ ال رخات العالتة هن Saas Sls lt‏ 
وكل منبما لا يتصور فيبما pad‏ دخولبما الجنة فلا فائدة LJ‏ في إعطاء 
الحسنات والدرجات» وعدم إمكان تحمل إثمہما لعدم الإثم فى الحيوان 
واقتضاء إثم الكفر التأبيد فى النار والموؤمن لا يتأبد فيبا وليس للكافر سوى 
حفره إثم؛ وفي بعض النسخ زيد قولم: SV‏ غير مكلف بالفروع. 

أقول: إن كان المقام مقام الرواية فلا SE‏ لأحد أن يتكلم؛ Oly‏ سوغ جانب 
الدراية فيجوز تخفيف عذاب الكافر بتحمل قوة بعض وزره إلى المسلم مغلاً 
ولا شك فى تفاوت عذاب الكفار بل ذلك أنفع لہ من تعذيب المسلم ini‏ 
ويجوز أن يخلق الله dhs‏ للحيوان مراعى على وفق اقتضاء طبیعتہ ويجعلبا فى 
مقابلة حقم Sly‏ قادر على خلق قوة الرضاء عنم بمقابلتها و بما ذكريندفع ما 
يرد أن الشبادة مانعة من دخول النار وحقوق الكافر والحيوان من دخول الجنة 
فکیف حال من جمع فيم بذان الأمران وہو المناسب لظابر قولہ: ويغفر ما 
دون ذلك لمن يشاء. واللّه dis‏ أعلم. 
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Will kuffar benefit from good deeds in this world and the Hereafter? 
Observe the following: 


عن ul‏ سعيد الخدري رضي الله عنه أنه سمع رسول الله صلی الله علیہ وسلم» 
وذكر عنده عمہ gl‏ طالب فقال: لعلہ تنفعم شفاعتي يوم القيمة فيجعل في 
ضحضاح من النار يبلغ کعبیہ يغلى منہ pl‏ دماغم. (رواه البخارى: EAV‏ 
باب صفة الجنة GUI,‏ 

و عن عبد الله بن الحارث بن نوفل عن عباس رضي abl‏ عنه أن قال للنبي 
صل الله علیہ وسلم: بل نفعت أبا طالب بشيء [وف رواية: SB‏ كان يحفظك 
ويغضب لك قال: نعم و ہو في ضحضاح من نار ولو لا أناء لكان فى الدرك 
الأسفل من الار. البخارى: t/a‏ باب كنية المشرك» ٠/٠١۸‏ باب قصة الى 
طالب» ط: فيصل] (رواه البخارى: «ave‏ باب صفة الجنة والنار) 


Gy‏ البخارى: قال عروة: وثويبة مولاة GY‏ لهب كان أبو لهب أعتقها 
فأرضعت النبي صل الله علیہ وسلم فلما مات أبو لبب اریہ بعض أبلم 
بشرحيبة قال لم: BL‏ لقيت قال أبو لبب: لم ألق بعدكم خيراً غير أفي 
سقيت في بذه بعتاقتي ثويبة. (صحيح البخارى: (CBA OLS e/i‏ 


فتح البارى: 

قولہ بعتاقتى ...قال البيبقى: ما ورد من بطلان الخير للکفار فمعناه أنبم لا 
يكون لهم التخلص من النار ولا دخول الجنة» ويجوز أن BE‏ عنهم من 
العذاب الذي يستوجبونہ على ما ارتكبوه من الجرائم سوى ASSN‏ بما 
عملوه من Ll, lll‏ عياض فقال: انعقد الإجماع على أن الكفار لا 
تنفعہم أعمالبم ولا يثابون علیہا بنعيم ولا تخفيف عذاب» وإن كان mans‏ 
أشد عذاباً من بعض» قلت: وبذا لا يرد الاحتمال الذي ذكره البيبقي» فإن 
جميع ما ورد من ذلك فيما يتعلق بذنب الكضس وأما ذنب غير الكفر فما 
المانع من تخفيفم؟ وقال القرطى: بذا التخفيف خاص بهذا وبمن ورد النص 
فيم» وقال ابن المنير فى الحاشية: بذا قضيتان إحدابما محال وبي اعتبار طاعة 
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الكافر مع ڪفره» لأن شرط الطاعة أن تقع بقصد صحيح» وبذا مفقود من 
الكافن (ae Je aI OU) sk!‏ الأعمال Slaw‏ مى الله «dis‏ را M‏ 
Lt‏ العقل فإذا تقرر ذلك لم يكن عتق al‏ لهب لغويبة قربة معتبرة - و 
يجو زأن يتفضل الله علیہ بما يشاء كما تفضل على Gl‏ طالب» والمتبع فى ذلك 
العوقيف نفياً و إثباتاء قلت: وتتمة بذا أن يقع العفضل المذكور إكراماً لمن وقع 
من الكافر البر لم و نحو SOS‏ واللّه أعلم. (فتح البارى: (5/*&e‏ 

عمدة القارى: 

ol‏ الكافر قد يعطى وق من أعمالم التى يكون منبا قربة m‏ الإيمان 
بالله» كما في & أبي طالب - غير أن التخفيف عن al‏ لبب أقل من 
التخفيف عن al‏ طالب وذلك لنصرة al‏ طالب لرسول الله صل الله عليم 
وسلم وحیاطتہ لہ وعداوة أبي لہب لم - وقال ابن بطال: وصح قول من تأول في 
gas‏ الحديث الذى cle‏ عن الله تعالل: RA I‏ ھت عطي أن رحمتم لا 
تنقطع عن اپل GL‏ المخلدين فیہاء إذ في قدرتہ أن يخلق لبم عذاباً يكون 
ole‏ الماك a, xe, WEM‏ بالاضافة إن lial! SUS‏ ا 
المتعفقين أن الكافر لا يخفف عنہ العذاب يسبب حسناتم فى الدنياء بل يوسع 
علیہ بہا فى دنياه - وقال القاضى عياض... وقال الكرماني: لا ينفع الكافر 
العمل الصالح - إذ الرؤيا ليست بدليل» des‏ تقدير التسليم يحتمل أن يڪون 
العمل الصالح والخير الذى يتعلق بالرسول صل الله علیہ وسلم opat‏ كما 
Li ol‏ طالب Leal‏ ينتفع بتخفيف العذاب. (عمدة القارى: tb aet‏ دار 
الحديث» ملتان) 


(وكذا فى شرح البخارى لابن بطال: )7/١56‏ 
فتح البارى: 


فيحتمل أن يجازى بتخفيف العذاب عنم بمقدار ما عمل لقولہ تعالل: ونضع 
الموازين القسط ليوم القيامة فلا تظلم نفس شيئاً. قلت: ذا البحث النظرى 
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معارض بقولہ udis‏ ولا يخفف عنہم من عذابها. وحديث أذس رضي الله 
عنه الذي اشرت Lely edl‏ ما أخرجم ابن مردویہ والبيبقى من حديث ابن 
مسعود رضي الله عنه رفعه: ما أحسن محسن من مسلم ولا كافر إلا أثابه الله 
فلاا AU) Le adl Juss‏ الكافرة قال : 3l, JUI‏ والصحة club‏ ذلك LS‏ 
وما إثابتہ فى الآخرة؟ قال: blie‏ دون العذاب» ثم قرأً: أدخلوا آل فرعون أشد 
col del cola‏ عقر أن sas‏ ضعي وغل fared Syd od‏ أن کون 
التخفيف فيما يتعلق بعذاب معاصيم؛ بخلاف عذاب الكفر. (فتح البارى: 


(Ne 


وفي عمدة القارى: قولء 'لعلہ تنفعہ شفاعتي" قیل: يشكل بذا بقولہ idus‏ 
"فما تنفعيم شفاعة الشافعین' Lea: fall]‏ وأجيب Sl‏ خص فلذلك عدوه 
من خصائص الى صل الله عليه وسلم» وقيل: جزاء الكافر من العذاب يقع 
على ڪفره Jes‏ معاصيہ فيجوز أن الله تعالى يضع عن بعض الكفار بعض 
جزاء معاصيم تطييباً لقلب الشافع لا ثواباً للكافر- OY‏ حسناتہ صارت بموتم 
عل كفره d, gia oly‏ (عمدة القارى: OLS aes‏ الرقاق» باب صفة الجنة 
Gul,‏ 


The gist of the above texts 
1. The kuffar will certainly not benefit from their good deeds. 


2. In this world they will receive rewards for good deeds, but not in the 
Hereafter. (For example, wealth and riches, children, good health and 
so on.) This is the view of the erudite scholars. 


3. There will be a lightening of punishment in the Hereafter by virtue 
of their good deeds. As mentioned in the above narrations that the 
punishments of Abū Talib and Abū Lahab will be lightened somewhat. 


Objection: 

An objection to point number three is that Allah ta‘ala says: 
عَذَابِهًا.‎ Gs عَنْهُمْ‎ Gi قلا‎ 

The punishment of the unbelievers will not be lightened. 

What is the answer to this? 


Answer: 
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1. Kuffar will be punished for two reasons (a) Kufr. (b) Other sins. 
Thus, there can be a lightening of the punishment for other 
sins but there will be no concession whatsoever for their kufr. 


2. The concessions to Abü Talib and Abü Lahab are from among 
the special and unique characteristics of Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam. 


3. This is for peace of mind of the intercessor, and not for the 
sake of giving kuffar compensation for their good deeds. After 
all, when kuffar die on their kufr, all their good deeds go to 
waste. 


4. The concession in the punishment is a dream, and a dream is 
not an evidence. 


Allah ta‘ala knows best. 
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LUQTAH 


A bag of flour is found in a public kitchen 
Question 


Zayd found a bag of flour in the general kitchen of the students. The 
bag was lying there for about two months and its owner is unknown. 
What is the ruling with regard to it? Is it permissible for him to use it? 


Answer 


This bag of flour is classified as a luqtah. This means that its finder will 
make an announcement and spread the news that he found it until its 
owner becomes known. If, after pursuing all possible means, he could 
not find its owner and gave up hope completely, then the finder may 
use it if he is a poor person. If he is a person of sound financial 
standing, he must give it in charity on behalf of the owner. 


أخرج الدار قطنى: )£/ (Ww‏ والطبراني فى «elvev) daas VI‏ عن Ql‏ بريرة 
رضي الله dis‏ عنم قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: وسئل عن 
su ada‏ حل اللقطة من الفط شيعا Ana nb ald‏ قان Lyoko cle‏ 
فليردها إليم» oly‏ لم يات صاحبها فليتصدق بها... الخ. وبذا Ball‏ للدار 
قطنى» وإسناده ضعيف. 

اللقطة يعرفها سنة فإن جاء صاحبها وإلا 9225( ll... le‏ (رواه ابن الى 
شيبة فى المصنف: (YAra Nit‏ 

الدرالمختار: 


(وعرف) أى Gob‏ عليبا حيث وجدبا وف المجامع (إلى أن علم أن صاحبها لا 
يطلبها أو أنبا تفسد إن بقيت كالأطعمة) والغمارء قولم: إلى أن علم أن 
صاحبها لا يطلببا لم يجعل للتعريف مدة اتباعاً للسرخسى فإنہ بنى الحكم 
على غالب الرأى» فيعرف القليل والكثير إلى أن يغلب de‏ رأيم أن صاحبہ لا 
يطلبء وصححہ فى البداية» by‏ المضمرات والجوبرة» وعليم الفتوى... فينتفع 
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الرافع بها لو فقيراً Vy‏ تصدق بها على فقير. (الدر المختار مع رد المحتار: 


۸ سعيد) 
الحداية: 


ويفوض إلى ch‏ الملتقط یعرفہا إلى أن يغلب على ab‏ أن صاحبہا لا يطلبها 
بعد ذلك ثم يتصدق بہاء وإن كانت اللقطة شيثاً لا يبقى عرفہ حتى إذا خاف 
أن يفسد تصدق m‏ وينبغي أن يعرفها فى الموضع الذي أصابها. (البداية: 
OLS ew‏ اللقطة) 

Imam Muhammad rahimahullah lays down a time limit according to 
the nature of the found item. However, Mulla ‘Alı Qari and others say 


that specifying a time limit is not necessary. Based on the general 
nature of the Hadith of Sahih Muslim, it is left to the finder. 


فتح باب العناية: 

(وعرفت) ما يبقى» على سبيل الوجوب»(في مكان وجدت) Ob‏ نادى اني وجدت 
لقطة لا أدري مالكباء فليأت مالکہا أو لیصفہا لأردبا عليه (و) عرف أيضاً 
(فى المجامع) oY‏ ذلك أقرب إلى الوصول إلى صاحبها (مدة لا تطلب بعدبا) 
...وروی محمد Gl oe‏ حنيفة: إن كانت أقل من عشرة درابم عرفها أياماً على 
حسب ما يرى» وإن كانت عشرة فصاعداً عرفها حولاً - والصحيح أن شيئاً 
من بذه التقادير ليس بلازم» وإن تفويض التقدير إلى رأى الآخذء لإطلاق 
حديث مسلم عن Gl‏ بن كعب رضي الله عنه أن رسول الله صل الله علیہ 
وسلم قال فى اللقطة: عرفہاء فإن cle‏ أحد يخبرك بعددبا ووعائها ووكائها 
فأعطبا ob!‏ وإلا فاستمتع ly‏ [أخرجم مسلم فى اللقطة» رقم: Lev‏ ولأن 
النبي صل الله عليه وسلم قد زاد على السنة ونقص منها...(شرح Rill‏ 
T‏ ط: بيروت) 

To summarize: Zayd will announce the finding of the bag of flour until 


he is convinced that its owner will not look for it. If he is needy, he 
may use it. If not, he must give it in charity on behalf of the owner. 


Allah ta'ala knows best. 
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When a valuable item is found within a purchased item 


Question 


Nowadays, grains, pulses, etc. are packed by companies, delivered to 
shops and then sold. What if a person opens one of these packages and 
finds a valuable item such as a gold coin in it? Will it be returned to the 
original company or to the retailer? Or can the buyer keep it for 
himself? 


Answer 


Inquiries will be made to the seller and the seller above him. If they 
express ignorance or say that it does not belong to them, the item will 
be classified a lugtah. The finder will search for its owner and convey 
it to him. If he cannot find him, he may keep it for himself if he is a 
needy person. If not, he must give it in charity on behalf of its owner. 


فتاوى الشاى: 

وف التاتارخانية عن الينابيع: اشترى bh‏ فوجد في بعض الجدار درابم - قال 
أبوبكر: إنبا كاللقطة - قال الفقيم: وإن ادعاه البائع رد عليم» ob‏ قال ليست 
use d‏ لقطة. (فتاوى الشاى: ؛/ OLS etae‏ اللقطة» سعيد) 


الحداية: 


فإن جاء صاحبها Vy‏ تصدق بها إيصالاً للحق إلى المستحق وبو واجب بقدر 
الإمكان وذلک بإيصال عینہا عند الظفر بصاحبها وإيصال العوض وسو 
ly asas! syle] jee! de colli‏ و إن GARI olay USC sus‏ 
بصاحببا. (البداية: OLS ٠/٠٠‏ اللقطة) 

ol‏ کان الملتقط غنياً لم يجزلء أن ينتفع بها al Uy.‏ مال الغير فلا يباح 
الانتفاع بہ إلا برضاه لإطلاق النصوص ELM,‏ للفقير لما رويناه أو 
بالإجماع فيبقى ما وراءه على الأصل ...وإن كان الملتقط فقيراً فلا بأس Ob‏ 
ينتفع بہا لما فيم من تحقيق النظر من الجانبين ولبذا جاز الدفع إلى فقير غيره. 
(البداية:3027/؟» كتاب اللقطة) 


Allah ta‘ala knows best. 
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When the owner cannot be found 


Question 


A person has an item which was entrusted to him (amanah). Despite a 
considerable amount of time having passed, the whereabouts of the 
owner are unknown. What is the ruling with regard to this amanah? 
How much longer should it be kept in storage? What should be done 
with it if the owner does not come for it? 


Answer 


If the overriding thought is that the owner must have passed away or 
will not come for it, nor is there any knowledge of his heirs, it will be 
classified as a lugtah. If the person is wealthy, he must give it in 
charity. If he is needy, he may use it for himself. However, if the owner 
comes after that and asks for his amanah, it will be necessary to pay 
him its value. 


قال في شرح الوببانية: وفى البزازية قال الإمام الحلوانى: ]15 كان عنده وديعة 
فمات المودع بلا وارث لم أن يصرف الوديعة إلى نفسم في زماننا بذاء BAY‏ 
أعطابا لبيت JUI‏ لضاع لأنبم لا يصرفون مصارفہ فإذا كان من nhl‏ صرفم 
إلى نفسم ob‏ لم يكن من المصارف صرفم إلى المصرف. (فتاوى الشاى: 


eem‏ باب العشر» سعيد» وكذا 8 6/1092 سعيد و AVTE‏ سعيد) 


(Vey (وكذا فى الفتاوى البزازية على بامش الفتاوى البندية:‎ 
Allah ta'alà knows best. 
A deceased who has no heirs 


Question 


A person passed away and there is no knowledge of who his heirs are. 
What should be done with his wealth? He also did not make any will. 


Answer 


His wealth will be classified as luqtah. If the person is poor, he may use 
it for himself. If not, he must distribute it among the poor. 


الدر المختار: 
يكن كثيراً فلبيت JU‏ بعد الفحص عن ورثته سنين» OB‏ لم يجدبم فلہ لو 


jbo! 3) by Bree‏ قولہ ما لم يكن كيرا ...والظابر أن المراد بالكثير ما 
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زاد على خمسة درابم لما فى البحر عن الخلاصة والولوالجية: مات غريب في دار 
رجل ومعہ قدر خمسة درابم فلہ أن يتصدق على نفسم إن كان فقيراً كاللقطة 
es‏ ذلك لأف ليون كاللقطة فال ie‏ الا ول اكيت 
وصرح بم فى bell‏ (الدر المختار مع رد المحتار: [SA‏ سعيد) 


الاختيار: 


غریب مات في دار رجل ليس لہ وارث معروف وخلف We‏ وصاحب المنزل 
فقير فلم الانتفاع يم بمنزلة اللقطة - (الاختيار لتعليل المختار: er] vv‏ كتاب 


الفتاوى السراجية: 


cslas Vale By a اللو امك‎ cd doses Gls 
برقن‎ A في قتاوق‎ 0 SS نفس كذا‎ de lo قق فلم أن يتصدق‎ lll 
(الفتاوى السراجية على بامش الخانية: 66/04 کوئتہ)‎ 


To summarize: We gauge from some juridical texts such as al-Ikhtiyar, 
Fatawa Sirájiyyah, etc. that if the person of the house is poor, he may 
use it for himself. This is irrespective of whether the wealth is a lot or 
less. Other texts such as ad-Durr al-Mukhtar, Shami, Bahr, Jauharah, Muhit 
state that if the wealth is less, the person is permitted to use it. For 
example, equal to five dirhams. If the wealth is a lot, it must be given 
over to the Bayt al-Mal. In our times, there is no system of a Bayt al- 
Mal. Therefore, the person ought to be permitted to use all the wealth. 
However, Qadi Khan gives no permission under all circumstances. 
‘Allamah Ibn Nujaym rahimahullah gives preference to the first 
opinion. 


Allah ta'alà knows best. 
Selling a luqtah 
Question 


A person found an item and sold it to someone at a very cheap price. 
The original owner has not been found as yet. What should the finder 
do - give the amount which he collected in charity, give the value of 
the item in charity, or not give it in charity at all? 


63 


Answer 


The ruling with regard to a luqtah is that one must search for the 
owner and return the actual item to him. If he cannot be found, the 
finder must continue announcing that he found it until he gives up 
hope of the owner coming forward. After that, he will give it in 
charity. If he is poor, he may use it for himself. However, a lugtah must 
not be sold because the ownership of the original owner has not been 
removed. If the finder sells it, he must give its value in charity. If the 
owner returns, he will have to return the original value of the item to 
him. 


عن علي بن al‏ طالب رضي الله عنه أنه قال فى اللقطة: يعرفبا صاحبها الذي 
أخذبا سنة» إن جاء لبا طالب Wy‏ تصدق بہاء ثم إن جاء لبا طالب بعد ذلك 
ald o] LLL ole of‏ ضيه Oly dys Gases eal. VI GE, Yee‏ 
Gea eee‏ وان ل pea‏ ابن خسر By‏ مسنده PLW‏ 
وأخرجم الإمام محمد بن الحسن فى OU‏ فرواه عن أبي حنيفة» وقال: وبم 
نأخذ وو قول Ql‏ حنيفة Ag.‏ فلتكن وديعة Sus‏ رواه البخارى 
ومسلم؛ ودلالتء على معنى GUI‏ ظابرة حيث جعل SU‏ بالخيار بعد ما 
ue s tad‏ جر A cU‏ كنس نعلا وأ se‏ تر كد ركان لد 
aan ede. Vi‏ عدون ل al] dao Le‏ مده cay soll‏ 
بل تبقى على ملك صاحبها. 
واختلف العلماء فيما إذا تصرف ف اللقطة بعد تعريفہا سنة ثم جاء صاحببهاء 
بل يضمنها لہ أم لا؟ فالجمبور على وجوب الرد إن كانت العين موجودة أو 
Jal‏ إن كانت استبلكت. (اعلاء السنن: ۳/١‏ باب اللقطة وديعة 
عندالملتقط یغرمہا USU‏ ان تصرف فيبا) 
وللمزيد انظر: (الہداية: 2/706» pally‏ المختار ؛/» واحسن (racs gal‏ 
Allah ta'alà knows best.‏ 
The way to announce a luqtah‏ 


Question 


Is there any specific way on how to announce and identify a luqtah? 
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Answer 


The jurists say that it must be announced in general gatherings, at the 
entrances of masajid, in market places, and by placing announcements 
in newspapers. Nowadays, this can be done through radio stations and 
other means [such as social media]. In short, it must be announced in 
every possible way. If the owner is found, and one is convinced 
through circumstantial evidence that he is in fact the owner, then the 
item must be handed over to him. 


Ae dM أن رسول الله صل‎ are زفي الله‎ CaS بن‎ aloe 
Lose Spe seg) aloe وسلم قال فى اللقطة: عرفباء فإن‎ 
[أخرجم‎ le وإلا فاستمتع‎ ob! ووعائہا ووکائہا فأعطبا‎ 
[WEY مسلم فى اللقطة» رقم:‎ 


Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam said with 
reference to a luqtah: Announce it. If anyone comes 
to you and is able to tell you its number, its utensil, 
or bag-tie; then give it to him. If not, you may use it 
for yourself. 


(وعرفت) ما de Ge‏ سبيل الوجوب» (في مكان وجدت) ob‏ نادى أفي 
mabe Ux M uaa gl USI Olds SIL Gal Y dead cas;‏ )9( 
عرف أيضاً (فى المجامع) oY‏ ذلك أقرب إلى الوصول إلى صاحبها. (شرح 
النقاية: ١١١/ء»‏ ط: بيروت) 


فتاوى الشای: 


قولہ أى Gob‏ علیہا all‏ أشار إلى أن المراد بالتعريف الجبر به كما فى 
الخلاصة لا كما فعلہ بعضہم حيث do‏ رأسم في fo‏ خارج المصر فنادى علیہا 
فاتفق أن صاحبہا كان پناک فسمعم كما حكاه السرخسي... قولہ By‏ المجام» 
si‏ محلات الاجتماع Glyly als e‏ سا جد GH‏ ركيت à Sly all‏ 
زماننا. (رد المحتار: ct /SVA‏ سعيد) 


Allah ta‘ala knows best. 
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An item which is brought by flood water 


Question 


An item flowed with the flood water and came into my possession. Is it 
permissible for me to use it? In situations of this nature, we do not 
know who it belongs to and where it came from. 


Answer 
There are different categories of items brought by flood water: 


1. Insignificant items regarding which you are quite sure or 
convinced that the owner will not search for them. It is 
permissible to use such items. There is no need whatsoever to 
announce them. 


2. Valuable items which most owners search for. It is not 
permissible to use such items. They are classified as luqtah. It 
is necessary to announce them. 


3. Valuable items which will decompose quickly. For example, 
large amounts of fruit. It is permissible to use them. But if the 
owner comes and asks for them, it will be necessary to pay him 
the value. 


حطب وجد ف الماء: إن لم يكن لہ قيمة فبو حلال لمن oly oisi‏ كان لم 
قيمة يكون لقطة» وحكم اللقطة معلوم. 

التفاح والكمثرى إذا كان في نہر جار قالوا: يجوز أخذه ob‏ كان كثيراًء لأن 
بذا ما يفسد لو ترك» ولو وجد جوزة ثم أخرى حتى بلغ عشراء ولہا قيمة» 
فإن وجد الكل في موضع واحدء فهو لقطة» OY‏ لہا قيمة» وإن وجدبا في مواضع 
متفرقة اختلف المشايخ فيم» والمختار أنها بمنزلة لقطة» بخلاف النوى إذا 
وجدت» متفرقة» ويكون لبا قيمة» فإنم Sp K VI o biala‏ عادة 
ويتركبا صاحبہا Lab‏ بمنزلة النواة. (مجمع الضمانات: 4٦۷ f‏ الباب السادس 
عشر فى مسائل اللقيط واللقطة» ط: دار السلام) 
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الدر المختار: 


حطب وجد ف الماءء إن لہ قيمة فلقطة Yl,‏ فحلال لآخذه كسائر المباحات 
الأصليةء درر. وف الشامية: (قولم إن لہ قيمة فلقطة) وقيل: إنہ كالتفاح الذي 
يجده فى الماء» وذكر في شرح الوببانية dashes‏ وہو أن ما لا يسرع nal‏ الفساد 
ولا يعتاد رمیہ كحطب وخشب فبو لقطة إن كانت لہ قيمة ولو جمعہ من 
أماكن متفرقة فى الصحيح» كما لو وجد جوزة ثم أخرى وبكذا حتى بلغ ما 
لہ قيمة» بخلاف تفاح أو كمثرى في نہر جار فإنء يجوز أخذه oly‏ كثر V SM‏ 
rods‏ راف الوق إذا e aas‏ ول 423 Geta‏ هذه ra‏ 
یری sole‏ فيصير بمنزلة المباح ولا كذلك الجون حتى لو ترکہ صاحبہ تحت 
الأشجار فهو بمنزلتء. (الدر المختار مع رد المحتار: feat‏ كتاب اللقطة» 


سعيد) 


(وكذا فى شرح منظومة ابن وببان: OLS ١/۲۲١‏ اللقيط واللقطة» ط: ديوبند) 


Further reading: Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 14, p. 171; Jadid Mu‘amalat Ke 
Shar'i Ahkam, vol. 2, p. 115. 


Allah ta‘ala knows best. 


When an owner does not come to pick up an item which he gave for 
repairs 


Question 


Khalid does repairs of items. Rahil gave an item to Khalid to repair. 
Several years passed but he has not come to pick up his item. What 
should Khalid do with it? Can he use it for himself or sell it and keep 
the money for himself? If he were to keep it any longer, the item could 
get damaged. 


Answer 


If Khalid has given up hope of the owner coming for his item and it 
could be damaged if he were to keep it any longer, he may give the 
item in charity. If Khalid is himself a poor and needy person, he may 
use it. However, in both cases, if the owner comes and asks for it, 
Khalid will have to give him the value of the item. 
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فتاویٰ الشای: 

قال في شرح الوببانية: وف البزازية قال الإمام الحلوانى: إذا كان عنده وديعة 
فمات المودع بلا وارثء لہ أن يصرف الوديعة إلى نفسم في زماننا بذاء PAV‏ 
أعطابا لبيت JUI‏ لضاع لأنبم لا يصرفون مصارفہ فإذا كان من nhl‏ صرفم 


eem‏ باب العشر» سعيد» وكذا فى: 4/008 سعيد و IVE‏ سعيد) 


عن al‏ بن كعبرضي الله عنه أن رسول الله صلی الله علیہ وسلم قال فى 
اللقطة عرفا فان جاء Nl, col! yhel US, ule, Lore: Spt vol‏ 
فاستمتع Ae‏ )45:331 مسلم فى dhall‏ رقم: (wv‏ 

الحداية: 


فإن جاء صاحبها Vy‏ تصدق بها إيصالاً للحق إلى المستحق وبو واجب بقدر 
الإمكان وذلك بإيصال yae‏ عند الظفر بصاحبها وإيصال العوض وببو 
de colli‏ اعبار USC ss ol» le usas syle]‏ رجا الظفر 
بصاحببا. (البداية: OLS eo‏ اللقطة) 

cle أنه مال الغيرفلا‎ Uy. كان الملتقط غنياً لم يجزلم أن ينتفع بها‎ of, 
للفقير لما رويناه أو‎ LY, الانتفاع بہ إلا برضاه لإطلاق النصوص‎ 
بالإجماع فيبقى ما وراءه على الأصل... وإن كان الملتقط فقيراً فلا بأس بأن‎ 
ينتفع بها لما فیہ من تحقيق النظر من الجانبين ولبذا جاز الدفع إلى فقير غيره.‎ 
اللقطة)‎ OLS »/3107 (البداية:‎ 


Further reading: Ahsan al-Fatawa, vol. 6, p. 389; Jadid Mu'amalat Ke Shar 
Ahkam, vol. 2, p. 112. 


Allah ta‘ala knows best. 
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Textbooks and notebooks left behind by madrasah students 


Question 


At the end of the academic year, many local and foreign students leave 
behind their textbooks, notebooks, etc. in the classrooms, boarding 
rooms and other places in the madrasah. Most of them have no 
interest in these items. It is known with certainty that they will not 
come back to pick them up. Will it be permissible for other students to 
use these books and keep them for themselves? 


Answer 


If the owner of the book is known and his name is written on it, he 
should be contacted and asked as to what should be done with his 
book. The student’s name is generally written on the book. If his name 
is not written and the owner is unknown, the book will be classified as 
a lugtah. The identity of its owner will have to be ascertained. If one is 
convinced that the student will not be found, the book will be given to 
poor students on behalf of the owner of the book. If the person who 
found the book is himself a needy person, he may take it for himself. 


Proofs on the issue of lugtah were provided in detail previously. Refer 
to them. 


Allah ta‘ala knows best. 
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MUZARA'AH WA MUSAQAT/SHARECROPPING 
CONTRACT 


The shar'i ruling with regard to muzara’ah 
Question 


A person gives his land to another on the basis of muzara'ah - they 
will share the crop equally. Is this permissible? If it is permissible and 
they do not specify a time-period, will the agreement become invalid? 
After what period of time can the harvester separate himself from the 
muzara‘ah agreement? 


Answer 


Imam Abū Hanifah rahimahullah is of the view that muzara'ah is 
impermissible. However, Imam Muhammad and Imam Abū Yüsuf 
rahimahullah say that it is permissible. The Hanafi verdict is issued on 
the latter opinion. This contract is therefore permissible. The 
muzara‘ah could be on any agreed-upon percentage. 


Similarly, if no time-period is specified, then the verdict is that it is 
permissible but this agreement will apply to the first harvest only. 


Proofs for the permissibility of muzara'ah: 
قال فى الموسوعة الفقبية الكويتية: اختلف الفقباء في حكم المزارعة إلى‎ 
ae Cia ey كرك رديه‎ ly es وا‎ ASI es العامة‎ 
الحنفية إلى جواز عقد المزارعة» ومشروعیتہاء ومن رأى ذلك سعيد بن‎ 
المسيب» وطاووس» وعبد الرحمن بن الأسود» وموسى بن طلحة» والزبرى»‎ 
عنه في قول - وقد روى‎ alt ليلى وابنہ وابن عباس رضي‎ Gl وعبد الرحمن بن‎ 
رضي الله عنه» والحسن» وعبد الرحمن بن يزيد» وسفيان‎ Slee ذلك عن‎ 
الشورى» والأوزاعي وابن المنذر وإسحاق» وآخرين.‎ 
واستدلوا على ذلك بالسنة والإجماع والمعقول.‎ 
فمن السنة ما روي عن ابن عمر رضي الله عنه: أن رسول الله صلى الله عليم‎ 
من ثمر أوزرع. [أخرجم البخارى‎ be وسلم عامل أبل خيبر بشطر ما يخرج‎ 
[ss 
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Li‏ الإجماع we‏ أجمع الصحابة Shey Ia‏ على مشروعية المزارعة» ولم 
يخالف في ذلك أحد منهم. [المغنى: 0/608] 

فالمزارعة شريعة متوارثة» لتعامل ALI‏ والخلف ذلك من غير نڪير. 
[بدائع: 4 وتبیین الحقائق: [o/sva‏ 

وأما المعقول» فقالوا: أن المزارعة عقد شركة بمال من أحد الشريكين وبو 
الأرض» وعمل من الآخر yey‏ الزراعة» فيجوز بالقياس على المضاريةء والجامع 
بينبما دفع الحاجة في كل منبماء of‏ صاحب JUI‏ قد لا يبتدي إلى العملء 
«JU ad Y as all Gaal,‏ تنمت del)‏ إن اعفاد Aes adel! (iy‏ 
[تبيين الحقائق: ۸ والمبسوط: ev /w‏ والبداية مع تكملة الفتح: [s/w‏ 
(الموسوعة الفقبية الكويتية: ۴۷/ cor‏ ط: وزارة الاوقاف والشئون الاسلامية) 


شرح النقاية: 
(ولا تصح عند أبي حنيفة)...(وصحت عندبما) UN U‏ الجماعة إلا 
GLI‏ عن نافع» عن ابن عمر رضي الله عنه: أن رسول الله صل الله عليم 
وسلم عامل bl‏ خيبر بشرط ما يخرج منبا من ثمر أو زرع...(وبم) أى: 
بقولہما فى المزارعة (يفتى) لحاجة الناس إليباء وتعامل الناس بہاء والقياس 
يترك بالتعامل كما فى الاستصناع - وقد أجازبا الخلفاء الراشدون» وعمدة من 
الأنصار والمباجرين. 

a‏ ر أن done‏ المرازعةبوواية كيم TY] ale Xe az alls‏ اعفان 
فسادباء وأخذ أصحابہ برواية صحتها. (فتح باب العناية: bor fern‏ بيروت) 
وللمزيد راجع: (بدائع الصنائع: ارت كتاب المزارعة» سعيد» واعلاء الستق: 
۸ه ه» والدر المختار مع رد المحتار: ٠٦/٠۷١‏ سعيد» والعصحيح والترجيح 
للشيخ قاسم بن قطلوبغاء ص (Ye‏ 


Proofs for muzàra'ah without specifying a time-period: 


71 


قال العلامة أبو بكر الكاسانى: وأما الذي يرجع إلى مدة المزارعة فهو أن 
تكون المدة معلومة فلا تصح المزارعة إلا بعد بيان المدة لأنبا استئجار 
ببعض الخارج ولا تصح الإجارة مع جبالة المدة وبذا و القياس ف المعاملة... 
إلا أنبا جازت فى الاستحسان لتعامل الناس ذلك من غير بيان المدة وتقع على 
أول جزء يخرج من الغمرة في أول السنة OY‏ وقت ابتداء المعاملة معلوم. 
e»)‏ الصنائع: A/A‏ سعيد) 


yasr Y ol del Ji aad مجك‎ Ut Jal oem Y أن‎ sal e ua, 
يعيش إلى مثلبا أحدبما غالبا وو المختار للفتوى» على ما فى الخزانة - وعند‎ 
محمد بن سلمة لا يشترط بيان المدة» ويقع ما لم يبين فيم المدة على سنة واحدة»‎ 
محمد‎ A الفتاوى المنصورية: الفتوى على ما‎ By ويم اخذ الفقيم ابو الليث‎ 

بن سلمة. (فتح باب العناية: borer‏ بيروت) 


It may well be that the first harvest takes place at the end of one year. 
This is why the verdict of one year has been chosen. 


DIESE PRAE reo و للاستزادة انظر:‎ 

oro والفتاوى السراجية» ص‎ env والموسوعة الفقبية الكويتية:‎ «Vo 

والفتاوى البندية: eft‏ واللباب فى شرح الكتاب» وعمدة القارى: eee‏ 
كتاب المزارعة» دار الحديث؛ ملتان) 

Allah ta‘ala knows best. 

Muzara’ah without specifying a time-period 


Question 


A person gave a piece of land to another on the basis of muzara‘ah, but 
did not specify if it is for one year or two years. Is the muzara‘ah 
invalid? If it is valid, for how long will it be? 


Answer 


Like other preconditions, specifying the time-period is a prerequisite 
of muzara'ah. General ignorance of the time-period invalidates the 
muzara'ah. However, if the period is known on the basis of societal 
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norms, it will not invalidate the muzara'ah. The time-period will be 
until the harvesting of the first crop. 


الهداية: 

والغالث (أى شرط الغالث) بيان المدة. (البداية: (&/&to‏ 

العناية: 

وبيان المدة يريد بہ مدة يمحكن خروج الزرع us‏ (العناية شرح البداية: 
aje‏ دار الفكر) 

تبيين الحقائق: 

وأن ow‏ المدة SY‏ عقد على منافع الأرض أو العامل وبي تعرف بالمدة 
ويشترط أن تكون المدة قدر ما يتمكن فيبا من الزراعة. (تبيين الحقائق: 
0۷۹( 

شرح المجلة: 

OW Jal gm ia ne aM تكرن‎ ol bats الذى يرجع الال‎ ul, 
أول زرع‎ de في موضع لا يتفاوت» يجوز من غير بيان المدة وتقع المزارعة‎ 
(&/vv* المجلة:‎ Tr) TA 

الدر المختار: 

وقيل: 3 بلادنا تصح بلا بیان مدة» ويقع dii de‏ زرح واحد وعلیہ الفتوى 
ot‏ وبزازية. وفى الشامية: قولہ ge‏ وبزازية» عبارة البزازية: وعن محمد 
جوازبا بلا بيان المدة و تقع غل أول ؤرع يخرج oly‏ وير niall Ael‏ وعليم 
الفتوى. (الدر المختار مع رد المحتار: e vo‏ سعيد) 

وفى الفتاوى السراجية: إذا دفع أرضاً مزارعة ولم يبين وقتاً الفتوى على أنم 
ESI-‏ بلادنا في سنة واحدة أى 3 زرع واحد. (الفتاوى السراجية» ص: «Yo‏ 


ط: زمزم) 
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...لو كان في موضع لا يتفاوت يجوز من غير بيان المدة وبو على أول زرع 
TŽ‏ (الفتاوى البندية: ٠/٠۳١‏ وكذا فى البدائع الصنائع: CM‏ سعيد» 
وشرح النقاية: (v [£v‏ 


To summarize: Where there is no practice of specifying the time- 
period and people give their lands on muzara'ah without specifying a 
time-period, then it is permissible and the muzara‘ah will end when 
the first crop is harvested. If the absence of specifying a time-period is 
a cause of dispute, it will be necessary to specify it. 


Allah ta'alà knows best. 
Different forms of muzara'ah 


Question 


I read a monograph stating that the following forms of muzàra'ah are 
permissible while others are impermissible: 


1. The land belongs to one person while the remaining items such as 
seeds, tractors, labour, etc. belong to the other person. 


2. The land and seeds belong to one person while the tractors, labour, 
etc. belong to the other person. Or, the land and tractors belong to one 
person while the seeds and labour belong to the other. 


Nowadays, many expenses are borne for the land. This is why the 
present norm is that the land belongs to the owner while the labour is 
provided by the farmer. As for the seeds, tractors, pesticides, etc. these 
are provided by both. Can this arrangement be permissible in the 
Sharr'ah? The jurists consider muzara'ah to be like mudarabah. In a 
mudarabah agreement, the capital is provided by one partner while 
the labour by the other. Therefore, if in a muzàra'ah agreement, the 
land is from one partner and the labour from the other, and the 
remaining expenses are borne by both, then should this be permitted 
or not? 


Answer 


Generally, the Hanafi jurists state that only four types of muzara'ah 
are permissible. However, ‘Allamah Shami rahimahullah and other 
jurists permit other forms as well. ‘Allamah Shami rahimahullah 
further states that there is no general rule in which all types of 
muzara‘ah can be confined. 


Essentially, muzara'ah is based on societal norms and practices. Imam 
Abü Yüsuf rahimahullah permits certain forms on the basis of societal 
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norms, while they are invalidators of the agreement according to the 
zahir ar-riwayah. 


The question under discussion ought to be permissible on the basis of 
societal norms and practices. Furthermore, ‘Allamah Fath Muhammad 
Lucknowi Sahib rahimahullah explicitly states its permissibility. 


Observe the following proofs: 
الشرائط المفسدة للمزارعة فأنواع... ومنها شرط الحصاد والرفع إلى‎ Ll, 
يوسف أنء أجاز شرط الحصاد ورفع‎ al البيدر والدياس والتذرية... وروي عن‎ 
البيدر والدياس والتذرية على المزارع لتعامل الناس و بعض مشايخنا بما وراء‎ 
فصل ف الشرائط المفسدة للمزارعة» سعيد)‎ ١ خراسان. (بدائع الصنائع:‎ 
وللمزيد راجع: (حاشية ابن عابدين: 65 سعيد» والموسوعة الفقية‎ 
وزارة الاوقاف» والفتاوى البندية: 5/580 والمبسوط للإمام‎ env we الكويتية:‎ 
AD وتكملة البحر الرائق:‎ ofar وتبيين الحقائق:‎ ٠/۳١ السرخسى:‎ 
(sev وشرح المجلة:‎ 


ونفقة الزرع عليبما بالحصصء كاجر الحصاد ونحوه» OB‏ شرط على العاملء 
صح عند ابی يوسف» وبہ يفتى - وبذا اختيار مشايخ بلخ - قال شمس ASY‏ 
وو الأصح في ديارناء يعني لتعامل الناس بباء كذا فى البداية - وفسد في ظابر 
الرواية...وعن نصير بن sates (oF‏ اين ae‏ أن يذا «lal de gees AS‏ 
شرط علیہ أم لاء cese‏ العرف - قال شمس الأثمة السرخسي: بذا بو 
الصحيح في ديارناء كذا في فتاوى قاضيخان» aly‏ أعلم. (فتح باب العناية: 
۹ كتاب المزارعة» ط: بيروت) 

(وكذا فى التصحيح والترجیح» ص: (vw‏ 

The above contains what conditions are applicable to the worker and 
what are not. The basis for all are societal norms and practices. This is 


what Shams al-A’immah Sarakhsi rahimahullah considers to be 
correct. 
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Hadrat Maulana Fath Muhammad Sahib Lucknowi rahimahullah was a 
student of Maulana ‘Abd al-Hayy Lucknowi rahimahullah and an 
erudite scholar and mufti in his own right. We gauge permissibility 
from his statements. 


Observe the following from ‘Itr Hidayah: 


Bataài ought to be referred to as muzara‘ah. In other words, a 
percentage of the harvest goes to the land-owner and the other to the 
one who farmed the land. This is the agreement which Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam had made with the people of Khaybar. The 
land is the place for the farming, while the irrigation system, other 
machinery, seeds and other expenses which are incurred for irrigation 
and related activities refer to the expenses and the labour. Whatever a 
person does with his hands or does specificall from his side is 
included in the labour. It is necessary for the place - i.e. the land - to 
be in exchange for the labour. In other words, one person provides the 
land while the other provides the labour. The expenses - based on the 
contract - could be shared or be specific to one person.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Farming on a land belonging to someone else 


Question 


A person does farming on a land belonging to someone else without 
the latter's permission or by force. To whom will the harvest belong? 
Also, what will the one who did the farming receive? 


Answer 


1. If the land is reserved for muzara'ah and the share of the 
share-cropper is known through societal norms, then this will 
be a muzara‘ah. 


2. Ifhis share is unknown and different, this will be classified as 
an illegal seizure. Thus, if any damage was caused to the land, 
compensation will have to be paid. If there was no damage to 
it, the land-grabber will be absolved but the owner can 
demand a rental payment for the duration in which the land 
was used. 


3. The farmer may use the grains and seeds which he put into the 
land. The extra grains and seeds which he acquired through 
his farming of the land will have to be given in charity. 


قال فى رد المحتار: قال فى الذخيرة: قالوا: إن كانت الأرض معدة للزراعة» Ob‏ 
كانت الأرض في قرية اعتاد أبلها زراعة أرض cll‏ وكان صاحبيا عن لا 


1 Itr Hidayah, p. 121. 
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يزرع بنفسم» ويدفع أرضم مزارعة فذلك عن المزارعة» ولصاحب الأرض أن 
يطالب المزارع بحصة الدبقان على ما بو متعارف أبل القرية النصف أو الربع 
Ls I‏ أشبم ذلك. (رد المحتار: V/V‏ سعيد) 


قال casey LY p>‏ إن كانت uo) V‏ معدة Cay Rye adsl‏ العامل هن 
الخارج معلوم عند Jol‏ ذلك الموضع ولا يختلف فزرعبا رجل جاز استحساناً 
وإن لم تكن الأرض معدة لدفعبا مزارعة أو لم يكن نصيب العامل من 
الخارج واحداً عند أبل ذلك الموضع بل كان مختلفاً فيما بينهم لا يجوز و 
يكون المزارع Gale‏ وإنما ينظر إلى العادة إذا لم يعلم أنه زرعبا غصباً فإن 
ple‏ أنه زرعبا ob Let‏ أقر الزارع عند الزرع أنم ess‏ لنفسہ لا على 
المزارعة أو كان الرجل من لا يأخذ الأرض مزارعة ويأنف من ذلك يكون 
غاصباً ويڪون الخارج لہ وعليہ نقصان الأرض. (الفتاوى البندية: 506/ه) 
(وكذا فى فتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: (WAV‏ 

وف الخانية: رجل زرع أرض الغير لنفسء کان الزرع «d‏ وعلیہ لصاحب 
uo) I‏ تقضان uo) YI‏ إن انتقطنت us Qlaill ties Gaby ayy‏ 
البعض أن ينظر إلى قيمة الأرض قبل الزرع و إلى قيمتها بعد الزرع فيضمن 
الفضل وعند البعض ينظر بكم تستأجر الأرض قبل الزرع و بڪم تستأجر 
بعد الزرع فيضمن الفضل. (فتاوى قاضى خان:  Qv]‏ 

وفيم أيضاً: des‏ المزارع أن يرفع من الخارج مقدار أجر عملم وثيرانه وبذره 
ويتصدق GUL‏ كما فى الغصب. (فتاوى قاضيخان de‏ بامش البندية: 
(¥/\AV‏ 


Allah ta‘ala knows best. 
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The Shari'ah ruling with regard to musaqat 


Question 


Zayd employed ‘Umar to supervise his land, irrigate it and carry out 
other related responsibilities in exchange for a monthly salary of 
R3 000.00. ‘Umar did not tend to the land as he ought to have and so, 
the land did not produce the fruit as it usually does. ‘Umar was only 
concerned about his pay and nothing else. Zayd wants to know if he 
could derive benefit from his land without employing such a labourer, 
but in a way that he and the labourer benefits. 


Answer 


For him to recoup his losses, the Shari'ah prescribes a musāqāt 
agreement. 


Musaqat refers to giving over one’s trees or orchard to another person 
so that he may tend to it, irrigate it and make it fruit-bearing. A 
condition is laid down that a certain percentage of the fruit will be 
given to him as payment. 


This is permissible according to the Sharrah. Rasülullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam entered into such an agreement with the people of 
Khaybar. 


In the case under discussion, say to the labourer: “You will tend to the 
land and irrigate it, and you will receive such and such portion of the 
entire crop.” In this way, both parties will be able to recoup their 
losses. 


أخرج البخاري و مسلم عن عبد الله بن عمر رضي الله عنه أنه قال: عامل 
الي صلی الله علیہ وسلم ہل خيبر بشطر ما يخرج منبا من ثمرأو زرع. 
(اخرجم البخارى» رقم: ETEA‏ ومسلم» رقم: (veo‏ 


قال أبو حنيفة: إنبا غير مشروعة وقال أبو يوسف ومحمد والشافعي مشروعة 
واحتجوا بحديث خيبر Sl‏ عليہ الصلاة والسلام دفع نخيلبم معاملة. (بدائع 
الصنائع: ٥‏ كتاب المعاملة» سعيد) 
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الحداية: 


وقالا: جائزة إذا ذكر مدة معلومة و سى جزء من الشمرة مشاعا والمساقاة بي 
المعاملة فى الأشجار والكلام فيبا كالكلام فى المزارعة. (البداية: ery‏ كتاب 
المساقاة) 


الموسوعة: 
اختلف الفقهاء في حكم المساقاة على أقوال: القول الأول: إنها جائزة dept‏ 
الفتوى عندپم - واستدلوا بحديث ابن عمر رضي الله عنه أن رسول الله ص 
الله علیہ وسلم اعطى خيبر اليبود ان يعملوبا ويزرعوبا و ed‏ شطر ما Co‏ 
(الموسوعة الفقبية الكويتية: erv/ wr‏ وزارة الاوقاف) 

Prerequisites of musaqat: 


1. The labour will be the responsibility of the labourer alone; the 
land-owner will not join in the labour. This is what musaqat 
demands. 


2. The orchard is given over to the labourer completely so that 
he can tend to it with focus. 


3. A portion of the produce must be set aside as payment, e.g. 
half, one third, one quarter and so on. 


4. The time-period must be specified. The time-period must be 
such that the fruit can bear easily at least once and be 
harvested within that period. If a period which would 
normally not enable the fruit to be harvested is laid down, the 
contract will be invalidated. If no period was laid down at all, 
the contract will be valid and will be counted until the first 
harvest. Details in this regard were given in the chapter on 
muzara'ah. 


قال الحنفية: المساقاة كالمزارعة فى الخلاف والحكم و فى الشروط إلا GAM‏ 
الا :تدك الا a Glia ta‏ لمان حضون 
لم يبينبا و تقع على أول ثمرة تخرج» لان وقت إدراك الشمرة معلوم والتفاوت 


79 


فيد قليل jos,‏ فيم' المتيقن. (الموشوعة: الفقبية الكويتية V/A‏ وزارة 
الاوقاف) 

Further reading: al-Bahr ar-Ra’iq, vol. 8, p. 164; Takmilah Fath al-Qadir, 
vol. 9, p. 478; al-Mausü'ah al-Fiqhiyyah al-Kuwaytiyyah, vol. 37, p. 140; 


Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 380; Jadid Mu'amalàt Ke Shar'i Ahkam, vol. 2, p. 
244. 


Allah ta‘ala knows best. 
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HUNTING AND SLAUGHTERING 


Stunning an animal before slaughter 
Question 


A person shot a cow with a bullet. This will cause the animal to die in 
the next three to four minutes. The person slaughtered it immediately 
after shooting it. Its blood flowed out due to the slaughter. Is this 
slaughter valid according to the Shariah? 


Answer 
When a cow or any other animal is shot, two types of bullets are used: 


1. To render an animal unconscious so that its discomfort is lessened at 
the time of slaughter. [If it is not slaughtered], the animal regains 
consciousness and is able to walk about normally. There is no 
objection to a bullet of this type. In fact, researchers in this field are of 
the view that it is synonymous to reducing the animal’s discomfort. 
Furthermore, it contains the element of hastening the slaughter 
process. A research scholar by the name of Dr. ‘Alt Mustafa Ya'qüb 
writes in this regard: 


الصعق: ‏ مما Glas‏ بعملية الذكاة ما aug‏ بالصعق أو stunning‏ وسو عبارة 
عن عملية فقدان الوعي والشعور من الحيوان المذبوح - والصعق على نوعين: 
الصعق بالتيار الكبرباق» والصعق بالضرب على رأس المذبوح... Ll‏ الصعق 
الضربي فيعمل بہ إما قبل الذبح» وإما بعد الذبح - وكان الغرض من الصعق 
امران: 

D]‏ إزالة الوعي والشعور من الحيوان الذى سيذبح؛ حتى إذا ذبح لا 

]£9 إسراع أعمال الانتاج» حيث لا يحتاج إلى وقت طويل فى الانتاج» 
إذا لا يستعمل الذابح الصعقء يكون الانتاج SUB‏ جداًء ...وإذا ثبت SIS‏ 
فالصعق الذى لم يصل إلى درجة «Jail‏ من باب الإحسان للحيوان المذبوح 
لأنہ لا يشعر بأي ألم عند الذبح» abl,‏ أعلم. (معايير الحلال والحرام فى 
الاطعمة والاشربة والادوية والمستحضرات التجميلة على ضوء الكتاب 
والسنة للدكتور على مصطفى يعقوب» ص (Y‏ 
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2. When an animal is shot with the second type of bullet, it dies after a 
few minutes. This is synonymous to dying twice, and is therefore 
makrih. Nonetheless, the jurists concur that if the animal was alive at 
the time of slaughter and was slaughtered in the Shari'ah manner, it 
will be halal. However, this method entails causing pain to the animal. 
Rasülulláh sallallahu ‘alayhi wa sallam said that an animal should be 
treated well at the time of slaughter: 


عن شداد بن اوس رضي alll‏ عنه قال: ثنتان حفظتيما عن 
رسول الله صل الله علیہ وسلم» قال: إن الله Mas‏ كتب 
الإحسان على كل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة» وإذا 
ذبحتم فأحسنوا quil‏ وليحد أحدكم شفرتہ وليرح 
ذبیحتہ. (رواه مسلم: eec‏ باب الامر باحسان الذبح 
والقتل) 


Hadrat 5220030 ibn Aus radiyallahu ‘anhu narrates: 
I memorized two points from Rasülullàh sallallahu 
‘alayhi wa sallam. He said: Allah ta‘ala prescribed 
kindness in everything. When you kill (an infidel), 
do it properly. When you slaughter (an animal), do it 
properly. Ensure you sharpen your knife and give 
comfort to the animal. 


قال الإمام النووي: قولہ صلی الله علیہ وسلم: فأحسنوا القتله عام فى كل 
os‏ من الذبائح والقتل قصاصاً by‏ حد ونحو «SIS‏ وبذا الحديث من 
الأحاديث الجامعة لقواعد الإسلام. واللّه أعلم. (شرح مسلم: (st‏ 


مرقاة المفاتيح: 

وقد قال علماؤنا وكره السلخ قبل أن تبرد وكل تعذيب بلا فائدة لهذا الحديث 
ولا أخرج الحاكم فى المستدرك وقال صحيح على شرط الشيخين عن ابن 
عباس أن Sey‏ أضجع شاة يريد أن LAL‏ وبويحد شفرتہ فقال لم البى 
صل الله علیہ وسلم: أتريد أن تمیتہا موتتين بلا حددت شفرتك قبل أن 
تضجعبا. (مرقاة المفاتيح: ۰ امداديم» ملتان) 
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المداية: 


وبذا لأن في جميع ذلك Gy‏ قطع الرأس زيادة تعذيب الحيوان بلا فائدة وبو 
منبى عنم والحاصل أن ما فيم زيادة إيلام لا يحتاج إليم فى الذكاة مکروہ ...إلا 
أن الكرابة Gal‏ زائد ومو زيادة الألم قبل الذبح أو بعده فلا يوجب العحريم. 
(البداية: jera‏ كتاب الذبائح) 


If the animal dies before it can be slaughtered, it will be classified as 
carrion. 


وإذا وصل الصعق إلى درجة قتل الحيوان» فلا شك أن المذبوح على بذه الحالة 
لا .65« OV‏ القتل لم يكن عل الشريعة الإسلامية. (معايير JULI‏ والحرام؛ 
ص (TVA‏ 
a‏ الفقہ الإسلای: 
وبعد مناقشة الموضوع؛ وتداول الرأى فيه قرر المجمع ما يلي: 

أولاً: إذا صعق الحيوان المأكول بالعيار الكبربائي ثم بعد ذلك تم 
ذبحم أو نحوه وفیہ حياة فقد ذک ذكاه شرعية» وحل AST‏ لعموم قولہ تعالی: 
حرمت عليكم الميتة pully‏ ولحم الخنزير وما أبل لغير الله بہ والمنخنقة 
والموقوذة والمتردية والنطيحة وما أكل السبع إلا ما ذكيتم. [المائدة: [v‏ 

ثانياً: ]13 زبقت روح المصاب بالصعق QU a‏ قبل ذجہ ]$25 
فإنہ ميتة يحرم lS)‏ لعموم قولہ تعالى: حرمت عليكم الميتة. 

Lis dss Lee الك نورداق‎ lke sna ule 
والرأفة بي‎ Xe JU للحيوان قبل ذجہ أو نحره والإسلام ينبى عن بذا ويأمر‎ 
قال: إن الله كتب الإحسان على‎ al الله علیہ وسلم‎ be فقد صح عن النبى‎ 
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رابعاً: إذا كان العيار GL ASI‏ منخفض الضغط وخفيف المس بحيث 
لا ois‏ الحيوان» وكان في ذلك مصلحة» كتخفيف ألم الذبح عنم وتہدئة 
case‏ و مقار مت فلا مام بذلک شرعاً ومراعاة abl, cA a N‏ أعلم. 


أحكام الذبائح: 

أما العدويخ» فيقع بطرق مختلفة» ولعل من LAST‏ استعمالاًء بو العدويخ 
بالمسدسء وبذا المسدس غير مسدس الرصاصء وإنما تخرج منہ عند إطلاقہ 
إبرة» أو قضيب Gare‏ ويضعون المسدس في وسط جببة الحيوان فيطلقونم» 
فتخرج بذه الإبرة أو القضيب وتثقب دماغ الحيوان» فيفقد الحيوان الوعي 
فور وبعد ذلك يذبح ...والطريق الرابع للتدويخ استعمال الصدمة الكبربائية 
- وتوضع فیہا IJ‏ كالملقط على Fre‏ الحيوان» ويرسل من SIE‏ تيار BLAS‏ 
ينفذ إلى الدماغ» فيفقد الحيوان الوعي بسبب بذه الصدمة الكبربائية. 
والحكم الشرعي لذا التدويخ يحتاج إلى البحث من ناحيتين: الأولى: بل 
استخدام بذا الطريق جائز dept‏ والثانية: بل تكون الذبيحة حلالاً إن 
LAS‏ مسلم أو كتابي بالطريق المشروع بعد ذا التدويخ؟ 

Ul‏ کون بذه الطرق جائزة deus‏ فيتوقف الحكم فيم على أن بذا الطريق 
Git‏ من ألم الذبح على الحيوان pl‏ ...أما العدويخ» ففي بعض الحالات يضر 
بالحيوان Ley‏ أكثر مما يولم الذبح»...لأن إطلاق المسدس على الجبهة إنما 
يحصل بہ وقذ عنيف» والصدمة الكبربائية لا تخلو من ألم ...فإذا تحقق ذلك 
ls abs‏ وك در cubase oh‏ وال Ss‏ 

...ولا شك أن بذه الطرق للتدويخ لو كانت مسببة للموت» أو يخشى منها 
الموت فلا يجوز استعمالباء ولا القول بحلة الحيوان المذبوح بعد التدويخ. وما 
دامت بذه الطرق مشكوكة» فالأسلم أن يبتعدوا عنباء ومن المعروف أن 
اليبود لا يقبلون أي طريق للتدويخ والمسلمون أولى منهم بالابتعاد عن 
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aces TO PET ME‏ وال el‏ (احكام الذبائ» ص ه٠ wy‏ الذبح 

(BSUS الصناعى للانعام؛ ط: مكتبة جامعة دار العلوم‎ 
To summarize: If, at the time of slaughtering an animal, it is certainly 
alive, then the slaughtered animal will be halal. If not, it will be haram. 


What does “alive” mean? The three Imams differ somewhat with the 
Hanafi jurists. 


Imam Abū Hanifah rahimahullah is of the view that mere life in the 
animal is sufficient. Imam Abū Yusuf and Imam Muhammad 
rahimahumallah are of the view that this is not enough. Rather, the 
animal must have considerable life, i.e. it must live for half a day or 
more. The fatwa is issued on the view of Imam Abū Hanifah 
rahimahullah. 


ومنها قيام fol‏ الحياة فى المستأنس وقت الذبح قلت أو كثرت في قول أبي 
حنفية وعند Ql‏ يوسف ane;‏ لا يكتفى بقيام أصل الحياة بل تعتبر حياة 
مقدورة ave.‏ حنيفة قولء تعالى: حرمت عليكم ...إلا ما ذكيتم. (gual‏ 
سبحانم وتعالى المذى من جملة المحرمة والاستثناء من التحريم إباحة وبذه 
مذكاة لوجود فري الأوداج مع قيام الحياة فدخلت تحت النص. (بدائع 
الصنائع: co] o‏ سعید) 


المتردية والمنخنقة والموقوذة والشاة المريضة والنطيحة ومشقوقة البطن إذا 
ذبحت ينظر إن کان فيبا حياة مستقرة حلت بالذبح بالإجماع ob‏ لم تكن 
الحياة فيبا مستقرة JË‏ بالذبح سواء عاش أو لا يعيش عند أي حنيفة وبو 
الصحيح وعليہ الفتوى كذا في حيط السرخسي. (الفتاوى البندية: ٠/۲۸١‏ 
شرائط الذبح) 

فتاوى النوازل: 

شاة مريضة بقي فيبا من الحياة مقدار ما بقي فى المذبوح بعد الذبح إذا ذبحها 
تحل عند gi‏ حنيفة. (فتاوى النوازل» ص ave‏ آرام باغ (GAS‏ 
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لسان الحكام: 

وذكر الإمام السرخسي: إذا علم أنبا كانت حية حين ذبحت حل UIST‏ سواء 
كانت الحياة فيبا يتوبم Ube‏ أو لا يتوبم UGE‏ (لسان الحكام» ص oar‏ 
كتاب الذباثح» دار الفكر) 

الفتاوى الولوالجية: 


الشاة إذا مرضت» وبقي فيبا من الحياة مقدار ما Be‏ فى المذبوح بعد الذبح - 
والغانى: إذا قطع الذئب بطن الشاة وبقي فيبا من الحياة مقدار ما ذكرنا»... 
واختلف المشايخ على قول al‏ حنيفة: قال بعضهم: تقبل الذكاة وعليہ الفتوى. 
(الفتاوى الولوالجية: ef‏ الفصل GE‏ فى الذكاة الاختيارى» ط: بيروت) 
Further reading: Jadid Fight Masa’il, vol. 2, p. 239.‏ 


In short, if it was known with certainty that there was life in the 
animal, and it was slaughtered in the Shari'ah manner, it will be halal. 
If not, it will be haram. 


Allah ta'alà knows best. 
Rainbow chickens 


Question 


What is your view with regard to Rainbow chickens? Are they halal? If 
you have seen their slaughter-houses and observed how they 
slaughter these chickens, then please shed detailed light on this issue 
because the elite and the laity are involved in eating the products of 
Rainbow chickens. 


Answer 


I, together with my companions, visited the Rainbow chicken farm on 
Friday, 5^ December 2008. The purpose of the visit was to ascertain if 
their operation is in line with the Shariah or not. 


We observed the area where the chickens are suspended from hooks 
on a conveyor belt. As they proceed further, slaughterers slaughter 
these chickens. We were told, and we ourselves observed, that 
precautions are taken to ensure a chicken does not die before it is 
slaughtered. The one who suspends the chicken first ensures that it is 
alive. The slaughterer then checks the same. After it is slaughtered, 
another person standing further down in the line removes those 
chickens whose colour have changed even though blood had flowed 
out of it at the time of slaughter. 
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There were four slaughterers and each would slaughter the fourth 
chicken in the line. This made it easy to read Bismillah. We were 
reading the Bismillah with the slaughterer and could read it easily and 
at a normal pace. Yes, we could not hear the Bismillah because of the 
noise made by the machines. The slaughterers were Muslims and 
having noble thoughts about them demands that they must have been 
reading the Bismillah. A Hadith states: 


عن عائشة رضي الله تعالك hae‏ أن قوماً قالوا: يا رسول الله 
إن قوماً يأتونا باللحم لا ندري أذكر اسم الله علیہ أم Y‏ 
تقال ogy exl ale Mns‏ قالك: dum MES‏ عبد 
بحفر. (رواه البخارى: (Easa‏ 


‘A’ishah radiyallahu ‘anha narrates that some people 
said: O Rasülullah! People bring us meat and we do 
not know whether they took Allàh's name (at the 
time of slaughter) or not." He said: "You must say 
Bismillah and eat it." ‘A’ishah radiyallahu 'anhà says: 
"They had embraced Islam recently." 


We learn from this Hadith that if the slaughterer is a Muslim and 
attests to reading Bismillah, we may eat the animal slaughtered by 
him. We should not have suspicions about him by thinking that he did 
not read Bismillah. 


Another point which we learnt during our observations is that each 
slaughterer gets a twenty-minute break after forty minutes, or a 
thirty-minute break after one hour. Furthermore, there is one Muslim 
supervisor employed by the company and another employed by 
SANHA to supervise the procedure. 


Based on our observations, we are of the view that these chickens are 
halal and Muslims may consume them. If, after this, any changes have 
been made in the procedure or precautions are not taken, then we are 
not answerable. We have noted this on the basis of our observations. 


Objections and answers 


Some ‘ulama’ have certain objections about this slaughtering method. 
I feel it is necessary to mention them and respond to them. The 
objections and answers are as follows: 


(1) 


Objection: Before the fowls are slaughtered, they are suspended on 
steel hooks. This is a painful and agonizing experience for them. 


Answer: I do not believe hanging a bird upside down is painful to a 
bird. We see fowls and birds all the time in the villages. They climb 
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walls, causing their heads to be down and their feet up. When they get 
down from walls and roofs, the same thing happens. We learn from 
this that birds are different from humans in this regard. It is quite 
agonizing for a human being to be upside down. Furthermore, when 
villagers buy fowls from the markets, we see them carrying the live 
fowls by their feet. The fowls do not experience any discomfort from 
this because we do not see them flapping their wings. Also, the 
reasoning behind suspending them in this way in the slaughter-house 
is so that their beaks may touch the water and reduce their 
consciousness. In short, there is sound reasoning for suspending them 
in this way. 


(2) 


Objection: When the beak touches the water, an electric current goes 
through the fowl. This entails tormenting the bird; and this is in 
conflict with the Shariah which orders us with kindness. A Hadith 
states: 


عن شداد بن اوس رضي الله عنه قال: نتان حفظتيما عن 
رسول الله صل الله علیہ «Los‏ قال: إن الله Mas‏ كتب 
الإحسان على كل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة» وإذا 
ذبحتم فأحسنوا quil‏ وليحد أحدكم شفرتہ وليرح 
ذبیحتہ. (رواه مسلم: eec‏ باب الامر باحسان الذبح 
والقتل) 


Hadrat 5220030 ibn Aus radiyallahu ‘anhu narrates: 
I memorized two points from Rasülullàh sallallahu 
‘alayhi wa sallam. He said: Allah ta‘ala prescribed 
kindness in everything. When you kill (an infidel), 
do it properly. When you slaughter (an animal), do it 
properly. Ensure you sharpen your knife and give 
comfort to the animal. 


We learn from this Hadith that comfort should be given to the animal, 
whereas the electric current does not. 


Answer: The means of comfort change in each era. For example, if a 
person has to undergo an operation today, he is anesthetized. This 
causes him to lose consciousness and feeling, and the surgical task 
becomes easy. Imagine if a person’s jaw were to be removed without 
an anaesthetic, how much pain he will experience! In fact, the surgeon 
will not be able to carry out the operation. The patient will remain 
restless. When he is anesthetized, he loses feeling and the operation is 
done easily. This is a great favour to the patient. 
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In like manner, this action is like an anaesthetic for the birds. They 
experience a slight state of unconsciousness and the slaughter 
becomes easy. Just as the discomfort of an injection is less in 
comparison to the discomfort of an operation without an anaesthetic, 
in like manner, the electric current in the water is less. The electric 
current in this water is set at a voltage between sixteen and thirty. 


We do not know about the nature of the state of unconsciousness 
against which the seniors of the past wrote. In fact, some of them were 
present at the beginning stages of this scientific age. Also, we do not 
know whether they observed this procedure or not. Had they seen it, 
there is the likelihood they would have supported it. No matter what, 
there doesn’t seem to be any harm in it. 


We observed in cattle abattoirs how a cow is first stunned and then 
slaughtered easily. Whereas in a village, several people have to take 
control of the animal and tie ropes to its legs. Sometimes, the animal 
flees out of fear and injures many people in the process. Then, in its 
fear, the animal passes excreta. In comparison to this, the act of 
stunning seems to be easier. Stunning merely stuns the animal; the 
bullet which is used is neither fatal nor causes excruciating pain. Yes, 
where these instruments are not available, then the old system of 
slaughter will be correct. 


(3) 


Objection: In the case where a fowl is dipped in the electrified water, 
there is the possibility of the animal dying. These fowls are therefore 
doubtful, and we have been ordered to abstain from what is doubtful. 
A Hadith states: 


Bl وبینہما مشتببات» فمن‎ cow بين والحرام‎ JA 
«A GS. A usus ادس‎ | pt! اسن‎ cot cad 


The lawful and unlawful are clear. Between the two 
are doubtful things. The person who abstains from 
the doubtful has maintained the purity of his Din 
and honour. 


From this we learn that we should be cautious about doubtful things. 


Answer: After the beak of the fowl touches the electrocuted water, it is 
observed that the fowl is alive. Thereafter, the slaughterer looks at it, 
slaughters it and sees its blood flowing. This affirms that the fowl was 
alive. Therefore, we cannot accept that it is doubtful. If the fowl is 
overcome by sleep after touching the water, we could doubt whether it 
is alive or not. But we do not see it being overcome by sleep. Rather, 
we see its wings moving quite well. In fact, we observed that if the fowl 
is left like that [i.e. not slaughtered], it starts walking within a few 
minutes. This shows that after the electrocution, the fowl is fully alive. 
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If life of the fowl is certain at the time of slaughtering, then doubt in 
this regard is irrelevant. Observe the following in Fatawa Bayyinat: 


If it is certain that the fowl is alive after losing consciousness, then the 
slaughtered fowl is halal. Thus, if a fowl passes a voltage of 70-90, and 
it is certain that it is alive, then the slaughtered fowl will be halal. As 
for a fowl which passes through a voltage of 100-120, it will not be 
halal unless it is known with certainty that it was alive at the time of 
slaughter. If its life is certain before slaughter, it will be permissible 
after it is slaughtered. If not, it will not be permissible to consume it.’ 


(4) 


Objection: The slaughtered fowl is immersed in hot water to de-feather 
it. During this time, filth and impurities are present in its stomach. 
There is the danger of the impurities spreading to the rest of its body. 


Answer: The fowl merely passes through the water. When the line of 
fowls reaches outside, a person does not even perceive the presence of 
the fowls inside. Impurities within the body do not spread to the flesh 
of the animal so quickly. This issue is discussed in Maraqi al-Falah, 
Tahtawi, Shami, Bahr and other juridical books. 
لو ألقيت الدجاجة حال غليان الماء قبل أن يشق بطنها لنتف» أو كرش قبل‎ 
أن يغسل إن وصل الماء إلى حد الغليان ومكث فيم بعد ذلك زماناً يقع في‎ 
مثلم التشرب والدخول فى باطن اللحم لا تطبر أبداً إلا عند أبي يوسف كما‎ 
مرف اللحم؛ وإن لم يصل الماء إلى حد الغليان أو لم تترك فيم إلا مقدار ما‎ 
مسام السطح عن الريش والصوف تطبر‎ SHAY تصل الحرارة إلى سطح اليلد‎ 
(v بالغسل ثلاثاً. (حاشية الطحطاوى على مراق الفلاح؛ ص‎ 
فتاوى الشای:‎ 
لكن العلة المذكورة لا تثبت ما لم يمكث اللحم بعد الغليان زماناً يقع فى‎ 
سعيد)‎ ev السميط. (فتاوى الشای:‎ 


1 Fatdwa Bayyināt, vol. 4, p. 550. 
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وللمزيد من البحث راجع: (فتح القدير: ٠/١١‏ دار الفكرء والبحر الرائق: 
۹ کو ثتہ) 


The essence of these texts: If the water is not boiling or, it is boiling 
but the fowl does not spend a long time in it, then the fowl is pure in 
both cases. Yes, after it is removed from the hot water, it must be 
washed three times. 


Fatawa Bayyinat: 


If a fowl is slaughtered in the Sharr'ah manner - a Muslim slaughters it 
personally by reading Bismillah - and is then immersed in hot water 
and removed immediately so that the purities which are inside the 
stomach do not spread to other parts of the body, it will be halal to 
consume such a fowl. At the same time, the meat of the fowl must be 
washed thoroughly before it is cooked so that the impure water of the 
fowls not slaughtered in the Shari'ah manner is washed off. 


If the fowl is left in the boiling water for so long that its internal 
impurities spread through the rest of its body, the flesh will be haram 
and it will be impermissible to consume it." 


Note: Later on it was learnt that the water was not boiling because for 
it to be boiling, it must be from 80-85°C. Whereas, the water in this 
case is 52°C. Thus, the water is not boiling but it is certainly hot. 
Furthermore, the workers in the abattoir inspect the liver of the fowls 
to see if its colour has changed. If it has changed, they move the fowl 
aside. A liver is something which gets cooked very quickly. Thus, we 
learn that the effects of the water do not become apparent on the fowl 
which passes through this water. Only its feathers fall off. 


(5) 


Objection: The fowls are not allowed to cool before they can be de- 
feathered. Instead, fowls which are still agitated are immersed in 
water and de-feathered. 


Answer: The jurists say it is makrüh to de-feather a fowl before it turns 
cold and its soul has departed completely. Muhammad ibn ‘Abd al-Latif 
ibn ‘Abd al-‘Aziz ibn Malik writes in Sharh Tuhfah al-Mulük: 


وكل زيادة لا يحتاج إليبا فى doy K KI‏ كجر المذبوح 
برجلہ إلى المذبح و سلخم قبل أن يتم موتم» وكذا لو مات 
ولم يبرد cl‏ لم يسكن من الاضطراب يكره سلخم أيضاً 


1 Fatāwā Bayyināt, vol. 4, p. 591. 
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عند البعض لما فيه من زيادة الألم. (شرح تحفة الملوک» ص 
(wwe‏ 


Any additional action which is not needed in the act 
of slaughtering is makrüh. For example, dragging 
the animal by its feet to the slaughter-house, 
skinning it before it is completely dead. Similarly, if 
it dies, has not turned cold as yet and does not 
remain motionless, then it is makrüh to skin it 
according to some scholars because of the 
additional pain caused to it. 


We learn from the above that some ‘ulama’ consider it makrüh to skin 
an animal before it turns cold. If a fowl is de-feathered while it is 
flapping away, the hot water must be placed at some distance. 
Nonetheless, the slaughtered animal is halal, as stated by the author of 
al-Hidayah: 


إلا أن الكرابة Gal‏ زائد وو زيادة الألم قبل الذبح أو بعده فلا يوجب 
التحريم فلہذا قال (الإمام القدورى) توكل ذبيحتم. (البداية: fers‏ كتاب 
الذبائح) 


To summarize: It is makrüh due to an external factor. This is why the 
slaughtered animal will not be haram. In fact, according to Imam 
Qudüri, the animal will be consumed. Yes, it behoves a Muslim to 
abstain from even makrüh things as far as possible. This is what piety 
demands, but it is not the fatwa. 


(6) 


Objection: The fowls are not faced in the direction of the qiblah at the 
time of slaughter. Whereas it is stated in ad-Durr al-Mukhtar: 


وكره ترك التوجم إلى القبلة لمخالفة السنة. وقال الشاى: قولہ لمخالفة السنة 
أى الموكدة SY‏ توارثء الناس فيكره تركم بلا عذر. (الدر المختار مع رد 
المحتار: 7 كتاب الذبائح» سعيد) 

Answer: The slaughterers face the qiblah. They should be advised to 


turn the fowls in the direction of the qiblah. Assuming a fowl is not 
made to face the qiblah, it will still be halal. 
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وتوجيم القبلة XL‏ مؤكدة وترك السنة cop Y‏ الحرمة. (حاشية 
الطحطاوى عل الدر المختار: even‏ کوئتہ) 


إذا ذجہا بغير توجہ القبلة حلت ولكن يكره كذا فى PIE phe‏ 
(الفتاوى البندية: (0/SAA‏ 
المحيط البرهانى: 


وإذا LAS‏ متوجبة إلى غير القبلة حلت» ولكن يكره. (المحيط البربانى: 
LE ۲‏ الذبائح» الفصل الغانى فى صفة الذكاة) 


ويستحب أن يكون الذابح حال الذبح eg‏ إلى القبلة. (بدائع الصنائع: 
۹ سعيد) 


The opposite of mustahab (desirable) is khilaf-e-aula (undesirable). 
To summarize: The slaughtered animal is halal. 
(7) 


Objection: Some ‘ulama’ say that slaughtering fowls in this manner has 
not been reported from the practices of the pious predecessors. 


Answer: We haven't come across that method of slaughter from our 
pious predecessors which is generally practised today. Is it mentioned 
in any Hadith that when a fowl is slaughtered, the slaughterer must 
place one foot on its wings, the other on its feet, hold it by its head, 
and then slaughter it? 


Yes, because the masses found this an easy method, they chose it. The 
objective is to slaughter an animal in the Shari'ah way. The actions 
before the slaughter change from one generation to the next. Each 
region chooses a way which is easiest for it. For example, the objective 
is to acquire knowledge, but the syllabus changes all the time. Or, the 
objective is Allah’s remembrance, but it constantly changes among the 
Naqshbandiyyah, Chishtiyyah and others. The objective is to fight in 
Allah's cause, but the weapons change in every era. The objective is to 
perform hajj to the Ka'bah. In olden times, the journey was undertaken 
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on camels. Now the modes of transport have changed, and people 
travel by vehicles and aeroplanes. Ball pens have replaced pens and 
inkpots. The same can be said about the use of calculators and 
typewriters. Old lamps have been replaced by light bulbs. Sun-dials 
have been replaced by hand watches. All this can neither be classified 
as a bid'ah nor an opposition to the Shari'ah. When the method of a 
few people getting together to drop a bull and slaughter it has been 
replaced by a new way of rendering it unconscious, how can this be 
labelled a bid'ah and an opposition to the Sharrah? If, instead of 
placing one's feet on a fowl's wings, it is slaughtered in a new way, 
how can it be labelled a bid'ah and an opposition to the Shariah? 


Yes, certain undesirable actions have crept into the system because of 
incautiousness. These do not render the animal haram. However, to 
make a list of undesirable actions and label the slaughtered animal as 
haram is certainly an audacity against the ruling of the Sharr'ah. 


Allah ta‘ala knows best. 
Facing the qiblah at the time of slaughter 


Question 


The slaughterer and the animal to be slaughtered have to face the 
qiblah. Is this action obligatory, an emphasised Sunnah or desirable? 
What is the view of the other Imams in this regard? Kindly explain in 
detail. 


Answer 


The Hanafi jurists have two opinions as regards the slaughterer and 
the animal facing the qiblah. According to some jurists - e.g. 'Allamah 
Shami, ‘Allamah Sayyid Ahmad Tahtawi and others - it is sunnat-e- 
mu'akkadah. Other jurists - e.g. 'Allàmah Abū Bakr Kasani and others - 
are of the view that it is mustahab. Shaykh al-Islam 0301 al-Qudat Abul 
Hasan ‘Alt as-Saghdi rahimahullah - the author of Nutaf al-Fatawa - 
says that facing the qiblah is from among the etiquette (adab) of 
slaughter. 


Observe the following texts: 


وتوجيہ القبلة سنة مؤكدة وترك السنة لا يوجب الحرمة. (حاشية 
الطحطاوى عل ll‏ المختار: ehor‏ كوثتم) 
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الدر المختار: 

Asad التف وقال لقا فول إضالقة‎ abled Abad IS 
أى الموكدة لأنء توارثء الئاس فيكره تركم بلا عذر. (الدر المختار مع رد‎ 
المحتار: 7 كتاب الذبائح» سعيد)‎ 


بدائع الصنائع: 

ul,‏ ما يستحب من ESTA gea‏ يكون الذابح مستقبل 
القبلة والذبيحة موجهة إلى القبلة لما رويناء ولا روى أن الصحابة رضى الله 
uo‏ عنبم کانوا إذا ذيحوا استقبلوا القبلة» فإنہ روى عن الشعبى أنم قال:كانوا 
يستحبون أن يستقبلوا بالذبيحة القبلة. (بدائع الصنائع: ٠/٠١‏ سعيد) 

ISS,‏ إن em ede SLE ya) Reyes LAS‏ حك 505 agg‏ لذن 
أبل الجابلية ربما كانوا يستقبلون ALL‏ الأصنام فأمرنا باستقبال القبلة 
لععظيم جبة القبلة» ولكن تركہ لا يفسد الذبيحة» بخلاف ترك التسمية 
OY‏ فى التسمية تعظيم الله «uo‏ وذلك فرض. Lb‏ استقبال القبلة لععظيم 
الجبة وذلك مندوب adl‏ فى غير الصلاة فلہذا كان تركم موجباً للكرابة غير 
مفسد للذبيحة. (المبسوط للامام السرخسى: ٠٠/٣‏ ادارة القرآن» كراتشى) 

وق jel‏ يستحب توجيهبا إلى القبلة في وقت الذبح. (خلاصة الفتاوى: 
۸ الفصل GUI‏ فى التسمية) 

وف البندية: واستحب الجمبور استقبال القبلة. (الفتاوى البندية: (Ve‏ 

وف لسان الحكام: ويستحب توجیہہا فى الذبح إلى القبلة. (لسان الحكام» ص 
CNN‏ كتاب الذبائح» دار الفكر) 

Shaykh al-Islam Qadi al-Qudat Abul Hasan ‘Ali as-Saghdi rahimahullah 


says that facing the qiblah is from among the etiquette (adab) of 
slaughter. 
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وآدب الذبح سبعة أشياء: والغالث إقبال aes,‏ القبلة. (النتف فى الفتارىء 
ص cols (A‏ الذبح» :b‏ بيروت) 


Even in normal situations, it is mustahab to sit facing the qiblah. 
Observe the following Hadith: 


عن Ul‏ بريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: إن لكل 
OE dall oly, Aba) WLS dbo! ree Oly laa eco‏ ف الا otal ta‏ 
حسن. (مجمع الزوائد: calor‏ باب الجلوس مستقبل القبلة» دار الفكر) 


Personally, the view which states that it is mustahab is the better view 
because it is easiest for people. Furthermore, it conforms with the 
other juridical schools. Thirdly, we learn from kitab al-jana’iz that it is 
not sunnat-e-mu’akkadah for the deceased to be turned towards the 
qiblah. Leaving out this direction is not classified as makrüh-e-tahrimi. 
Instead, it is stated as permissible. If it is desirable for the best of the 
creations [man] to face the qiblah, it is far-fetched to claim that facing 
the qiblah is sunnat-e-mu'akkadah for animals. 


yall‏ المختار: 


Jd Nes lala ee em ارک‎ akg, 
eA تن فل الأصح. (الدر المختار:‎ uS. وقدماه» إليا... وقيل: يوضع‎ 


(a 


JM. aM Ses xd cel rim رة سن ترج‎ loda, 
CB السنة. كذا فى المضمرات. (حاشية الطحطاوى على مراق‎ SY أفضل‎ 
(0۷٦ ص‎ «adi وكذا فى شرح منية‎ 600A ص‎ 


The view of other Imams 


Apart from the Hanafis, the Malikis, Shafi'is and Hambalis say that it is 
mustahab. 


Malikis: 
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حاشية العدوى: 
وتوجہ الذبيحة فى الأضحية وغيربا عند الذبح إلى القبلة استحباباً lela!‏ على 
ما حكاه ابن المنذر. (حاشية العدوى على شرح كفاية الطالب الربانی: ٩/۷۲۲‏ 
باب فى الضحاياء دار الفكر) 
وف الغمر الدانى: وتوجہ الذبيحة فى الأضحية وغيربا عند الذبح إلى القبلة 
استحباباً. (الغمر الدانى» ص «v‏ باب فى الضحاياء دار الفكر) 

Shāfi'īs: 
قال فى روضة الطالبين: فصل في سنن الذبح واا الخالغة: استقبال الذابح‎ 
القبلة وتوجيم الذبيحة إليباء وذلك ف البدى والأضحية أشد استحباباً لن‎ 
(SEN المكتب‎ enfe الاستقبال مستحب ف القربات. (روضة الطالبين:‎ 


وفى المجموع شرح المبذب: والمستحب أن يوجم الذبيحة إلى القبلة لما روت 
ats‏ أن الي صل الله علیہ وسلم قال: ضحوا وطيبوا أنفسكم.؛ فإنء ما من 
مسلم يستقبل بذبیحتہ القبلة إلا OF‏ دمہا وفرثبا وصوفہا حسنات فى میزانہ 
يوم القيامة. ولأنبا قربة لا بد فيبا من dus‏ فكانت القبلة فيبا Ash‏ 
(المجموع شرح المبذب: 8/5097 دار الفكر) 
Hambalis:‏ 
قال فى الإقناع (المستحباب)... الخالث: استقبال القبلة بالذبيحة أى بمذجها 
فقط على الأصح دوق وخا ليمكت الاستقبال tah‏ (الاقناع: a/sey‏ باب 
المستحبات) 


Lal ne‏ درك gall) algal, pad‏ معت باكر الددق) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 


Restricting one’s self to only Bismillah at the time of slaughter 


Question 


Slaughterers in an abattoir slaughter many animals which are placed 
in a line. If, sometimes, they do not get an opportunity to say 
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“Bismillah Allahu Akbar", and suffice with Bismillah, will the animal be 
halal? 


Answer 


If a slaughterer says Bismillah only at the time of slaughter, the animal 
will be halal. Nonetheless, because it is reported that Rasilullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam used to say “Bismillah Allāhu Akbar”, it is 
desirable to do so. From the Hanafi jurists, Shaykh al-Islam Qadi al- 
Qudat Abul Hasan ‘Alt as-Saghdi rahimahullah says that it is better to 
say Bismillah. The following is stated in Sunan Abi Dawüd: 


عن ple‏ بن عبد الله رضي الله عنه قال: شبدت مع رسول 
الله صلی الله علیہ وسلم الأضج بالمصلى فلما قضى خطبتم 
d»‏ من منبره Gly‏ بكبش فذجہ رسول الله صل الله علیہ 
care‏ والترمذى» رقم: cen‏ والبيبقى فى سننہ الكبرى: 
(a/a‏ 

Jābir ibn ‘Abdillah radiyallahu ‘anhu says: I was with 
Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam at the 
musalla (Id gah) on the occasion of ‘Id al-ad-ha. 
When he completed his sermon, he got off the pulpit 
and a sheep was brought to him. Rasulullah 


sallallahu 'alayhi wa sallam slaughtered it himself 
and said: Bismillah Allahu Akbar. 


all‏ المنثور: 
وأخرج عبد بن ase‏ وابن Ul‏ الدنيا فى الأضاحي وابن أي حاتم والحاكم 
وصححہ والبيبقى في سننہ» عن gl‏ ظبيان قال: سألت ابن عباس رضي الله 
عنه» عن قولہ "فاذكروا اسم الله عليبا صواف" قال: إذا أردت أن تنحر 
البدنق»... ثم قل: جسم الله والله lll cus‏ منک ولك. (الدر المنثور: eft‏ 

سورة الحج) 

> SLES! فتاوى‎ 

بخلاف قولہ "بسم الله" فإنہ يصح ولو لم تحضره نية... وما تداولعہ الألسن عند 

الذبح وو "جسم الله واللّه أكبر" منقول عن البي صل الله عليه وسلم» وعن 
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على رضي اللّه عنه وابن عباس رضي الله عنه مثلم SB‏ ابن عباس رضي الله 
عنه في تفسير قولء تعالى: "فاذكروا اسم الله عليبا صواف." ونقل فى الذخيرة 
عن البقالي: أنه المستحب. وف الجوبرة: وإن قال: جسم الله الرحمن الرحيم فبو 
حسن. (فتاوى الشای: 2.1/90 كتاب الذبائح» سعيد) 


وف Gall‏ فى الفتاول: قال: والأحسن أن يقول: "يسم الله cil)‏ فى 
الفتاوى» ص ۸ -کتاب الذبائح والصيد» التسمية» دار الكتب العلمية) 


فتاوى الولوالجية: 


رجل ذبح وقال: بسم الله» ولم يظبر الباء إن قصد ذكر الله تعالى تحلء لان 
قصد التسمية. (الفتاوى الولوالجية: voye‏ كتاب الذبائح» الفصل الغانى» ط: 
بيروت) 
(وكذا فى خلاصة الفتاوى: ec‏ الفصل GEN‏ فى التسمية) 

Allah ta‘ala knows best. 


When Bismillah is left out intentionally 


Question 


I know that according to Hanafis, it is necessary to read Bismillah 
verbally when slaughtering an animal. There is some concession 
according to Imam Shafi'i rahimahullah. According to him, Bismillah is 
present in the heart of every believer. Bearing this in mind, will it be 
permissible for a Hanafi to consume an animal slaughtered by a Shafi'1 
when the latter did not read Bismillah? What is the ruling of the 
Sharrah in this regard? What is the correct view of Imam shāfi'ī 
rahimahullah as regards leaving out Bismillah intentionally? 


Answer 


All jurists say that it is necessary to read Bismillah. If it is left out 
intentionally, the animal will be classified as carrion. If it is left out 
forgetfully, they all say that it is halal. Imam Ahmad ibn Hambal 
rahimahullah says even then the animal is not halal. Imam Shafi' 
rahimahullah is of the view that Bismillah is Sunnah; it is neither 
obligatory nor necessary. However, if a person leaves it out of 
contempt, then the animal will be classified as carrion. If a person 
leaves it out incidentally without contempt, all the Imams says it is 
haram while Imam Sháafi'i rahimahullah says it is halal. If a person 
habitually leaves it out intentionally, it will be classified as contempt, 
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and the animal will be classified as carrion even according to Imam 
Shafi'i rahimahullah. 


الفقہ الاسلای وادلعه: 

قال جمبور الفقہاء غيرالشافعية: تشترط التسمية عند العذكية وعند الإرسال 
فى العقرء فلا تحل الذبيحة» سواء أكانت أضحية pl‏ غيرباء في حال ترك 
التسمية dace‏ وكانت ميتة. فلو USS‏ سبوا أو كان الذابح المسلم أخرس أو 
Shy V uS S Y, sles ud (Es See‏ اسم edil‏ وان لف" 
وأضاف الحنابلة: من ترك التسمية على الصيد عامداً أو سابياء لم يؤكل. وقال 
الشافعية: ons‏ التسمية ولا تجب u$,‏ مكروه » لقولہ تعالى: "فكلوا le‏ ذكر 
اسم الله عليم." فلو ترك التسمية عمداء أو سبواً حل الأكل... الخ. (الفقہ 
cao xn‏ وادلتہ: 08[ ev‏ الذبائح» دار الفكر) 


ES 


أحكام الذبائح: 
ذہب جمبور الفقہاء إلى أنء يجب للذكاة الشرعية أن يذكر الذابح اسم الله تعالى 
عند الذبح فإن ترك التسمية عمداً فلا تحل ذبيحتء عند al‏ حنيفة ومالك 
vel,‏ وجرن الفقباء» Lely‏ إذا شيا HL‏ معفيرة عدن ASI, Sahl‏ 
ولا فرق عنديم في بذا بين الذبيحة والصيد. LÍ‏ عند الحنابلة» فالنسيان معفو 
عنم فى الذكاة الاختيارية فقط. أما فى الصيدء فلا تعتبر الذكاة إذا لم يذكر 
الضائة اسم الله عقد ]رسال SI jl endl‏ سوام Tans uS sl‏ أو as‏ 

LI‏ الإمام الشافعى فالمشهبور عنم أن التسمية ليست بواجبة عنده وإنما بي 
سنة» فتحل الذبيحة US oly‏ الذابح عمداً. ولكن الذي يظبر من مراجعة 
كتاب الام للشافعي أنہ لم يصرح بحل متروك التسمية dace‏ وإنما صرح بحل 
ما سی الذابح ذكر الله علیہ وعبارتہ ما ide‏ 

وإذا أرسل الرجل المسلم کلبہ أو طائره المعلمين أحببت لہ أن يسمىء Ob‏ لم 
يسم ناسياًء فقتل Ls JST‏ إذا كان قتلہما كالذكاة» فهو لو سى التسمية فى 
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الذبيحة OY «JS‏ المسلم يذبح على اسم الله عز وجل ob‏ ذسى. (كتاب الام: 
۷ کتاب الصيد والذبائح) 


ثم إن الإمام الشافعي صرح فيما بعد Ob‏ من يترك التسمية عند الذبح 
استخفافاً لا يحل أكل الذبيحة» فقد ذكر في معرض ما بو مسلم عنده: 

إن المسلم إن ذسي اسم الله تعالى CAST‏ ذبيحتم» وإن تركم استخفافاً لم تؤكل 
ذبيحتم. (كتاب الام: em‏ باب ذبائح ابل الكتاب) 


وقد صرح بعض العلماء ob‏ الفقباء أجمعوا على ذلک» فقد جاء فى التفسير 
المظبري نقلاً عن شرح المقدمة المالكية: 


وکل بذا في غير المتباون» Ly‏ المتباون فلا خلاف UI‏ لا تؤكل ذبيحتم 
ريسا Su‏ این e)‏ واليشين Sca Call ge Oglally‏ معد Á ge. S33‏ 
والله ei‏ (العفسير المظبرى: ۳/۳١۸‏ سورة الانعام) 

dus eol uallo‏ عل أن مذبب الإمام الشافعي ليس على إطلاق JH‏ فيما 
تعمد ترك التسمية عليہء al‏ تحرم الذبيحة عنده إذا ترك عليها التسمية 
كارن واا وجعلہ الرجل isle‏ لم. (احكام الذبائح» ص 24-1١‏ للشيخ 
gall‏ محمد تقى مد ظلہ) 


After quoting the above text from Kitab al-Umm, Hadrat Mufti Shaft 
Sahib writes: 


Two points are learnt from this text: (1) If tasmiyah is left out 
forgetfully, it is pardoned. (2) If tasmiyah is left out intentionally while 
considering this order to be unimportant, the animal is haram even 
according to Imam Shafi'i rahimahullah. One scenario remains to be 
discussed. A person left out Bismillah intentionally, but it happened 
incidentally - not with the intention of contempt and showing 
disregard - (I haven't come across any statement of Imam Shafi' 
rahimahullah in this regard. However, observe the texts of Shafi'T 
jurists), its permissibility is understood from this text (the text making 
reference to contempt as quoted above from Kitab al-Umm). The same 
statement of Ash-hab is quoted in Tafsir Qurtubi as follows: 


قال أشبب توكل ذبيحة تارك التسمية عمداً إلا أن يكون معدا (تفسير 
قرطبى: (v/v‏ 
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To summarize: Imam Shafi'T rahimahullah or some other scholars who 
say that the animal is halal even if tasmiyah is left out intentionally, 
then it is preconditioned with the condition that this leaving out of 
tasmiyah is not done out of contempt or disregard. In other words, the 
person must not get into the habit of doing this. Rather, he left out 
tasmiyah incidentally... at the same time, it is makrüh to consume such 
an animal. Imam Abū Bakr ibn al-‘Arabi writes in Ahkam al-Qur an: 


إن ترکہا متعمداً كره LIST‏ ولم تحرم قالہ القاضي أبو الحسن والشيخ أبو 
بكر من أصحابنا وو ظابر قول الشافعي. (احكام القرآن لابن (Vs ia al‏ 


'Allamah Nawawi rahimahullah who is an imam among the Shafi'1 
scholars writes in his commentary to Sahih Muslim: 


وعلى مذبب أصحابنا يكره USS‏ وقيل Y‏ يكره والصحيح ANS‏ 
(صحيح مسلم: 2/166 كتاب الصيد والذبائح) 


In the light of the above-quoted statements, the following points are 
established vis-à-vis the Shafi't madh-hab: 


1. Itis makrüh to leave out Bismillah intentionally. 


2. If Bismillàh is left out intentionally, then it is makrüh to 
consume such as animal as per the apparent statement of 
Imam Shafi'T rahimahullah. 


3. The view of detestability (makrüh) applies when Bismillah is 
not left out of contempt; but incidentally. If not, the animal 
will be haram. 


We learn from the above that it is not correct to attribute unilateral 
permissibility of an animal over which Bismillah was not read to Imam 
Shafi'i rahimahullah. 


He writes after a few pages: 

Many Shafii scholars have given preference to the view of the 

majority...From the Shafi‘ imams, the senior scholars did not choose 

the view of Imam Shafi'T rahimahullah. Imam Ghazzalt rahimahullah 

writes in Ihya' al-'Ulüm: 

JU الآية ظابرة فى إيجابها والأخبار متواترة فيم فإنه صلی الله علیہ وسلم‎ oY 

لكل من سألم عن الصيد إذا أرسلت كلبك المعلم وذكرت اسم الله فكل ونقل 

ذلك على العكرار وقد اشتہر الذبح بالبسملة وكل ذلك يقوى دليل الاشتراط. 
(احياء العلوم: ۳ مصرى) 
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Ibn Kathir rahimahullah quotes from the al-Arba'in of a Shafi't scholar, 
Abül Fatūh Muhammad ‘Ali Tà'1, who said that if Bismillah is left out 
intentionally, the animal is not halal. (Tafsir Ibn Kathir, vol. 2, p. 169, 
Sarah al-An'am).' 


In short, even according to Shafi's, if Bismillah is left out 
intentionally, the animal is makrüh. In fact, according to senior Shafi'T 
scholars, the view of the majority is the preferred view. Therefore, it is 
essential for Hanafis to abstain from animals of this nature. 


ولا JË‏ ذبيحة تارك التسمية عمداً وإن US‏ ناسياً JË‏ والمسلم والكتابى فى 
ترك التسمية سواء. (الفتاوى البندية: 288/ه) 
A So‏ شين حدق ا o‏ ا Salad‏ 
ولانعقاد الإجماع ممن قبل الشافى على ذلک.... ولو قضى القاضى بجوازه لا 
as‏ وقولہ صل dil‏ علیہ وسلم: المسلم يذبح على اسم الله سمى أو لم يسم. 
محمول على حالة النسيان Leds‏ للتعارض بينم وبين قولہ علیہ الصلاة والسلام 
حين JU.‏ عدي بن حاتم رضي الله Lis are‏ إذا وجد مع كلبم كلباً آخر "لا 
bai] «JSt‏ میت de‏ کیک ولم eui‏ عل كلب Shy RM fle “Spb‏ 
التسمية. (فتاوى الشای: 6/048 سعيد) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Slaughtering with fire‏ 


Question 


The jurists accept slaughtering with fire. That is, if a person reads 
Bismillah and slaughters an animal with fire, it will be permissible. I 
require the reference for this, and the manner in which this is done. 


Answer 


The jurists state in their books that an animal slaughtered with fire is 
halal. This is when the fire does the act of slaughtering. In other 
words, the veins are severed and blood flows. Cutting of veins with fire 
seems strange because fire burns; it does not cut. Hadrat Mufti 
Mahmid Pakistani rahimahullah used to say that this means placing a 
blunt piece of steel - which would not normally cut - in a fire until it 
turns red. This gives it a cutting ability. It is then used to sever the 


! Condensed from Jawahir al-Fiqh, vol. 6, pp. 190-199, from the monograph, 
Islami Dhabihah, published by Dar al-"Ulüm Karachi. 
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veins of an animal. When the blood flows, a slaughter will be 
established. 


الدر المختار: 


wall Joy‏ بكل ما أفرى الأوداج وأنبر الدم أى SL‏ ولو بنار. By‏ رد 
المحتار: قولہ ولو بنار قال: فى الدر المنتقى: وبل تحل بالنار على المذبح؟ قولانء 
الأشبم لا كما فى القبستاني عن oll‏ قلت: لكن صرحوا فى الجنايات Ob‏ 
JU‏ عمد JS bey‏ الذبيحة لكن ف المنح عن الكفاية إن سال بها JF pall‏ 
وإن تجمد لاء فليحفظ وليكن العوفيق. (الدر المختار: ef‏ سعيد) 


pees 

ال pus lal os VE ALS‏ غيل JU cel Lal iim cual‏ إذا 
وضعت ف المذبح فقطعت ما يجب قطعم فى الذكاة وسال pall Ge‏ حل Oly‏ 
المجمد ولم يسل لا يحل انتبى. وف الخلاصة: لا يجعل JUI‏ كالسلاح فى حكم 
الذكاة حتى لو توقدت النار على المذبح وانقطع بها العروق لا يحل أكلء انتتبى» 
لحن قال فى البزازية: إن النار تعمل فى الحيوان عمل الذكاة حتى لو قذف 
النار فى المذبح فاحترق العروق يؤكل انتبى» وبذا موافق لما قدمناه عن RUSII‏ 
ويحمل ما إذا سال بها wy pall‏ يحصل التوفيق بين كلاي صاحب الخلاصة 
والبزازية. et)‏ الانبر شرح ملتقى الابحر: OLS e/i‏ الجنايات) 

(وكذا فى الكفاية على البداية: ۹/۱۳۹ OLS‏ الجنايات» مکتبہ رشيديم) 


Ahsan al-Fatawa: 


An animal slaughtered by a machine can be understood as follows: A 
fire is burning, you take a steel rod, read Bismillah, and convey the fire 
to the animal through the steel rod. Or, instead of a steel rod, you 
place something between the fire and the animal’s neck which 
conveys the fire to the animal’s neck. The veins are severed and blood 
flows from the animal. There can be no doubt about the permissibility 
of such an animal. 


In comparison to this lengthy description, the explanation of Mufti 
Mahmüd Sahib rahimahullah is simple and straightforward. Hadrat 
Mufti Wali Hasan Sahib rahimahullah used to shower praises on 
Hadrat Mufti Mahmiid Sahib rahimahullah for this explanation. 
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Allah ta‘ala knows best. 
The Sharr'ah way of slaughtering a duck 


Question 


A duck seller informed me that for a duck to be halal, the web between 
its toes have to be severed first. It is also necessary to read Bismillah 
Allahu Akbar. After that the duck is slaughtered. He added that this is 
the Hanafi ruling for all animals having webbed feet. I acted on his 
advice and severed the web, and blood flowed out of it. I then 
slaughtered the animal. Kindly shed light on the correct ruling in this 
regard. 


Answer 


The Shari'ah prohibits unnecessary pain and injury to an animal 
before it is slaughtered. The basis for an animal to be halal in a 
voluntary slaughter is that - apart from a camel - the animal’s veins 
have to be severed. In other words, if a person reads Bismillah and 
severs most of the animals veins, the animal will be halal. The ruling is 
the same for animals with webbed feet and those which do not have 
webbed feet. 


The following are the reasons when an animal becomes makrih: 


1. The Shari'ah commands gentleness. A Hadith states: 
عن شداد بن اوس رضي الله عنه قال: ثنتان حفظتيما عن‎ 
كتب‎ Mas رسول الله صل الله علیہ وسلم» قال: إن الله‎ 
الإحسان على كل شيء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة» وإذا‎ 
وليحد أحدكم شفرتہ وليرح‎ quil ذبحتم فأحسنوا‎ 
باحسان الذبح‎ PY باب‎ Nor ذبیحتہ. (رواه مسلم:‎ 
والقتل)‎ 


Hadrat 5220030 ibn Aus radiyallahu ‘anhu narrates: 
I memorized two points from Rasülullàh sallallahu 
‘alayhi wa sallam. He said: Allah ta‘ala prescribed 
kindness in everything. When you kill (an infidel), 
do it properly. When you slaughter (an animal), do it 
properly. Ensure you sharpen your knife and give 
comfort to the animal. 


This Hadith shows that comfort should be provided to an animal, and 
injuring it is against this. 


2. It is makrüh to cause any type of pain to an animal before slaughter. 
This is against the Shariah. 
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ومن بلغ بالسكين النخاع أو قطع الرأس كره لہ ذلك... لما روى عن al‏ 
صل الله علیہ وسلم 58 Ol,‏ تنخع الشاة إذا ذيحت... وکل ذلك مكروه 
d‏ لان فى جميع ذلك زيادة تعذيب الحيوان بلا فائدة وہو منبى عنم 
وال حاصل أن ما فيم زيادة إيلام لا يحتاج AS!‏ فى الذكاة مكروه. (البداية: 
(tjera‏ 


3. The jurists state that in a voluntary slaughter, if an animal is injured 
in one place and brought to another place for slaughter, and it dies 
while moving it, the animal will be harām. Making the permissibility of 
a duck dependent on severing the web of a duck is in conflict with 
tradition and the intellect. It is also in conflict with the principles of 
the Shari'ah. In fact, if this injury leads to the animal’s death, the 
animal will be haram. It is essential to abstain totally from this 
method. 


Observe the Shariah method of a voluntary slaughter: 
قال الإمام القدورى: والذبح فى الحلق واللبة والعروق التي تقطع فى الذكاة‎ 
LAST أربعة: الحلقوم؛ والمرى» والودجان» فإذا قطعبا حل الأ كلء وإن قطع‎ 

فكذلك عند Ql‏ حنيفة. (مختصر القدورى مع» ص 8t‏ مؤّسسة الريان) 


واعتمده الإمام Qs‏ والنسفي وغيربما. (التصحيح والترجيح de‏ پامش 
مختصر القدورى مع؛ ص tao‏ مؤسسة الريان) 


The exegists state that animals with claws were temporarily made 
haràm on the Jews on account of their mischief and rebellion. This 
prohibition was abrogated later on. This is similar to how hooves and 
fat were made haram on them. 


Imam Abi Bakr [25535 rahimahullah writes: 

و de‏ الذین بادوا حرمنا كل ذى ظفر... بين النبي صل الله علیہ وسلم أن 
حكم ذلك العحريم إنما كان موقتاً إلى بذا الوقت وإن مضى الوقت أعاده إلى 
ما كان علیہ من حكم الإباحة فلا فرق بينم في بذا الوجم وبين ما لم يحظر 
قط... كل ذى ظفر قال ابن عباس وسعيد بن جبير وقتادة والسدى ومجابد بو 
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كل ما ليس بمفتوح الأصابع كالإبل والنعام والإوز والبط. (احكام القرآن: 
tb en]e‏ سببيل» تفسير ابن كثير: (sfr‏ 

‘Allamah Alüsi, the mufti of Baghdad writes: 
"وعلى الذين ادوا" أى اليبود خاصة لا على من عدابم من الأولين والآخرين.‎ 
(Afsv (روح المعافى:‎ 


Maulana Idris Kandhlawi writes in Ma'arif al-Qur'àn: 


These things are halal and pure in themselves. However, because of 
the rebellion and disobedience of the Jews, they were made haram 
specifically on them so that the range of permissible things becomes 
restricted for them. apart from this, they were not eligible to be made 
haram. They were made haram on the Jews for a specific period.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Slaughtering above the thyroid cartilage’ 


Question 


Some people say that if an animal is slaughtered above the thyroid 
cartilage, then it is harám to consume it. What is the status of the 
animal if all or most of the veins are severed when cutting at this 
point? 


Answer 


Hadrat Mufti Muhammad Shafi Sahib rahimahullah states: The 
Shari'ah basis for slaughter is when most of the veins are severed. In 
other words, from the two jugular veins, gullet and wind-pipe; if three 
are severed, the slaughter will be valid. This is irrespective of how they 
are severed - above the thyroid cartilage or below it. In fact, it can be 
slaughtered from the nape side or the throat side. However, it is 
makrüh to sever it from the side which causes it more pain. 
Nonetheless, this does not affect the permissibility of the slaughtered 
animal. It is now based on experience as to whether the three veins are 
severed when slaughtered above the thyroid cartilage or below. If they 
are severed, the animal is halal. If not, it is hardm. Most of those who 
are experienced in this field state that they are severed.’ 


1 Ma rif al-Qur’an, vol. 3, p. 43. 
* Similar to the Adam’s apple. 
° Imdad al-Muftiyyin, vol. 2, p. 779. 
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فتاوى الشاى: 


قال فى البداية: وف الجامع الصغير: لا بأس بالذبح فى الحلق كلم وسطہ وأعلاه 
وأسفلہء والأصل ad‏ قولہ عليه الصلاة والسلام: الذكاة ما بين اللبة واللحيين. 
ولأند مجمع العروق فيحصل بالفعل فيم إنبار الدم على أبلغ الوجوه OSS‏ 
حكم لكل سواء؛ وعبارة المبسوط: الذبح ما بين اللبة واللحيين كالحديث. قال 
ف العباية: وبينهما اختلاف من حيث الظابر OY‏ رواية المبسوط تقتضى JH‏ 
فيما إذا وقع الذبح قبل العقدة SY‏ بين اللبة واللحيين» ورواية الجامع تقتضى 
عدمہ SY‏ إذا وقع قبلبا لم يكن الحلق محل الذبح فكانت رواية الجامع 
الصغير مقيدة لإطلاق رواية المبسوط. 

وقد صرح فى الذخيرة ob‏ الذبح إذا وقع del‏ من الحلقوم لا يحل OV‏ المذبح 
ہو الحلقوم لكن رواية الإمام GRE‏ (بو على بن سعيد أبو الحسن» من 
ARE)‏ بضم الراء وسكون السين وضم sell‏ وسكون الغين وبالنون بعد 
الفاء: قرية من قرى سمرقند» كان من كبار مشايخ osi poa‏ كان من أجل 
أصحاب Ul‏ منصور الماتريدى) BIE‏ بذه» حيث قال: ذا قول العوام وليس 
بمعتير» فتحل سواء بقيت العقدة مما يلى الرأس أو الصدرء OY‏ المعتبر عندنا 
قطع أكثر الأوداج وقد وجدء وكان شيخي يفتي بهذه الرواية ويقول: الرستغفى 
إمام معتمد فى القول والعملء ولو اخذنا يوم القيامة للعمل بروایتہ ناخذه 
كنا dal 539 asd Ua d bebe‏ إن aad‏ :ولي ر oy)‏ 
الروانة Alors‏ المفوظ pla) Calle aps all G bey scold‏ ا خد da‏ 
بل رواية الجامع تساعد رواية الرستغفنى أيضاًء ولا تخالف رواية المبسوط shy‏ 
على ما مر عن القبستانى من إطلاق الحلق على العنق. 

أقول: والتحرير للمقام أن يقال: إن كان بالذبح فوق العقدة حصل قطع ثلاثة 
من العروق» فالحق ما قالہ شراح البداية Ls‏ للرستغفنى وإلا فالحق خلافم إذ 
لم يوجد شرط الحل باتفاق أبل المذبب» ويظبر ذلك بالمشابدة أو سوال أبل 
الخبرة» فاغتنم بذا المقال ودع Le‏ الجدال. (فتاوى الشاى: c/a‏ سعيد) 
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(وكذا فى اللباب فى شرح الكتاب: LS ont for‏ الصيد والذبائح) 


ممع الانبرشرح ملتقى الابحر: 

مقتضى رواية الجامع أن الذبح لو وقع في أعلى من ال حلقوم كان المذبوح حلالاً 
وکلامہ بكذا بذه الرواية تقتضي أن يحل ob‏ وقع الذبح فوق الحلق قبل العقدة 
ولو جعل بين بمعنى فى كما فى GU SI‏ لم يستقم كما لا يخفى وقيل لا يجوز 
Rand ME‏ ظادن ديك cedi‏ مير Asl‏ 
(مجمع الانبر فى شرح ملتقى الابحر: CLS fva‏ الذبائح» ط: دار الكتب 
العلمية) 


£ 


قال الشيخ أسعد الصاغري ف الفقم الحنفى وأدلتء: By‏ حديث gl‏ أمامة JU‏ 
رسول الله صلى الله عليہ وسلم: للجارية فى الشاة المعطوبة» وقد كسرت 
Loe‏ من المروة» فذبحتها بباء وجائتہ بأمر سيدبا عقبة بن عمر قال لہا: بل 
أفريت الأوداج؟ قالت: نعم» قال: كل ما فرى الأوداج... الحديث. (معجم 
الطبرانى: (A/T‏ وعليم فإذا قطع قوق A (jo add aas)!‏ قطع ثلاثة من 
أربعة» وإن قطع تحت العقدة وجعلبا تابعة للرأس فقد قطع العروق الأربعة» 
ei yes‏ إن شاء الله ls‏ (الفقہ الحنفى وأدلتم: LS haa‏ الذبائح» 


بيروت) 


‘Allamah Mulla Khusro rahimahullah gives preference to the verdict of 
permissibility in his Durar al-Hukkam Fi Sharh Ghurar al-Ahkam, vol. 1, p. 
276. 


Hadrat Thanwi rahimahullah had first issued the verdict of 
impermissibility, but after witnessing it himself, he retracted his 
previous verdict. He writes: 


The sole basis for the difference of opinion on whether it is 
permissible or not is whether the throat and thyroid cartilage will be 
severed when the animal is slaughtered from above the thyroid 
cartilage. This is based on observation, and there can be no room for 
difference of opinion after physical observation. Since the severing of 
these parts has been observed and established from reliable people, we 
will say that it is permissible. Since some time I had been quoting the 
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verdict of impermissibility from the books of jurisprudence. I now 
retract.’ 


Hadrat Maulana Khalil Ahmad Saharanpiri rahimahullah writes: 


I have investigated this issue. I asked for the severed head of a cow and 
inspected it. In my view, most of the veins are severed and the 
slaughtered animal is halal. This is supported by a Hadith as well. 


According to a Hadith, slaughter entails .ما بين اللبة واللحيين‎ Allah ta‘ala 
knows best. Written by Khalil Ahmad.’ 
‘Aziz al-Fatawa: 


The author of Radd al-Muhtar notes this decisive opinion: 


We learn from experienced people that the veins are severed even 
when an animal is slaughtered above the thyroid cartilage. Thus, there 
is no doubt about the permissibility of such an animal.’ 


Hadrat Maulana Rashid Ahmad Gangohi rahimahullah writes: 


If an animal is slaughtered above the thyroid cartilage and it is 
severed, the animal is halal. If it is not severed, the animal is haram. 
The author of ad-Durr al-Mukhtar gives preference to this view, and he 
has combined all the narrations. This is the best.’ 


Some jurists are of the view that slaughtering above the thyroid 
cartilage is unreliable. They are: 


‘Allamah Sayyid Ahmad Tahtawi, ‘Allamah Zayla'i (the author of Tabyin 
al-Haqá'iq), Burhan ad-Din Mahmüd ibn Ahmad al-Bukhari (the author 
of Dhakhirah), Sadr ash-Shari‘ah (the author of an-Niqayah), Mulla ‘Ali 
Qari, the author of al-Mawahib, 'Allamah Shamni, ‘Allamah 
Sharanbulali, Ibn Kamal Basha and others. 


yall وا الللسطاوق :عل‎ cues cffe القائ:‎ cooled) انفلك‎ wep, 
امداديم» وفتح باب‎ ofa ط: كوئتم» وتبيين الحقائق:‎ otho المختار:‎ 
(eva ط: بيروت» وحاشية الشرنبلالى:‎ ct /Vo العناية:‎ 


When we examine the proofs of those who say it is impermissible, we 
conclude that the fundamental reason for prohibition is that the veins 


1 171060 al-Fatawa, vol. 3, p. 539. 
? Fatawd Khaliliyyah, p. 277, Maktabah ash-Shaykh. 
° Fatawa Dar al-'Ulüm Deoband, vol. 1, p. 674. 
4 Báqiyát-e-Fatawà Rashidiyyah, p. 235. 
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are not severed correctly. This is why they say an animal which is 
slaughtered above the thyroid cartilage is haram. ‘Allamah Zayla'i 
rahimahullah writes: 


ما قالہ الرستغفنى مشكل؛ فإنم لم يوجد فيم قطع الحلقوم ولا المرىء وأصحابنا 
وإن اشترطوا قطع الأكثر فلا بد من قطع أحدبما عند الكل» وإذا لم يبق شيء 
من العقدة ما يلى الرأس لم يحصل قطع واحد منبما فلا يؤكل بالإجماعءالخ. 
(تبيين الحقائق: sb ofra‏ امداديم» ملتان) 


‘Allamah Sayyid Ahmad Tahtawi rahimahullah supports the view of 
‘Allamah Zayla'1: 


والذي ظبر لي أن الحق قول الزيلجى ومن معم... وعلى كل فالاحتياط فى gall‏ 
عليہ. واللّه Jus‏ أعلم بالصواب. (حاشية الطحطاوى على الدر المختار: aho‏ 


كوثتم) 


لحن رده محشيم الشلی والحموى» وقال المقدسى: قولہ لم pat‏ قطع واحد 
منهما تمنوع بل خلاف الواقع» OY‏ المراد بقطعبما فصلبما عن الرأس أو عن 
الاتصال باللبة. (فتاوى الشاى: e f86‏ سعيد) 


Maulana Abū 5210 Muhammad ibn Mustafa al-Khadimi refutes the 
view of 'Allamah Zayla'i in Hashiyah ad-Durar by saying that this view is 
in conflict with textual evidence and is therefore unreliable. Refer to 
Hashiyah ad-Durar ‘Ala al-Ghurar, p. 135, Kitab adh-Dhaba'ih, Matba'ah 
"Uthmaniyyah. 

To summarize: Based on their investigations, observations and 
experiences, 'Allamah Shami, Hadrat Thanwi, Hadrat Maulana Khalil 
Ahmad, Hadrat Mufti Muhammad Shafi and others have concluded 
that all the veins are thoroughly severed. Thus, no reason remains for 
impermissibility. The view of those who prohibit it is proven to be un- 
preferred. 


Further reading: Imdad al-Ahkam, p. 252; Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, 
p. 246. 


Allah ta‘ala knows best. 
The absence of movement and flowing blood 


Question 


We slaughtered an animal. Neither was there any movement in the 
animal nor did any blood flow from it. It was alive at the time of 
slaughter. It did not move due to weakness. Is this animal halal? 
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Answer 


This animal is halal provided one is certain that it was alive at the time 
of slaughter. If you were uncertain or did not know if it was alive at 
the time of slaughter then the animal is haram. If the effects of life 
were noticed, e.g. it drew its legs towards its self, closed its mouth or 
eyes, then the animal is halal. 


yall‏ المختار: 


ذبح شاة لم تدر le‏ وقت الذبح ولم تتحرك ولم يخرج الدم إن فتحت LE‏ 
لا تؤكل oly‏ ضمتہ أكلت» ol‏ فتحت عینہا لا تؤكل ab‏ ضمتہا Oly «eS‏ 
مدت رجلہا لا تؤكل» ob‏ قبضتہا oly «JST‏ نام شعربا لا تؤكل oly‏ قام 
أكلت» OY‏ الحيوان يسترخى بالموت» ففتح فم وعين ومد رجل ونوم شعر 
xe‏ الوك de Jad gil jak o> Glas, ola tal UY‏ ,فياك 
وبذا كلم إذا لم تعلم الحياة oly‏ علمت حياتها Oly‏ قلت وقت الذبح أكلت 
aaa‏ سكل ال seg‏ 

وفي حاشية لابن عابدين: قولہ ولم تتحرك أى بعد الذبح بحركة اضطرابية 
e Jal ad Gall ad V cll e‏ 2 مکل deis‏ 
وجدت تلك العلامات أو لا. (الدر المختار مع حاشية ابن عابدين: ٠/٠٠١‏ 


oe 


تبيين الحقائق: 

ولو ذبحت شاة مريضة ولم تتحرك منها إلا فوبا قال محمد بن مسلمة: إن 
فتحت فابا لا تؤكل Oly‏ ضمت عینہا أكلث... الخ. (تبيين الحقائق: /ا9ك/ه» ط: 
امداديم» وفتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: احم (v‏ 

وللاستزادة انظر: (تكملة البحر الرائق: owe‏ كوئتم» ولسان الحكام» ص 
crac‏ ط: دار SII‏ والفتاوى السراجية» ص er‏ والفتاوى التاتارخانية: 
4 مکتبہ زكرياء وفتاویٰ محموديم: ۱۷/۹۸٦‏ جامعم فاروقيم) 


Allah ta‘ala knows best. 
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Resorting to involuntary slaughter in place of voluntary slaughter 


Question 


Hadrat Muftt Muhammad Shaft Sahib's book Jawahir al-Fiqh contains 
texts related to slaughter. In the light of those texts, my question is 
with regard to Rainbow Chickens - whether their method of slaughter 
could be classified as involuntary slaughter. Based on this type of 
slaughter, it is neither necessary to sever all the veins nor to face the 
animal towards the qiblah, and so on. Kindly explain. 


The texts of Jawahir al-Fiqh are as follows: 


Ten verses of the Qur'àn and Ahadith were quoted previously with 
reference to the Islamic method of slaughter. One category refers to 
the ruling related to normal animals which are domesticated. For 
them to be halal, three prerequisites have to be fulfilled, and these 
were clearly explained. That is, the slaughterer has to be a Muslim, the 
name of Allah has to be mentioned at the time of slaughter, the veins 
have to be severed with a sharp object. 


The second category refers to hunted animals. The ruling for them is 
mentioned in verse number four of Sürah al-Ma'idah. That is, if a 
trained hunting dog is released while saying Bismillah, and it returns 
with an injured animal without having eaten anything of the animal, 
then this hunted animal is halal. The same ruling applies to an animal 
which is hunted after saying Bismillah and shooting it with an arrow. 
The permissibility of such an animal is established from authentic 
Ahadith...' 


Answer 


According to the Shari'ah, a person cannot move towards involuntary 
slaughter as long as he is able to carry out a voluntary slaughter. The 
voluntary method refers to animals which are domesticated and kept 
in homes [and farms], e.g. goats, cows, oxen, buffaloes, etc. If a wild 
animal such as a buck is domesticated, then it also falls under the same 
ruling. In the light of the Qur'àn and Sunnah, it is essential to fulfil the 
following three conditions for this voluntary Islamic slaughter: 


1. The slaughterer must be a Muslim or Kitabi (follower of the 
Book). 


2. The name of Allah must be taken at the time of slaughter. 


3. The veins, gullet and windpipe must be severed in the Shari'ah 
manner. If any one is left out, it will not be an Islamic 


dhabihah. 


! Jawahir al-Fiqh, vol. 2, p. 381. 
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In the question under discussion, the chickens at Rainbow Chickens 
are under human control. They therefore fall under voluntary 
slaughter. It is not permissible to include them under the category of 
involuntary slaughter. 


Refer to the following books for detailed proofs: 


AEA وجوابر الفقم:‎ AAW وتكملة البحر الرائق:‎ c/w والجوبرة النيرة:‎ 
Note: A detailed fatwa on Rainbow Chickens has been published; refer 
to it. 

Allah ta'alà knows best. 


Subduing an animal through intoxicants 


Question 


I live in Mozambique. A person opened a large utensil containing 
alcohol and placed it in a jungle so that wild animals may drink it. An 
animal drank from this utensil, became intoxicated and so it could not 
run away. The man then slaughtered the animal in the Shari'ah 
manner. Is it permissible to consume this animal? No change has 
occurred in the meat of the animal. Is it permissible to resort to 
subterfuge of this nature? 


Answer 


If the drink is not from the four prohibited drinks, the issue is a simple 
one. If it is from among the four prohibited drinks, then because an 
animal is not accountable, and the drink is kept at a distance and the 
animal comes by itself and drinks it, then there is no objection to it. 
Just as it is permissible to catch fish by using dead worms as bait, in 
like manner there will be leeway to resort to subterfuge of this nature. 
Furthermore, the meat was not damaged in any way on account of the 
alcohol, so it will be permissible to consume it. It will be halal. 


فتاویٰ شای: 

(قولہ ولو لسقى دواب) قال بعض المشایخ: لو قاد الدابة إلى الخمر لا بأس ہہ 
pas‏ إل LI‏ دحك ركد (Ne‏ فى Bay a Ll sb‏ أن دا 
الخل J}‏ ارول oe‏ يكره وسبوالصحيح. (فتاوى الشای: Aeta‏ كتاب 
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قال فى البزازية: ولا حمل الجيفة إلى البرة ويحمل البرة إلى الجيفة. (الفتاوى 

البزازية على بامش الفتاوى البندية: (£/A€‏ 

فعلم من بذا أن نقل الخمر أو الجيفة إلى الحيوان مكروه ولو قاد الحيوان إلى 

edt‏ اد aed‏ أو اق entail‏ رامن SS ue Wok‏ مكلف NM‏ ل 

لہ أكل الميتة. 

البحر الرائق: 

ولا بأس برش الماء النجس ف الطريق ولا يسقى By eld‏ خزانة الفتاوى: 

لا بأس ob‏ يسقى الماء النجس للبقر والإبل والغنم. (البحر الرائق: 00/15 

AONO 

وللمزيد أنظر: (البداية: [tse‏ كتاب الاشربة) 

تبيين الحقائق: 

ولو سقى ما Sh‏ لحمم LA‏ فذبح من ساعتہ حل AS)‏ ويكره. (تبيين 

الحقائق: eV‏ ط: امداديم) 

(وكذا فى الدر المختار: YEN‏ سعيد» وفتاوى اللكنوى» ص (vv‏ 

The basis for reprehensibility as mentioned in the above text is the 

damage of the meat. If no damage occurs to the meat, it will be 

permissible without any  reprehensibility. ‘Allamah Zayla' 
rahimahullah writes: 

many de oe dais, ably Ld Solas Ob dal العم‎ detest Ll 

لا يظبر أثرذلك فى لحمہا فلا بأس به ولہذا يحل اکل لحم جدى غذى بلبن 

الحقائق: ev‏ امداديم) 


شرح منظومہ ابن وببان: 


T eos,‏ جو Ge nS dus jose‏ يحص 
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مسئلة البيت من القنية رقم لعين الأئمة الكراسى؛ وقال: أرسلت سمكة فى 
ماء نجس فكبرت فيم لا بأس JEW UST‏ 

Gall File IB,‏ أن SIS Gh ew‏ ونين SAB) le‏ عق ا نين 
ال s‏ 2555 لك Beall mas gall ged stl Ole‏ ان ids‏ 
Gell‏ وکونہ يتغذى بالنجاسة لا يمنع حلہء إذا ثبت حلم بالدليل ...ونقل عن 
bus Gl ds ctos ENCES.‏ قدي لين ROT AS cb Nip‏ 
لا يتغير. (شرح منظومة لابن وببان: LS ew‏ الصيود (SLA y‏ 


To summarize: If any change took place in the meat, it will be makrüh 
to consume it. If not, it will not be makrüh. 


Allah ta‘ala knows best. 
The dhabihah of a Hadith rejecter 


Question 


One of our butchers has become a munkir-e-Hadith (one who rejects 
Hadith). Is it permissible to consume a goat or sheep slaughtered by 
him? 


Answer 


An animal slaughtered by such a person must be abstained from 
totally. He is a zindiq who is trying to prove his kufr to be Islam. The 
same rule applies to a Qadiyani. 


شرح فقم اكبر: 
من رد حديثاً قال بعض مشايخنا يكفر وقال: المتأخرون إن كان متواتراً 
حفر أقول: بذا بو الصحيح إلا إذا كان رد حديث الآحاد من الأخبار عل 
وجم الاستخفاف والاستخفاف الإنكارء Sw‏ عن الخلاصة. (شرح فقہ 
ons YI‏ ص (et‏ 


We learn from the above that a person who rejects Hadith is an 
apostate. 


A Hadith of Sunan Abi Dawid states: 
قال: ألا أني أوتيت‎ ul عن معديكرب عن رسول الله صل الله علیہ وسلم‎ 
وحي غير متلو‎ SY الكتاب ومثلء (أى ومثل الكتاب) معہ (وہو الحديث»‎ 
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...) (سنن al‏ داود: eS‏ باب لزوم السنة» أمداديم» مع بذل المجبود: ٠٠۳/١١‏ 
ط: امداديم) 

أن رسول الله صل الله علیہ وسلم قال: يوشك الرجل متكا على أريحكتم 
يحدث بحديث من حديق فيقول: بيننا وبينڪم OLS‏ الله عز وجل فما 
وجدنا فیہ من حلال استحللناه وما وجدنا فيه حرام حرمناه ألا ol‏ ما حرم 
رسول atl‏ صلی الله علیہ وسلم مثل ما حرم اللّه. (رواه ابن trols‏ ص bo‏ 
تعظيم رسول الله صلی الله علیہ وسلم والتغليظ على من عارضہء قديمى) 
(وكذا رواه الترمذى: (s/e‏ 

الدرالمختار: 

لا تحل ذبيحة غير كتابى من وثنى ومجوسى ومرتد. (الدر المختار: ٠/٠۹۸‏ 


TOT 


وفي تبيين الحقائق: وأما as AM‏ فلأنء لا ملة لم NS‏ يقر على ما انتقل إليم 
ولبذا لا يجوز نحاح.. (تبيين الحقائق: co/SAV‏ امداديم) 

وف البدائع: أن يكون مسلماً كتابياً فلا تؤكل ذبيحة أبل الشرك والمجوسى 
ل asd deeds‏ وأما VSS ao UN‏ يمر SAN spall de‏ اصعل اله 
فكان كالوثنى الذى Y‏ يقر de‏ دينم. e»)‏ الصنائع: co] to‏ سعيد) 

Ouid‏ الحكام: 

ولك aes‏ إل روات ارقت إل ديو bl‏ الكتاب. (لسان الحكام» ص oY‏ 
كتاب الذبائح» دار الفكر) 

PAES‏ (فتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: مدعا 
والفتاوى البندية: (e/m‏ 


Hadrat Maulana Yüsuf Ludhyanwi rahimahullah writes: 
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One should have no relationship whatsoever with Qadiyànis. Engaging 
in business transactions with them is also a type of relationship. The 
dhabthah of Qadiyanis is classified as carrion. It is not permissible to 
consume it because they are apostates.' 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


When a person rejects Hadith, it means he has rejected those verses of 
the Qur'àn which instruct him to obey and follow Rasülullàh sallallahu 
‘alayhi wa sallam. How, then, can imàn in the Qur'àn remain? The 
Qur'an is a Qur'àn because Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam 
informed us. How can Iman remain when Rasülullah sallallahu 'alayhi 
wa sallam and the Qur'àn are rejected?? 


Allah ta‘ala knows best. 
An animal slaughtered out of reverence for someone other than Allah 


Question 


Some non-Muslim areas have a custom where - on a special gathering 
of the family or the death of someone - an animal is dedicated to 
someone other than Allah, i.e. slaughtered in the name of their 
forefathers. Large numbers of people are invited. One or two Muslims 
belong to the family and they have to attend. If not, there is a strong 
possibility of severing of family ties. If a Muslim attends to save 
himself from opposition, and personally slaughters the animal which 
has been dedicated to someone other than Allah by reading Bismillah, 
will the animal be halal? 


Answer 


The intention of the owner is taken into consideration. The animal was 
dedicated to someone other than Allah. If it is slaughtered by taking 
Allah’s name over it, it will still not be halal. It will be classified as Ma 
Uhilla Li Ghayrillah and be haram. Nonetheless, it is a gathering of non- 
Muslims, the person may attend for a short while for the sake of 
common good, but he must not consume the animal. He must excuse 
himself at the time of the meal or leave the gathering. In such a case, 
attending the gathering with the intention of tabligh and da'wah will 
be permissible. 


الدر المختار: 


ذبح لقدوم الأمير ونحوه كواحد من العظماء يحرم SN‏ أبل بم لغير الله ولو 
ذكر اسم atl‏ تعالى ولو للضيف لا يحرم... والفارق أنہ... کان لتعظيم غير الله 


1 Ap Ke Masá'il Aur Oen Ka Hull, vol. 5, p. 453. 
? Fatàwá Mahmüdiyyah, vol. 2, p. 346. 
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فتحرم. وفى رد المحتار: قولہ والفارق أى بين ما اپل بم لغير الله بسبب تعظيم 


ols Yl) : dsl au,‏ والنظائر مع شرح الحموى: 7-2/4059)» كتاب الصيد 
والذبائح) 
Kifayatul Mufti:‏ 


An animal which is dedicated to anyone other than Allah or to gain 
proximity to anyone other than Allah is haram and classified as 
carrion even if Bismillah Allahu Akbar was read over it at the time of 
slaughter. This is because the intention of the owner of the animal is 
considered. His intention was that its life must be sacrificed for 
someone other than Allah.’ 


Hadrat Mufti Muhammad Shaft Sahib rahimahullah writes: 


The second form of slaughter is when an animal is slaughtered to gain 
proximity to someone other than Allah ta‘ala. In other words, its blood 
is shed with the objective of proximity to someone other than Allah 
ta‘ala, but Allah’s name is taken at the time of slaughtering the animal. 
The jurists unanimously state that it is haram and the animal is 
classified as carrion. However, there is some difference in extracting 
the proof for it. Some exegists and jurists say that it is clearly included 
under Ma Uhilla Li Ghayrillah. This is gleaned from the marginalia of 
Baydawi.. and also ad-Durr al-Mukhtar (Kitab adh-Dhaba’ih). Other 
scholars say that it is not explicitly under Ma Uhilla Li Ghayrillah 
because it is a bit difficult to do so on the basis of Arabic. Nonetheless, 
because there is common reason - i.e. proximity to someone other 
than Allah - they attach it to Ma Uhilla Li Ghayrillah, and classify it as 
haram. I am of the view that this is the safer and more guarded 
opinion. Furthermore, there is another verse which testifies to the 
impermissibility of this second scenario, viz. Wa Ma Dhubiha ‘Alan 
Nusub. The conjunction between these two - Ma Uhilla Li Ghayrillah and 
Wa Mà Dhubiha 'Alan Nusub - means that these are two separate forms 
of slaughter. Thus, Mà Uhilla Li Ghayrillah refers to the animal over 
which the name of someone other than Allah is taken at the time of 
slaughter. And Wa Mà Dhubiha 'Alan Nusub refers to the animal which is 
slaughtered out of honour and reverence for the idol even if someone 
other than Allah is not mentioned and even if Allah's name is taken.? 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Kifayatul Mufti, vol. 8, p. 23. 
? Imdàd al-Muftiyyin, vol. 2, p. 774. 
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Animals slaughtered by Shi'ah and Barelwis 


Question 


If the beliefs of the Shr'ah, Barelwis, etc. have reached the level of kufr, 
will their slaughtered animals be halal by comparing them against the 
People of the Book? Are they - Shi'ah and Barelwis - classified as 
polytheists or People of the Book? 


Answer 


If a person’s beliefs have reached the level of kufr - even though he 
considers himself to be a Muslim - he will not be included among the 
Ahl as-Sunnah wa al-Jama‘ah. The jurists classify such a person as a 
zindiq mulhid. Other jurists include him among the group of rebels. 


The beliefs of some present-day Shi‘ah and Barelwis have reached the 
level of kufr. Therefore it is impermissible to refer to their dhabihah as 
halal. 


It is also difficult to include such people with the People of the Book 
because the People of the Book are those who are still on the 
principles and laws of a divine religion apart from Islam, and believe in 
a divinely revealed book. 


وکل من يعتقد ديناً سماوياً وله OLS‏ منزل كصحف إبرابيم علیہ السلام 
وشيث علیہ السلام» وزبور.داوة علیہ السلام فبو من أبل الكتاب فتجوز 
مناكحتهم eels EG‏ كذا فى العبيين. (الفتاوى البندية: (e‏ 

وفيہ أيضاً: ولا يجوز cles‏ المجوسيات ولا الوثنيات ...ويدخل فى عبدة 
الأوثان عبدة الشمس والىجوم والصور التى استحسنوبا والمعطلة والزناديق 
...وکل مذبب يكفر معتقده كذا فى فتح القدير. (الفتاوى البندية: (EA‏ 
الرافضى إن کان دسب الشيخين ويلعنبما فبو كافر. (خلاصة الفتاوئ: AJEA‏ 
كتاب الفاظ الحفر) 
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Rabel asl yey. al 22> GIL Ue dbs abil ye, Astle G35 Jy 
قول بعضبم بو مبتدع وليس بكافر‎ des الصديق رضي الله عنه فهو كافر‎ 
وطلحة رضي الله عنه وزبير رضي الله عنه وعائشة رضى الله تعالى‎ we الله‎ 
عنبا... و يجب إكفار الروافض في قولبم برجفة الأموات إلى الدنيا. (الفتاوى‎ 
(«/«& البندية:‎ 

وق edd!‏ ولا يؤكل deed‏ المجودى والمرقة sas My‏ والوقق: (خلاضة 
الفتاوى: «|o‏ كتاب الصيد والذبائح) 


Hadrat Mufti Rashid Sahib writes: 


Based on Tahrir Shámiyah, I used to refer to the Shr'ah as People of the 
Book. Later on I realized that they are actually zindiq. Thus, it is not 
correct to include them among the People of the Book. There are two 
categories of zindiq: 


1. A zindiq in the meaning of hypocrite. In other words, he claims to be 
a Muslim but has atheistic beliefs. 


قال العلامة التفتازانی رحمم الله dis‏ وإن كان مع اعترافہ بنبوة النبى صل 
الله علیہ وسلم وإظباره شعائر PLY‏ يبطن عقائد بي كفر بالاتفاق خص 
باسم الزنديق. Tr)‏ المقاصد: (c/c‏ 


وقال الحافظ العيني رحہ الله تعالل: واختلف في تفسيره فقيل ہو المبطن 
للحفر المظبر للإسلام كالمنافق. (عمدة القارى: 07/0 باب حكم المرتد 
والمرتدة» ط: دار الحديث» ملتان) 


2. A person who makes baseless rationalizations in Islamic beliefs. 
Although this person does not try to conceal his atheistic beliefs - he 
propagates them - he is still a zindiq. 


Fld Bas Ib ol Gy all Jb ls abl wy Gaule Gol فال العلاعة‎ 
Ji els Lay ee مون‎ AS GE Ob «a; dE العامن‎ usas willl 
OU الضلال وقد اعتبر فى مفہومہ الشرعي أن يبطن الكفرء قلت: لا بعد فيم‎ 
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الزنديق يموه كفره E‏ عقیدتہ الفاسدة ويخرجبا فى الصورة الصحيحة 
gar Ly‏ إيطان seca‏ فلا Gly‏ إظباره الد E cese‏ الصلال وك مغووفاً 
DLL‏ ابن كمال. (رد المحتار: (r/r‏ 

وقال الشاه wey atl Uy‏ الله soles‏ إن المخالف للدين الحق إن لم يعترف بم 
ولم يذعن لہ لا ظابراً ولا LLL‏ فبو کافر oly‏ اعترف بلسانہ وقلبہ على 
النكدر دروي فق ن pus Sd PEE‏ عض ها Sell ye cad‏ 
L4 SRE 5459‏ فو eG fale ios Sy andi loai‏ 
الزنديق. (المسوى: (EAE‏ 


Rules for a zindîq 


1. Itis obligatory to kill a zindiq. (This is the responsibility of the 
Islamic state. People cannot take the law into their own 
hands.) 


2. His repentance is not accepted after he is arrested. It is 
accepted before he is arrested. 


3. Itis haram to marry him/her. 
4. An animal slaughtered by him is haram. 


The Shi'ah, Qadiyani, Agha Khani, Dhikri, Parwezi, Anjuman Dindara 
and persons belonging to other similar sects who are kafir even 
though they call themselves Muslim. They distort Islam and portray 
their kufr beliefs as Islam, and they propagate their beliefs. They are 
all zindiq and their dhabihah is haram.’ 


Further reading: Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 2, p. 25; Fatawa Faridiyyah, 
vol. 1, p. 133; Fatawa Haqqaniyyah, vol. 6, p. 447. 


To summarize: Those whose beliefs have reached the level of kufr 
cannot be included among the People of the Book. They are classified 
as polytheists and their dhabihah is haram. 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Ahsan al-Fatawa, vol. 1, p. 88. 
? [bid. vol. 7, p. 402. 
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Animals slaughtered by Qadiyanis and Agha Khanis 


Question 


A Qadiyani or Agha Khani read Bismillah over an animal and 
slaughtered it. Is it permissible to consume that animal? If the answer 
is in the negative, does it mean that they are worse than the People of 
the Book because the dhabihah of the latter is permissible? These 
people believe in Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam as Allah's 
Messenger while the People of the Book do not. If your answer is in the 
affirmative, then why? 


Answer 


Qadiyanis, Agha Khanis and Khojahs are apostates and zindiq. Animals 
slaughtered by them are haram. 


رد المحتار: 

إذ لا خلاف في حفر المخالف في ضروريات الإسلام من حدوث العالم 
وحشر الأجساد ونفى العلم بالجزئيات oly‏ كان أبل القبلة المواظب طول عمره 
على الطاعات كما في شرح التحرير. (رد المحتار: oo‏ سعيد) 

عمدة القارى: 

واختلفوا في تفسيره cel)‏ الزنديق) go: paie‏ المبطن للحفر المظبر للإسلام 
كالمنافق وقيل: من لا دين لم وقيل: بم طائفة من الروافض تدعى السبائية... 
واختلف ف الزنديق بل يستتاب؟ ...وقول Qd‏ حنيفة aly‏ يوسف مختلف في 
فموة SLL WG‏ وهر VG‏ :قلت روي عن :JU Si kage Gl‏ إن 
أتيت بزندیق استبتہ ob‏ تاب وإلا قتلتہ. (عمدة القارى: 017/0 باب حكم 
المرتد والمرتدة» ط: دار الحديث» ملتان) 

البحر الرائق: 

الزنديق... پو من لا يتدين بدين» وأما من يبطن الكفر والعياذ بالله ويظبير 
الإسلام فہو المنافق» ويجب أن يكون حكمم فى عدم قبولنا توبتہ كالزنديق» 
لأن ذلك ف الزنديق لعدم الاطمينان إلى ما يظبر من Agel‏ إذا كان قد يخفى 
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حفره الذى بو عدم اعتقاده ديناً. (البحر الرائق: ef v‏ باب احكام المرتدين» 
کوئتہ) 

Hadrat Maulana Anwar Shah Kashmiri rahimahullah writes: 
بلا‎ (batall ولا ينجو من الكفر إلا من أكفر ذلك الملحد (أى غلام أحمد‎ 
ط: المجلس العلمى)‎ ev تلعثم وتردد. (اكفار الملحدين» ص‎ 
الحداية:‎ 


ولا تؤكل ذبيحة المجوسى والمرتد. (البداية: (sfert‏ 


ولا يؤكل ذبيحة المجوسى والمرتد والمرتدة والوثنى. (خلاصة الفتاوى: fro‏ 
كتاب الصيد والذبائح) 
Hadrat Mufti Mahmüd Hasan Gangohi rahimahullah writes:‏ 


Mirza Ghulam Ahmad Qadiyàni chose blasphemous beliefs due to 
which he went out of the fold of Islam and became an apostate. The 
same rule will apply to any person who affirms his blasphemous 
beliefs. 


Hadrat Maulana Yüsuf Ludhyanwi rahimahullah writes: 


Like the Qadiyanis, the Agha Khani group is a zindiq and an apostate 
group. All scholars from the earliest eras of Islam have concurred with 
regard to its kufr, apostasy, atheism and agnosticism. 


The kalimah of the Agha Khani group: 
de افر امن‎ ol "T رسول الله‎ [e أن‎ D aul أن لا إلم إلا‎ EY 
Lowe ولى اللّه. يا على‎ 


Fatawa Rahimiyyah: 


If the children of a Qadiyàni (progeny of a Mirza’i Qàdiyani) believe in 
Ghulam Ahmad Qadiyani as a Prophet or at least as a Muslim, then 
they too are kafir. Their dhabihah has to be haràm and carrion. I 
cannot understand how they can be classified as People of the Book. 
‘Allamah Shami rahimahullah classifies extremist Shr'ah as kafir. He 


1 Mukalamah Bayna al-Madhahib, p. 229; Adyàn Batilah, p. 88. 
124 


does not regard them as People of the Book. How, then, can the 
children of Qadiyanis be counted as People of the Book. 


والظابر أن الغلاة من الروافض المحكوم بكفربم لا ينفكون عن اعتقاديم 
الباطل فى حال اتيانهم بالشهادتين وغيربما من أحكام الشرع كالصوم والصلاة 
u$ ee‏ لا مرتدون ولا IN‏ كتاب. Jie»‏ ابن عابدين» ص ors‏ ط: سبيل) 


Hadrat Maulana Muhammad Yüsuf Ludhyanwi rahimahullah was an 
expert on this subject. He wrote several monographs in refutation of 
the Qadiyanis. The essence of his discussions is: 


1. A person who becomes an apostate like the Qadiyanis is also an 
apostate and a zindiq. 


2. His children are also classified as apostates and zindiq because 
they are subservient to their parents. 


3. His grandchildren are not apostates but pure zindiq. 


4. Itis obligatory to kill both; an apostate and a zindiq. Marriage 
to them is invalid and their dhabihah is haram and carrion. 
Under no condition can the slaughtered animal of a Qadiyani 
be halal.' 


Hadrat Mufti Rashid Sahib writes: 


Based on Tahrir Shamiyah, I used to refer to the Shr'ah as People of the 
Book. Later on I realized that they are actually zindiq. Thus, it is not 
correct to include them among the People of the Book.’ 


The Shi'ah, Qadiyani, Agha Khani, Dhikri, Parwezi, Anjuman Dindara 
and persons belonging to other similar sects who are kafir even 
though they call themselves Muslim. They distort Islam and portray 
their kufr beliefs as Islam, and they propagate their beliefs. They are 
all zindîq and their dhabihah is haram. 


To summarize: The dhabihah of these deviated sects is not halal. The 
difference between them and the People of the Book is that the latter 
believe and accept a divinely revealed religion. Whereas these 
deviated sects are classified as zindiq - they use Islam to conceal the 
kufr of their impure beliefs and baseless rationalizations. They portray 
themselves as Muslims, and this causes immense harm to Islam. 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Qadiyani Dhabihah, pp. 24-25; Fatawd Rahimiyyah, vol. 1, p. 154. 
* Ahsan al-Fatawa, vol. 1, p. 88. 
? [bid. vol. 7, p. 402. 
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Slaughtered animals of the People of the Book 


Question 


A non-Muslim - Christian or Jewish male or female - slaughters an 
animal without taking the name of Allah or the name of anyone apart 
from Allah. Can this animal be consumed? In other words, is the 
dhabihah of the People of the Book halal? 


Answer 


If a Kitabi slaughters an animal in the correct manner - i.e. he takes 
Allah's name and severs the veins correctly - the animal will be halal. 
If he does not take Allah's name nor the name of anyone apart from 
Allah, then the jurists differ with regard to the permissibility of such 
an animal. The differences are as follows: 


First view: 


According to Hanafis and Hambalis, a Muslim or a Kitabi are both 
equal on the issue of saying Bismillah. In other words, it is necessary 
for them to take Allah’s name over the animal. If a Muslim or Kitabı 
leaves out Allah’s name wittingly, or slaughters in the name of anyone 
other than Allah, the animal will be classified as carrion. 


oly‏ ترك الذابح التسمية dane‏ مسلماً كان أو كتابياً فذبيحتہ ميتة لا تؤكلء 
لقولہ تعالى: ولا تأكلوا ما لم يذكر اسم sill‏ عليم. (الأنعام؛ (vo‏ 

وإن US‏ ناسياً أكلت» لأن في تحريمہ حرجاً عظيماًء OY‏ الإنسان قلما يخلو 
عن النسيان» فكان في اعتباره T>‏ وال حرج مدفوع» ou BY)‏ غير 
مخاطب بما فسيم... الخ. (شرح اللباب فى شرح الكتاب: for‏ كتاب الصيد 
والذبائح) 

بدائع الصنائع: 

وشہد منہ تسمية الله us‏ وحده GY‏ إذا لم يسمع منہ شيثاً حمل على أنه قد 
سمى الله تبارك Jus,‏ وجرد التسمية تحسیناً للظن بم كما بالمسلم... الخ. 
e»)‏ الصنائع: 7 سعيد) 
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gle فتاویٰ‎ 

3j) اران‎ sad WS أو‎ hs Rae م دة ك‎ ois ولامقل‎ 

المحتار: 1/699» سعيد) 

الحداية: 

والمسلم والكتابي في ترك التسمية سواء. (البداية: efe‏ كتاب الذبائح) 
‘Allamah Badr ad-Din ‘Ayni writes:‏ 

فلو ترك الكتابى التسمية عمداً أو ذبح وسمى باسم المسيح لم تحل ذبیحتہ 

بإجماع الفقباء وأكثر أبل العلم. (البناية فى شرح البداية: awa‏ ط: 

رشيدية) 

fobs use VI‏ ادا 

فلو ترکہا عامداً لا تحل» لقولء تعالك: ولا تأكلوا ما لم يذكراسم الله علیہ وإنم 

لفسق. (الانعام: )1١١‏ والكتابى فيم كالمسلم؛ ولأن ما ذكرنا من النصوص منہا 

Saas ول غل‎ Gin eS Vibe وم سعدلا‎ oen ju 

Ísle‏ (الاختيار لتعليل المختار: ٠٠٠١‏ كتاب الذبائح» دار الكتب العلمية 

بيروت) 

منية الصيادين: 

Reus) :ترك‎ aisi) Jot. dace Krendl تارك‎ dowd JZ ولا‎ 

سواء. (منية الصيادين» ص (yoro‏ 

وللمزيد أنظر: (البحر الرائق: 28/١75‏ كوئتہء والفتاوى البندية: efas‏ احكام 

الذبائح» ص ۰۳٦٠۳١‏ جديد فقہی مسائل: evo‏ وكفايت المفتى: SAAN‏ دار 

الاشاعت» وامداد الاحكام: 8 وامداد المفتين: ۲/۷۷١‏ دار الاشاعت) 
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قلت: والصحيح المختار عندنا بو القول الأول يعنى ذبائح الكتابي تاركاً 


ب 


للتسمية عامداً أو على غير اسم الله dus‏ لا يؤكل إن علم ذلك يقيناً أو كان 
غالب حالہم ذاک وہو حمل النہی عن IST‏ ذبائح نصارى العرب وحمل قول 
عل رضي الله عنه: لا تأكلوا من ذبائح نصارى بني تغلب فإنيم لم يتمسكوا 
من النصرانية:بقىء :إلا بشريك pb!‏ فلعل علياً ple‏ من حالم Y eol‏ 
يسمون اللّه عند الذبح أويذبحون على غير اسم الله «dis‏ 
فكذا حكم نصارى العجم إن كان عادتهم الذبح على غيراسم الله CJ Jus‏ 
لا يؤكل ذبیحتہم ولا شك أن النصارى في بذا الزمان لا يذبحون بل يقتلون 
بالوقذ We‏ فلا يحل طعامہم. (العفسير المظبرى: (P/FA‏ 

‘Allamah Ibn Qudamah Hambali writes in al-Mughni: 
فالتسمية مشترطة في كل ذابح مع العمد سواء كان مسلماً أو كتابياً فإن ترك‎ 
ذلك عن‎ Sy دته‎ JS اسه غير الله لم‎ Sh gh عمد‎ ge xad! الكفاق‎ 
ط: دار الكتب العلمية» بيروت)‎ ١/١ عنه. (المغنى:‎ abl على رضي‎ 


Second view: 


For the dhabihah of a Kitabı to be halal, it is not necessary to read 
Bismillah over the animal. If he remains silent at the time of the 
slaughter, the slaughtered animal will still be halal. If he slaughtered it 
in the name of anyone other than Allah, it will be haram. 


الشرح الصغير: 

وجب عند العذكية (ذكر اسم الله) بأى صيغة من تسمية أو تبليل أوتسبيح او 
تحبير» لكن المسلم)لا كتابى؛ فلا يجب عند ذبم ذكر الله بل الشرط أن 
Y‏ يذكراسم غيره مما يعتقد الوبيتم. (حاشية الصاوى على الشرح الصغير: 
(eI‏ 

وللاستزادة انظر: (الخلاصة الفقبية لمحمد Gad]‏ القروى (NU‏ ص «AC‏ 
ط: دار الكتب العلمية» الاستذكار: o/o‏ وبداية المجتهد: (LAA‏ 
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Third view: 


Even if he takes the name of someone other than Allah, the animal will 
be permissible according to certain Maliki scholars; but the animal will 
be makrih. For details refer to: 


(منح الجليل شرح على مختصر سيد الخليل: 2/487 دار الفكر) 


Imam Nawawi rahimahullah writes: 

ذبيحة أبل الكتاب حلال سواء ذكروا اسم الله تعال علیہا أم لا لظابر القرآن 

العزيز بذا مذببنا ومذبب الجمبور وحكاه ابن المنذر عن علي رضي الله عنه 

والنخعى وحماد بن سليمان Gly‏ حنيفة وأحمد وإسحاق وغيريم. (المجموع 
شرح المبذب: ٩/۷۸‏ دار الفكر) 


Note: Imam Nawawi rahimahullah was probably indulgent in quoting 
the madh-hab and attributing the decision to all madhahib. 


Ahsan al-Fatawa: 


This proves that leaving out Bismillah wittingly is treated lighter when 
done by a Kitabı than when done by a Muslim. According to the 
majority, the latter [of a Kitabi] is halal while the former [of a Muslim] 
is haram. 


Who is meant by People of the Book? 


There are large numbers of people in Europe who are referred to as 
Jews or Christians in their population numbers. But in reality, they 
neither believe in the existence of God nor any religion. They neither 
believe in the Taurah and Injil as books of Allah, nor do they accept 
Misa and ‘Isa ‘alayhimas salam as Prophets and Messengers of Allah. 
Obviously, they cannot be classified as People of the Book merely 
because they are referred to as Jews or Christians in the population 
groups. If it is known with certainty that certain Christians do not 
believe in the existence of God or in Misa and ‘Isa ‘alayhimas salam as 
Allah’s Prophets, then they are not People of the Book. (They are 
atheists and their dhabihah is not halal.) 


Further reading: Jadid Fiqhi Masá'il, vol. 2, pp. 217, 220; Imdad al- 
Muftiyyin, vol. 2, p. 771. 


To summarize: One of the prerequisites of Sharr'ah-slaughter is that 
the slaughterer has to be a Muslim or a Kitabı. If a Jew or Christian 
claims to follow the fundamental teachings of his religion - and is not 


! Jawahir al-Fiqh, vol. 6, pp. 203-204. 
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an atheist - and slaughters an animal in the correct prescribed 
manner, then there no objection to consuming his dhabihah. 


In the present age, there are many Jews and Christians who do not 
believe in any religion. In fact, they do not even believe in the 
existence of God. Under no condition can their dhabthah be halal even 
if they read Bismillah over an animal. It is therefore best to abstain 
from animals slaughtered by non-Muslim Jews and Christians as far as 
possible. 


فتاوى الشاي: 


والأولى أن لا ISL‏ ذبيحتهم ولا يتزوج منہم إلا للضرورة كما حققہ الكمال 
ابن الہمام. (فتاوى الشاى: Fav‏ سعيد) 


csako‏ علماء البلد الحرام: 
...أما في بذه الأزمنة فلم يعودوا يعملون بما في كتبهم فأصبحوا كالمرتدين» 
فترى ألا تؤكل ALS‏ إلا إذا تحقق el‏ يذجونها Les‏ شرعياً ...الخ. (فتاوى 
علماء البلد الجرام» ص: (vw‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
A Kitabî saying Bismillah at the time of slaughter‏ 


Question 


There is an abattoir in which People of the Book slaughter animals 
without reading Bismillah. Will their dhabthah be halal? 


Answer 


According to the Hanafi madh-hab, the dhabihah of a Muslim and 
Kitabi will only be halal if Bismillah is read at the time of slaughter. If a 
person forgets to say Bismillah, there is no objection to it. If he leaves 
it out wittingly, the animal will be classified as carrion. 


According to the Sháfi'is, even if Bismillah is left out wittingly, the 
animal will be halal; but makrüh. 


FARES) 


GS اسا‎ usa Gls B5 inaa dae ترك الذابح‎ oly 
وقال الشافعى: أكل فى الوجبين والمسلم والكتابي في ترك التسمية سواء.‎ 
(Ll كتاب‎ fero (البداية:‎ 
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)148 فى الاختيار لتعليل المختار: OLS ٠٠-١‏ الذبائح» دار الكتب العلمية» 
و 2 2 eS‏ دار الكتب 


بيروت» ومنية الصيادين» ACD De‏ وفتاوى الشاى: AA‏ سعيد) 
اعانة الطالبين: 


واعلم أنه يكره تعمد ترك التسمية» فلو تركها ولو bue‏ حلت nord‏ 
(اعانة الطالبين: (s/y‏ 


However, Shafi'1s state that People of the Book refer to those who are 
such originally and by lineage. In other words, they were Kitabı at the 
time of the revelation of the Qur’an or their forefathers were Kitabi at 
that time. As for those who converted to Christianity or Judaism later 
on, their dhabihah is not halal. ‘Allamah Muhammad Zuhri al- 
Ghamrawi writes: 


قال في كتاب ip SI‏ فمن علم أن قومبا دخلوا في دينهم بعد بعثة محمد صلى 
الله علیہ وسلم أو في دين اليبود بعد بعثة عيسى علیہ السلام أو شك في 
ذلك لا S, JF‏ لا تحل ALS‏ (السراج الوباج: envi‏ المكتبة العجاريةء 
ومغنى المحتاج: [v‏ ط: بيروت) 


Jadid Fiqhi Masa’il: 


If the Ahl-e-Kitab do not take Allah’s name over an animal, then the 
majority of scholars concur that the animal is haram...The view of the 
majority is obviously correct and the following instruction of Allah 
ta‘ala also demands this ruling: 


ما أبل لغير الله 
However, there is difference of opinion as to whether it is necessary‏ 
for a Kitabı to read Bismillah or not. Imam Abi Hanifah rahimahullah‏ 


says that the dhabihah of a Kitabi will be halal only if he takes Allah’s 
name over the animal. Without this, the animal is not halal. 


والمسلم والكتابى فى ترك التسمية سواء. (البداية مع الفتح: (ajena‏ 


Imam Shafi'i rahimahullāh is of the view that even if a Kitabı leaves 
out Bismillah wittingly, his dhabihah is halal. Imam Nawawi 
rahimahullah states that this is the view of the majority and supports 
this view with the opinions of many scholars including Imam Abi 
Hanifah rahimahullah. This is doubtful. He writes: 
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ذبيحة أبل الكتاب حلال سواء ذكروا اسم الله تعالل عليبا أم لا لظابر القرآن 

العزيز ذا مذيبنا ومذبب الجمبور وحكاه ابن المنذر عن علي رضي الله عنه 

والنخعى وحماد بن سليمان ly‏ حنيفة وأحمد وإسحاق وغيربم. (المجموع 
شرح المبذب: ٩/۷۸‏ دار الفكر) 

The Hambalis say that it is necessary for a Kitabi to say Bismillah. The 

Malikis do not lay down the condition of saying Bismillah for a 

Kitabı... 

Allah ta‘ala knows best. 

Machine slaughter 

Question 


What is the ruling with regard to machine slaughter? In this age of 
technological advancement, instead of using his hands, man is 
resorting more and more to the help of machines. Some countries 
follow a method of machine slaughter where animals are made to 
stand in a line and, with the press of a button, the neck of all the 
animals are cut. These electric machines work throughout the day and 
chickens continue to be cut in this way. My question is: If the necks of 
these animals are severed through the movement of these electrically 
operated knives, will the animals be considered to be slaughtered? If a 
Muslim or Kitabı presses the button and says Bismillah Allāhu Akbar at 
the time of pressing it, will the animals be halal? 


Answer 
Our seniors differ on the issue of machine-slaughtered animals. 
First view 


Hadrat Muftt Muhammad Shaft Sahib and others consider machine- 
slaughtered animals to be halal as per the following details: 


The first point is that if the neck of an animal is completely severed - 
whether by a hand-held knife or a machine - then this action is 
against the prescribed method of slaughter and makrüh. 


If the button is pressed and the necks of all the animals are severed at 
once, and the Muslim or Kitabı read Bismillah at the time of pressing 
the button, then the one Bismillah is sufficient for all the animals and 
they are halal. If the necks of some animals are severed first and 
others later on, then the Bismillah will suffice for the first animal. The 
Bismillah for the remaining animals will not be considered and the 
animals will be classified as carrion. 


! Jadid Fiqhi Mas@’il, vol. 2, pp. 216-217. 
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Sometimes, the neck of a fowl is not severed completely for whatever 
reason and sometimes, there is a doubt about all the veins being 
severed. In both these cases the animal will not be a Shari dhabihah; it 
will be classified as carrion. 


FARES) 


من بلغ بالسكين النخاع أو قطع الرس کرہ لہ ذلك وتؤكل ذبيحتم... أما 
الكرابة فلما روي عن النبي صل الله علیہ وسلم Sl‏ نبى أن تنخع الشاة Is]‏ 
ذبحت...وإن ذبح الشاة من قفابا فبقيت حية (S‏ قطع العروق حل لعحقق 
الموت بما بوذكاة ويكره. (البداية: fena‏ كتاب الذبائح) 


سعيد) 


الاختيارلتعليل المختار: 


والذكاة اختيارية» وبى الذبح فى الحلق واللبة» واضطرارية» وى الجرح فى أى 
موضع اتفق» وشرطبما التسمية» وكون الذابح مسلماً أو ALS‏ فإن ترک 
التسمية «je Leb‏ وإن أضجع شاة وسمى فذبح غيربا بتلك التسمية لم 
تؤكل» وإن ذبح بشفرة aS) CA‏ ويكره أن يبلغ بالسكين E (7 Gell‏ 
يقطع الرأس وتؤكل. (الاختيار لتعليل المختار: LE away‏ الذبائح» دار 
ولو أضجع إحدى الشاتين على CaN‏ تڪفى تسمية واحدة إذا Gumi‏ 
بإمرار oly‏ ولو جمع العصافير في يده فذبح وسمى وذبح آخر على إثره ولم 
يسم لم يحل الغاني ولو أمر السكين على الكل جاز بتسمية واحدة كذا في خزانة 
المفتين. (الفتاوى البندية: cofa‏ وكذا فى تحفة الملوك: (s/w‏ 


This does not mean that the button can be pressed once and Bismillah 
read that one time, and the machine can continue severing the necks 
of the animals for the entire day. Rather, the button is pressed, and the 
animals which are present at that time are slaughtered at once, then 
only those will be halal. The Bismillah of the one who pressed the 
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button will not suffice for the animals which come next in line and the 
knife cuts them. It is also necessary for the animals to be cut 
immediately after the Bismillah is read. If a time passes between the 
Bismillah and the cutting of the animals, they will not be halal. 


الجوهرة النيرة: 

ولو أضجع شاة وسمى وكلمم إنسان أو استسقى ماء Sout gl Gt‏ الکن 
قليلاً ثم ذبح على تلك التسمية الأولى أجزأه وأما إذا JU‏ الحديث أو أخذ في 
عمل آخر واشتغل بم ثم ذبح بتلك التسمية الاولى لم تؤكل. (الجوبرة النيرة: 
/eyo‏ ط: امداديم» ملتان) 


ون deed‏ لوال ولتي ISG‏ ب هد Stall MS‏ 


إن استكثر الناس فى العادة يكون كثيراً oly‏ کان يعد قليلاً فبو قليل. 
(المحيط البربانى: efie‏ الفصل الرابع فيما يتعلق بالتسميو على الذبيح» 
مکتبہ رشيدية) 


وللاستزادة انظر: (الفتاوى البندية: 5/88 والمحيط البربافى: eio‏ مكتبم 
رشيديم) 


The gist of a detailed fatwa of Hadrat Mufti Muhammad Shafr Sahib 
rahimahullah is as follows: 


The prevailing system of slaughter in European cities is against the 
Sharrah and sinful. Muslims must abstain from it wherever they can 
and put an end to such a system in their own countries. Muslims living 
in European countries who cannot change this system - and they 
nevertheless need to eat meat - may consume such animals provided 
the following conditions are fulfilled. If even one condition is not met, 
the animal will be haram: 


1. The person slaughtering the animals by machine must be a 
Muslim, Christian or Jew. 


2. When the cutting edge of the machine is advanced towards the 
neck of the animals, he must have taken the pure name of 
Allah - Bismillah Allahu Akbar. (It was mentioned previously 
that saying Bismillah alone is sufficient. In fact, Shaykh al- 
Islam Abul Husayn ‘Ali As-Saghdi says that it is best.) 


3. Those animals on which the knife fell simultaneously must be 
separated. The next line of animals which are slaughtered are 
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classified as carrion. Their meat must not have mixed with the 
first group of animals. 


Obviously, outsiders and Muslims living in different regions cannot 
ascertain the fulfilment of these conditions. It is therefore best for 
them to abstain. Allah ta'ala knows best. 


Consult the following books for further details on machine slaughter: 


Ahkam adh-Dhaba’ih, Jadid Fighi Masa'il, (vol. 2), Jadid Mu'amalat Ke Shar't 
Ahkam (vol. 3), Muntakhabat Nizam al-Fatawa (vol. 1, pp. 369, 404-407), 
Halal Wa Haram (pp. 137-144) 


Second view 


The second opinion is that of Hadrat Mufti Mahmiid Sahib - Shaykh al- 
Hadith Madrasah Qasim al-'Ulüm Multan. Observe his detailed fatwa: 


I believe that even if the one who presses the button is a Muslim and 
he says Bismillah at the time of pressing, then the present-day practice 
of machine slaughter cannot be classified as halal. Instead, it is carrion. 


The one who presses the button merely connects the electric current 
which had been stopped when the machine was switched off. He 
removed the obstacle between the electric current and the machine, 
and nothing else. The electric current is what causes the machine to 
operate and the cutting edge to sever the throat of the animal. It is not 
the motion of the Muslim’s hand. The act of cutting is that of the 
electric current and the movement of the machine; not the Muslim’s. 


One of the prerequisites of voluntary slaughter is the action of the 
slaughterer - the movement of his hand which then severs the throat. 
Merely removing an obstacle [by pressing the button] cannot be 
referred to as an action of slaughter. How can such a person be 
referred to as a slaughterer? 


You can understand it through the following example: 


1. A Magaen had a knife in his hand and wanted to slaughter an 
animal. Someone held his hand and prevented him from slaughtering 
it. A Muslim comes there, says Bismillah Allahu Akbar, pushes aside 
the hand of the one who stopped the Magaen from slaughtering the 
animal, frees the latter’s hand who then slaughters the animal. Will 
this dhabthah be halal? 


In this example, the action of removing the obstacle was done by a 
Muslim, he slaughtered it by saying Bismillah, and he was qualified to 
slaughter it. However, because the actual slaughterer whose motion 
caused the slaughter is a Magaen, we will look only at the actual mover 
and effecter and say that the dhabihah is haram. We will not take into 
consideration the action of the remover of the obstacle. 


! Jadid Mu‘amalat Ke Shar't Ahkam, vol. 3, p. 107. 
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2. A sharp-edged tool is suspended from above by a rope. A fowl or 
goat is standing directly below it. A Muslim recites Bismillah and cuts 
off the rope. The natural weight of the edged-tool causes it to fall and 
sever the throat of the animal. Will this dhabthah be halal? Will the act 
of slaughtering be attributed to the Muslim who removed the obstacle 
[by cutting off the rope]? Will he be referred to as the slaughterer of 
that animal? Will that animal be referred to as being a dhabihah of a 
Muslim? 


If in both examples, the ruling is that the dhabthah is not halal - and it 
certainly isn’t halal - how can we say that the animals slaughtered by 
machines are halal? What is the difference between the two? 


The other point worth pondering over is that even if this fact is 
disregarded, and we accept for a single moment that pressing the 
button is a conscious and deliberate action, then the act of pressing 
the button will end the moment it is pressed. His action is not present 
for the movement of the machine and at the time of severing the 
throat of the animal. The machine continues to operate and the 
throats continue to be severed. Thus, the person has completed his 
action even before the throat is severed. 


This method can be tolerated by the Shari'ah in the case of involuntary 
slaughter - where the action of the archer ends the moment he shoots 
the arrow, and his action does not remain at the time when the arrow 
strikes. In this case, the Shari'ah attached the action of the striking of 
the arrow to the archer solely out of compulsion, and classified him as 
the slaughterer of the animal. In actual fact, his only action was to 
shoot the arrow, and nothing else. Also, it is not necessary that he be 
eligible for it at the time of hitting the target while he was eligible for 
it at the time of shooting the arrow. Imam Abū Bakr Kasàni 


mu 


rahimahullah writes in Bada'i' as-Sanai: 


ولو ری أو أرسل وہو مسلم ثم ارتد أو كان حلالاً فأحرم قبل الإصابة وأخذ 
الصيد يحل ولو كان مرتداً ثم أسلم وسمى لا يحل o3‏ المعتبر وقت الرى 
والإرسال فتراعى الأبلية عند ذلك. (بدائع الصنائع: s ANC‏ ط: احياء التراث 
العربي) 


FARES) 


ولآن الكلب والبازى آلة والذبح Y‏ يحصل بمجرد الآلة إلا بالاستعمال K3‏ 
فيبما بالإرسال فنزل منزلة الرى وإمرار السكين. (البداية: (to‏ 


This is the fundamental difference between voluntary and involuntary 

slaughter. In a voluntary slaughter, the moving of the knife is the 

action of slaughtering. In an involuntary slaughter, shooting the arrow 
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and releasing (a trained hunting animal) take the place of the act of 
slaughtering according to the Sharr'ah. 


Imam Sháfi'i rahimahullah also lays down the prerequisite of “human 
action” in a voluntary slaughter. 


والذكاة وجبان وجم فيما قدر علیہ الذبح والنحر وفيما لم يقدر علیہ ما نالم 
OLSN‏ بسلاح بيده أو رمیہ بيده فبى عمل يده وما أحل الله عز وجل من 
الجوارح المعلمات التي تأخذ بفعل الإنسان كما يصيب السهم؛ فأما الحفرة 
فإنبا ليست واحداً من ذا كان فيبا سلاح أو لم يكن ولو أن رجلاً نصب 


سيفاً أو le,‏ ثم اضطر صيداً فأصابء فرکاہ لم يحل اکلہ لأنبا ذكاة بغير فعل 


Al 


When the throat of an animal is severed by an electric machine, it is 
certainly not a human action nor does a human's hand have any 
influence in the action. Thus, a person with even the slightest 
intelligence cannot refer to it as a human action. This is why it is 
referred to as machine slaughter. 


I respectfully request Mufti Muhammad Shaft Sahib to review this 
fatwa and correct it.’ 


To summarize: Hadrat Mufti Mahmüd Sahib rahimahullah is of the 
view that a Shar'i slaughter is not established. This is the correct view 
and we concur with this fatwa. It is therefore essential and necessary 
to abstain totally from machine slaughtered animals. Furthermore, the 
introduction to the Fatawa of Muftî Mahmüd Sahib Multani 
rahimahullah states that Hadrat Mufti Shaff' Sahib rahimahullah 
retracted from his fatwa. Allah ta‘ala knows best. 


An alternative to machine slaughter 


The cutting edge must be removed from the machine. Few Muslims or 
Kitabis must stand in a line and slaughter the birds in the Shari'ah way 
by reading Bismillah over them as the animals reach them. 


Note: There are other harms in machine slaughter. For example, the 
animals fall unconscious by the electric current, immersing them in 
boiling water for the sake of skinning them, etc. Details in this regard 
were given in the question on Rainbow Chickens. They are not 
repeated for the sake of brevity. One may refer to that question for 
details. 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Fatdwa Bayyinat, vol. 4, pp. 540-545. 
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An objection and an answer to Hadrat Mufti Mahmüd's fatwa 


Objection: Some people objected to the fatwa of Hadrat Mufti Mahmiid 
Sahib rahimahullah when he said: The machine is the direct doer of 
the action while a human is merely removing the obstacle. The animal 
is therefore a dhabihah of a machine; not of a human. This is why it is 
haram. 


The jurists have accepted slaughtering with fire and classified an 
animal slaughtered in this way to be halal. Here too, a human merely 
does the action of conveying the fire, while the action of slaughtering 
is done by the fire which is an obstacle to the action of a human. 
Despite this, the jurists classify such an animal to be halal. 


Answer: When this objection was presented to Hadrat Mufti Mahmiid 
Sahib rahimahullah, he smiled and said: It is quite strange. An animal 
is made to stand, a fire is made to burn, and the animal is slaughtered!? 
The animal will be scorched by this action; its veins will certainly not 
be severed. When the jurists said that an animal slaughtered with fire 
is halal, it means: Placing a blunt piece of steel - which would not 
normally cut - in a fire until it turns red. This gives it a cutting ability. 
It is then used to sever the veins of an animal. Once all the veins are 
severed, a slaughter will be established 


This incident was related by Hadrat Mufti Wal Hasan Sahib 
rahimahullah and was highly appreciated by Hadrat ‘Allamah Banniri 
rahimahullah. 


Allah ta'ala knows best. 
Catching fish with a hook 


Question 


Some scholars say that attaching a hook to a line and catching a fish in 
this way is not permissible because it causes pain to the fish. 


Answer 


Using a hook to catch a fish is a well-known and permissible practice. 
The jurists refer to it without any denunciation or disapproval. 


ولو نصب شبكة فوقع فيا صيداً أو رى Lat‏ ['حديدة معقوفة مخصصة 
لصيد السمك" وہو بالفتح والكسر شيء یصادبہ السمك] فتعلقت بم سمكة 
فاضطريا أى تحركا حت انقطعت الشبكة» وخيط الشص فخلصا أى وصل 
uos‏ إلى الاخر فصادبما آخر فبما لہ. (شرح تحفة الملوك مع التعليقات: 


(c/wv« 
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The gist of the above text is that if a person casts a net or attaches a 
hook, and a fish gets trapped, then another fish comes and becomes 
attached to the first one, and both escape, then another person 
catches both these fish, they will both belong to the second person. 


The above-quoted text contains a clear permission to catch fish with a 
hook. 


Permissibility is also gauged from the following text of Munyah as- 
Sayyadin: 
RN وت هر‎ SNCS coal قينا‎ SES Sate. as 
oisi فى الماءء فتعلق بہ السمك: إن ری بہ خارج الماء فى موضع يقدر على‎ 
انقطع‎ oly فاضطرب فوقع ف الماء» ملکہ» فليس لرجل آخر أخذه بالاصطيادء‎ 
Sed VGN كنا قبل أن رسفن‎ 
ai تحديدة أو أكلت شيا‎ usual أو‎ duas, SUM نحية‎ I cual ولو‎ 
فى الماء» أو قتلبا شيء من طير الماء أو غيره» تؤكل» لأنبا ماتت بسبب. (منية‎ 
الفصل الغالث فى بيان صيد البحر واحكامم)‎ ara ary الصيادين» ص‎ 
Fatawa Rashidiyyah: 


Question: A person takes a worm, breaks it into pieces and attaches it 
to a hook and casts it to catch a fish. What is the ruling with regard to 
fishing in this way and consuming the fish which is caught in this 
manner? 


Answer: It is permissible to kill the worm first, break it into pieces and 
attach it to a hook. It is prohibited to attach live bait because it entails 
causing pain to a living creature. This is makrüh tahrimi.’ 


We learn from the above that it is permissible to catch fish with 
fishing hooks. It does not entail causing pain to an animal. 


Allah ta‘ala knows best. 
Hunting a non-consumable animal 
Question 


Some people go hunting for lions, cheetahs, wolves, etc. although 
these are harám animals. They hunt them for their skins or other body 
parts. Does the Shari'ah permit hunting such animals? 


1 Fatawa Rashidiyyah, p. 581. 
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Answer 


It is permitted to hunt irrespective of whether the animal’s meat is 
consumed or not, provided there is a lawful purpose for hunting it. For 
example, the objective is to consume the meat of an animal which is 
consumable. Or the objective is to obtain the fur, skin, horns, bones, 
etc. of an animal which is not consumable. It is also permissible to 
hunt such animals to protect one’s self from their harm. However, if 
the objective is mere play, amusement and passing of time; then it is 
impermissible. 


الحداية: 


قال ويجوز اصطياد ما يؤكل لحمہ من الحيوان وما لا يؤكل لإطلاق ما تلونا 
(أى: وإذا حللتم فاصطادوا)» والصيد لا يختص بماكول اللحم؛ قال قائلہم: 
abled, cal) lll aue‏ جه Gl,‏ ركرك هميدق ds MI‏ 


bs‏ صيده سيب للانتفاع بجلده TENA‏ أو ردشم أو لاستدفاع شره وكل 
ذلک مشروع. (البداية: 6٠ه/؛» OLS‏ الصيد) 


وفي رد المحتار: قولم لنفع ما أى ولو A‏ والبرة لو مؤذية لا تضرب ولا 
Pee pager‏ بل تذبح. (رد المحتار: ANE‏ سعيد) 


وللاستزادة انظر: (البحر الرائق: 28/58١‏ وكوئتم» والجوبرة النيرة: ؟» امدادیہء 
واللباب فى شرح الكتاب: » وتبيين الحقائق: eo‏ وفتح القدير: ef‏ دار 


الفكر ومجمع الانبر فى شرح ملتقى الابحر) 
Allah ta'alà knows best.‏ 
Slaughtering a stolen animal‏ 
Question‏ 
A person reads Bismillah over a stolen animal and slaughters it. Will‏ 
the animal be halal? Will it be permissible to consume it?‏ 
Answer‏ 


If Bismillah is read over a stolen animal and slaughtered, the animal 
will not be haram; it will be halal. Yes, it will be obligatory on the thief 
to pay compensation. He will have to pay the value of the animal to its 
owner. After that, it will be permissible to consume the animal and 
feed it to others as well. It is not permissible to consume it or feed it to 
others before having paid its price. If the owner permits a deferred 
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payment or absolves the thief from paying for it, it will be permissible 
to consume it and feed others as well. 


Wes Gees Si act sei Sel sd ds‏ كان ا 
أن يضمنم القيمة فإن of‏ صاحبہا le‏ أوحاضراً لا یرضی أن يضمنم لم يسع 
للذى ذجہا أو شوابا أن يأكلبا ولا يطعم منها أحداً ولا يسع أحداً أن يأخذبا 
منہ حتی يضمن الذي صنع بها ذلك قیمتہا لصاحبہا Ob‏ ضمنہ صاحبہا 
قیمتہا بقضاء قاض أو بغير قضاء قاض وسعم أن يأكل منہا وأن يطعم من 
أحب إذا أدى القيمة أو كانت ديناً علیہ وإن لم يضمن القيمة فليتصدق بہا. 
(الفتاوى البندية: ٠/٠١١‏ الباب الغامن فى تملك الغاصب المغصوب والانتفاع 

(^ 


Summary of the above text: As long as the owner does not take 
payment for the goat, it is not permissible to derive any benefit from 
it. Once the compensation is paid and the owner accepts it happily, it 
will be permissible to consume it and feed it to others. 


وروي عن Gl‏ حنيفة فى الشاة المغصوبة: إذا ذبحها وشواباء لم يسع لہ أن 
USL‏ ولا يطعم a]‏ کی کی Nas siiis aeterno ols‏ 
يرضى بالضمان لا يسع لہ الا کلء وإذا دفع الغاصب قیمتہا حل لہ الأكل؛ OV‏ 
عرق :لل eee ol oh SUS E os eS‏ عنم P dese‏ 
SAS,‏ ذا (Sid! Mao. gh Legal SOU anew‏ لأن الحاكم لا يضمنم 
Lee Seb aa‏ بم. (المحيط البربانى: 27/502 الفصل التاسع فى 
تملك الغاصب المغصوبه والانتفاع (x‏ 

Allah ta‘ala knows best. 


Hunting on a property belonging to someone else 


Question 


A person has a property which is inhabited by buck or pigeons, or 
these animals frequent his property. Can a hunter hunt on this 
person’s property? In other words, if a person hunts on someone’s 
property without the latter’s permission, will the hunter become the 
owner of the hunted animal? 
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Answer 


If the owner of the property prepared the land so that it is frequented 
by buck, pigeons or other animals; or, these animals are so near the 
owner that he can extend his hand and catch them, then the hunter 
will not become the owner of the hunted animal. If this is not the case, 
he will become its owner. 


الدر المختار: 

(ولو فرخ طير او باض في ارض رجل او تكسر فيبا ظي) اى انكسر رجلہ 
بنفسم فلو كسربا رجل کان للكاسر لا للآخذ (فبو للآخذ) لسبق يده لمباح 
ay ae d dsl de ats tet‏ عر adsl ghd ate Seed (oy M ee Lal‏ 
غيره لم يملكم. by‏ رد المحتار: قولہ أو تكسرء وقع فى الكنز تكنس ...قولہ 
إلا إذا Ly‏ أرضم لذلك» الخ. أى ob‏ حفر فیہا بثراً ليسقط فیہا أو ael‏ مكاناً 
للفراخ ليأخذبا peat! oY g‏ لا يضاف إلى السبب الصالح إلا بالقصد 
بحر قولہ أو کان صاحب الأرض eg‏ الخ» ظابره أن سبب SU‏ أحد Oa‏ 
إما العبيئة أو القرب ومقتضاه أنه لو خرج الصيد من أرضه المبيأة قبل قربم 
منہ يبقى على ملكم فليس لغيره أخذه adi.‏ (الدر المختار مع رد المحتار: 
۳ باب المتفرقات» سعيد) 

وكذا فى (البحر الرائق: efe‏ باب العشرء ط: ous‏ والمبسوط للامام 
السرخسى: Atot‏ بيروت» والمحيط البربانى: sb c/o‏ التراث العرنى» 
والفتاوى البندية: (e/&V^‏ 


شرح تحفة الملوک: 

ومن أخذ dane‏ أو ols‏ أو بيضة من دار رجلء أو أرضى فبو od‏ أى 
للآخذء SY‏ مباح سبقت إليم يده فہو اول بم لقولہ صل الله علیہ وسلم: 
"الصيد لمن أخذه" إلا أن يغلق الباب لإحرازه» فحينئذٍ يملكہ e OY‏ 
عند القصد يضاف إلى السبب وعلى بذا لو حفر رجل في أرضم حفيرة فوقع 
راسي aes‏ رجا :و ع igs‏ أن فد sls‏ رض كلك iod‏ 
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لأجل الصيدء SS‏ 0 محمد. (شرح تحفة الملوك لمحمد بن عبد اللطيف ابن 
ملک» (c/wv‏ 

To summarize: If the owner of the land made arrangements for the 
protection of the animals, then the animals belong to him. No one else 


can take them. If he made no arrangements for their protection, the 
hunter will become the owner of the hunted animal. 


Allah ta‘ala knows best. 
Slaughtering a bird whose head has been cut off 
Question 


A person shot a bird with a bullet. He did not read Bismillah at the 
time of shooting it. The neck of the bird got cut, but not fully. He read 
Bismillah and cut the neck with a knife. Will this slaughter be valid in 
the Sharr'ah? 


Answer 


If the place of slaughter - that is the four veins of the throat - 
remained, and he read Bismillah and cut all four, the animal will be 
halal. If not, his slaughter will not be considered and the animal will be 
haram. 


فتاوى الشای: 


شاة قطع الذئب أوداجها وبي حية لا تذى لفوات حل الذبح» ولوانتزع رأسها 
وبي حية تحل بالذبح بين اللبة واللحيين. (فتاوى الشای: VA‏ سعيد) 


(وكذا فى الفتاوى البزازية على بامش البندية: AMA‏ والفتاوى البندية: 
۹( 

وفي فتاوى قاضيخان: قولہ le‏ الصلاة والسلام: الذكاة ما بين AJI‏ 
واللحيين. والذكاة الكاملة فرى الأوداج الأربعة وبى الحلقوم والمرى والعرقان 
اللذان بينيما الحلقوم والمرى ...وإن علم Lake‏ وقت الذبح أكلت على كل 
حال. (فتاوی قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: (vj‏ 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


Question: A bird was struck by a bullet in such a manner that its neck 
flew off; there is no sign of its head. The person then cut the section of 
the neck due to which some blood flowed out. Will this slaughter be 
valid in the Shariah? 
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Answer: If the above-mentioned veins remained - i.e. that portion of 
the neck in which these veins are found - and he then slaughtered it, 
the animal will be permissible even though the head was not there. If 
these veins were not present - i.e. even if that much of the neck did 
not remain in which these veins are found, the slaughter is invalid.’ 


Fatawa Rahimiyyah: 


If the fowl is alive and such a portion of the neck is present which can 
be slaughtered, then it should be slaughtered, and it will be 
permissible to consume. However, it is not permissible to consume the 
broken-off head. If the entire neck was broken with the head and no 
portion of the neck remained for slaughtering, then there is no other 
way of slaughtering it. It is haram to consume.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Slaughtering several fowls with one tasmiyah 


Question 


I happened to visit a poultry abattoir in the recent past. About 140 
fowls are slaughtered in a minute. The fowls were suspended by chains 
and moved along a conveyer belt. About five Muslim slaughterers were 
standing in a line, and as the fowls approached, they would recite 
Bismillah quickly and slaughter the fowls with their hands. Sometimes, 
because of the speed with which they were working, they would 
slaughter two or three fowls with one Bismillah. My question is: Will 
the single Bismillah suffice the few fowls? Bear in mind that this does 
not happen all the time. The owner of the abattoir says that he cannot 
reduce the speed because it will cause losses to his business which 
prepares large numbers of chickens in this way. 


Answer 


It is necessary and essential to recite Bismillah over every fowl. If the 
full tasmiyah - Bismillah Allahu Akbar - cannot be read because of the 
hurry, it will suffice to read only Bismillah. However, if any fowl is 
slaughtered without Bismillah, it will be classified as carrion. If the 
speed of the conveyor belt cannot be reduced, the number of 
slaughterers must be increased so that the animal is slaughtered in 
line with the Sharrah. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 284. 
? Fatawd Rahimiyyah, vol. 5, p. 366. 
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وأما شرائط ركن الذكاة فأنواع... ومنها التسمية حالة الذكر عندنا... ومنها أن 
يريد بها التسمية على الذبيحة. Ul‏ وقت التسمية فوقتها فى الذكاة الاختيارية 
وقت الذبح. e)‏ الصنائع: 60/67 ۸ سعيد) 

cad‏ فى الفتاوئ: 


والأحسن أن يقول: بسم الله. (النتف فى الفتاوم» ص ata‏ كتاب الذبائح» دار 
الكتب العلمية) 


Saks‏ قا Z‏ ^ ضيخان: 

de»‏ أراد ol‏ يذبح bae‏ من الذبائح لا تجزيم قسمية واحدة على واحدة لما 
بعدبا. (فتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: (v [v^‏ 

all‏ المختار: 


والمعتبر الذبح عقب التسمية قبل Jas‏ المجلس go‏ لو أضجع شاتين 

إجذاينا فرق Ga‏ فد عا دة وا خدة HUGE Se ssl, X ess‏ 

eal alas] ك‎ dent) aas saan addi OY coastal Je Lys 

dy‏ رد المحتار: قولء لأن الفعل يتعدده فيتبدل المجلس Le‏ (الدر المختار 
مع رد المحتار: eV‏ سعيد) 

Allah ta‘ala knows best. 

Hunting/fishing as a sport 


Question 


Here in South Africa, people generally go fishing during the holidays. 
Some of our ‘ulama’ say that because this is merely a sport, and 
catching the fish is not the objective, it is impermissible. To what 
extent is this correct? 


Answer 


If hunting is not for play, amusement and passing of time; it is 
permissible. If the person has no intention of consuming the fish, he 
must give it to someone. It is not necessary for him to eat it after 
catching it. 
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الدر المختار: 

الصيد مباح إلا للتلبى كما ہو ظابر... وفى الشامية: استدل فى البداية عل 
إباحة الاصطياد بعد استدلالہ عليم بالكتاب والسنة eM,‏ وأقره 
الشراح... وف التاترخانية قال gel‏ يوسف: إذا طلب الصيد لبوا ولعباً فلا خير 
فیہ وأكربم» ob‏ طلب منہ ما يحتاج إليه من بيع أو إدام أو حاجة أخرى فلا 
بأس بم. (الدر المختار مع رد المحتار: VEE‏ سعيد) 

Gy‏ البحر: ولأن الاصطياد سبب الانتفاع بجلده أو ريشم أو شعره أو لاستدفاء 
شره وکل ذلك مشروع. (البحر الرائق: 28/676 کوئتہ) 


g‏ البارى: 
كل لبو باطل إذا شغلہ أى شغل اللابي عن طاعة الله أى كمن العبى بشيء 
Lalas cla sa‏ ا Lye gl lad GS‏ عض كين Seay arth‏ 
نافلة أو بتلاوة أو ذكر أو تفكر في Ges‏ القرآن مثلاً ge‏ خرج وقت الصلاة 
Luc day al‏ فان Joan‏ تحت هذا الضنابظ» وإذا OW‏ نذا 'ق ctl‏ زرغ 

فيبا المطلوب فعلبا فكيف حال ما دونها. (فتح البارى: OVA‏ 

وقال أيضاً: وفيہ إباحة الاصطياد للانتفاع بالصيد للأكل والبيع وكذا اللبو 
بشرط قصد العذكية والانتفاع. (فتح البارى: :5/7) 

قتل الزنبور والحشرات بل يباح فى الشرع ابتداء من غير إيذاء وبل يثاب على 
قتلہم قال: لا يثاب على ذلك oly‏ لم يوجد منہ الإيذاء فالأولى أن لا يتعرض 
بقتل s‏ منہ كذا في جوابر الفتاوى. (الفتاوى البندية: (Aen‏ 
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— 
فالألعاب التي يقصد بها رياضة الأبدان أو الأذهان جائزة فى نفسها ما لم 
تشتمل على معصية أخرى وما لم يود الانبماك فيها إلى الإخلال بواجب 

الإإنسان فى دينہ ودنياه. Aj em)‏ فتح ZU‏ 5/» قبيل الرؤيا) 


To summarize: It is permissible but not recommended to hunt/fish as a 
sport. It is not haram as long as no other sin is committed. Also, it must 
not affect a person's Dini and worldly responsibilities. The 
hunting/fishing must not be for play, amusement and passing of time. 
After a fish is injured, it must not be left in the water because this 
amounts to unnecessary pain. 


The income of the farm owner or licensed operator who earns a living 
in this way will be halal. 


Allah ta‘ala knows best. 
Hunting on a farm 


Question 


A Muslim owns a farm or the government gave him a farm on licence. 
He permits people to come and hunt on the farm and makes the 
arrangements for it. The animals are those which are consumed and 
also those that are not consumed, e.g. lions, cheetahs, etc. The owner 
or licensed operator charges a fee for each hunted animal. My 
question is: Does the farm owner own the animals? If he is their owner, 
how will it be permissible for him to sell the animal without first 
having control over it? If he sells the animal after it is hunted, it will 
be permissible to sell a buck and other similar animals after 
slaughtering them in the Shari'ah way. But how will it be permissible 
to sell animals like lions and cheetahs since they are not consumed? 
After all, they are classified as carrion. 


Answer 


If the farm was made to bring animals together, the government 
placed the animals there, or they have been fenced in to prevent them 
from leaving and entering the farm; then the farm owner or the 
licensed operator will be made the owner of the animals. If the 
government owns them, the person will be the government's 
representative. 
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العناية في شرح اطداية: 
ies Cas‏ رض لم ا Shale‏ قاض الجا نيدلو Gael‏ )503 بان عفرا 
ليقع فیہا أو بغیر ذلك ما يصاد بہ كان لم. (العناية فى شرح البداية: ٠/٠١۷‏ 


فتح القدير: 


cle ols‏ ہہ أى الصيد وأغلق الباب علیہ أو سد الكوة كان لصاحب الدار. 
(فتح القدير: 27/609 مسائل منثورة» مكتبة رشيدية) 


شرح تحفة الملوك: 

CUI gle ol Y...‏ لإحرازه» فحينئذ ملك d OY‏ عند القصد 
يضاف إلى السبب وعلى بذا لو حفر رجل في أرضم حفيرة فوقع فيبا صيد فجاء 
رجل وح فيو لم إلا n esl)‏ فلك ف لأجل الصيد» 
ذكره محمد. (شرح تحفة الملوك لمحمد بن عبد اللطيف ابن ملک» (s/wvt‏ 


Hadrat Maulana Zafar Ahmad 'Uthmani rahimahullah quotes a lengthy 
extract from ad-Durr al-Mukhtàr on the issue of selling fish. He then 
writes: 


In short, if the land has been set aside to accumulate fish, the fish 
belong to the land owner. Others do not have a right to catch those 
fish. Similarly, if the land was not prepared for this purpose, but after 
the fish enter the pond, the path leading into and out of the pond has 
been sealed off, the fish will still belong to the land owner.’ 


In the light of the above texts we learn that the animals belong to the 
farm owner and the government. However, since they cannot be 
handed over, the sale and purchase of animals which run around is not 
permissible. When the hunter hunted an animal and it was 
slaughtered, or he said Bismillah at the time of shooting it, the sale of a 
halal animal is permissible. Yes, the promise of sale must be made 
before the hunt, and the promise must be fulfilled after and the animal 
must be given over to the buyer. There will be no dispute about the 
price of the animal because this has been specified from before. Since 
the meat of a consumable animal is desirable, the buyer buys it. 


1 Imdad al-Ahkàm, vol. 3, p. 417. 
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The meat of a non-consumable animal is not eaten - neither by the 
Sharrah nor on the basis of societal norms. Here too a promise will 
work. The buyer/hunter wants the animal's skin. The farm owner 
must therefore make a promise of selling the skin to the hunter after 
the animal is skinned. He must then sell it at the agreed price. When a 
lion or similar animal is shot with a firearm, and blood flows from it, 
then on account of the flowing of blood, its skin can be sold just as 
tanned skin is sold. 


قال فى الدر المختار: وبل يشترط لطهارة جلده OS‏ ذكاتہ شرعية Ob‏ تحكون 
من الأبل فى المحل بالتسمية» قيل: نعم وقيل لاء والأول أظبرء OF‏ ذبح 
المجوسى وتارک التسمية عمداً كلا ed‏ وإن صحح «lel‏ صححہ الزابدى 
فى القنية والمجتبى وأقره فى البحر. yall)‏ المختار: ٠/٠١‏ سعيد) 


ذكر أنء فى ghal‏ نقل عن المجتبى والقنية تصحيح GU‏ ثم قال: وصاحب 
القنية بو صاحب المجتی وبو الإمام الزابدى المشبور mole‏ وفقهم» ويدل 
على أن بذا بو الأصح أن صاحب Sd Sal‏ بذا الشرط أى OS‏ الذكاة 
شرعية بصيغة قيل معزياً إلى الخانية. (البحر الرائق: 01/07 ost S‏ قاضيخان 
على بامش الفتاوى البندية: (Ve‏ 


The more correct view is that the skin of an animal which is not 
slaughtered in the Shari'ah manner is pure. The prerequisite of a 
Shari'ah slaughter is mentioned in the passive voice [which shows that 
it is the weaker view]. 


We learn from the text of Shami (vol. 1, p. 205) that if a voluntary 
slaughter is not done in the Sharr'ah way, the skin is still pure. In like 
manner, an involuntary slaughter - i.e. shooting with an arrow or 
bullet - is involuntary. If this is not done in the Sharr'ah way - ie. a 
non-Muslim or Muslim shoots it without saying Bismillah, its skin will 
be pure. It will fall under the category of a slaughtered animal, so its 
sale will be permissible. 


Details on this issue can be found in volume five in Kitab al-Buyü'. 
Refer to it. 


Allah ta‘ala knows best. 
Charging entrance fees to enter a farm 


Question 


Hunters go to a hunting farm which has places for hunting and other 
sceneries. The owner charges an entrance fee. Is it permissible to 
charge such a fee? 
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Answer 


People entering the farm enjoy the hunting facilities and other 
amenities there. This is a common practice. Therefore, it is permissible 
to charge an entrance fee based on two reasons: 


First reason: 


If the time and the amount is known, we will include it under ijarah (a 
hiring/rental contract). 


شرح المجلة: 

يشترط فى ol HEY‏ تكون المنفعة معلومة rey‏ يكون bolla‏ للمنازعة. 
(شرح المجلة: «fov‏ للشيخ محمد خالد الاتاسی) 

aae‏ الإجارة لا يجوز إلا أن يبين البدل من الجانبين جميعاً أما بيان المنفعة 
ole cess ts‏ فلات 19 ]65:49 263 as MeV‏ العمل .ديات لكا 
(خلاصة الفتاوى: (yY‏ 


Second reason: 


If it is not accepted as an ijarah, it can be classified as a preconditioned 
donation, and it will then be permissible to charge a fee. 


Hadrat Maulana Zafar Ahmad 'Uthmani rahimahullah has included an 
entrance fee as a preconditioned donation or contribution. Observe 
the following: 


Question: Is it permissible to collect admission fees and monthly fees 
from students of madaris? 


Answer: It is permissible because it is not a wage but a donation, and it 
is permissible to lay down a condition in a donation. It does not entail 
compulsion because if a student does not accept the condition, he has 
the right of not admitting himself into the madrasah. 


ودلیلہ ail‏ صلی الله علیہ وسلم قال لمن أضافہ وعائشة رضى الله Whe‏ عنبا 
قال: لاء قال: فلا إذن حتى قال ف الخالفة: وعائشة رضى duse ls abl‏ قال: 
نعم. (امداد الاحكام: (avr‏ 


Further reading: Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyya, vol. 5. 
Allah ta‘ala knows best. 
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Using live bait 
Question 


Most people use live worms to catch fish because fish can be caught 
quickly in this way. Is it permissible to use live worms solely to catch 
fish? 


Answer 


It is not permissible to use live worms. They will have to be killed first 
and then used. This is because it causes pain to a living creature, and 
this is prohibited. 


الدرالمخنار: 

ويكره تعليم البازى بالطير الحى لحعذيبم. (الدر المختار: evt‏ باب الصيد» 
سعيد) 

ويكره تعليم GU‏ بالطير يأخذه wies‏ ولا بأس ob‏ يعلم بالمذبوح. 
(الفتاوى البندية: (ori‏ 

| فت‎ Al s 

وکل طريق أدى الحيوان إلى تعذيب أكثر من اللازم لإزباق روحم فبوفى النہی 
ومأمور بالاجتناب we‏ (تتكملة فتح الملهم: wot‏ باب الامر باحسان 
الذبح) 

قال الحافظ فى الفتح فى باب ما يكره من المثلة والمصبورة... وفى بذه 
الأحاديث تحريم تعذيب الحيوان TS‏ وغيره. (فتح الباری: atto‏ ط: 
er‏ 


Fatawa Rashidiyyah: 


Question: A person takes a worm, breaks it into pieces and attaches it 
to a hook and casts it to catch a fish. What is the ruling with regard to 
fishing in this way and consuming the fish which is caught in this 
manner? 
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Answer: It is permissible to kill the worm first, break it into pieces and 
attach it to a hook. It is prohibited to attach live bait because it entails 
causing pain to a living creature. This is makrüh tahrimi.' 


Imdad al-Fatawa: 


If a worm is first killed and is then used as bait, it will be permissible to 
do this. A fisherman informed me that even when a dead worm is used, 
fish are attracted to it.” 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


If a worm is killed, attached to a hook and then used to catch fish, this 
action will be permissible. It is prohibited to attach a live worm to a 
hook for the sake of fishing.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
An animal hunted by a minor 


Question 


An immature child hunted an animal. Can his parents and others 
consume it? What if the child read Bismillah and is of mature mind? 
Can the animal be consumed by others? What if he caught a fish - for 
which tasmiyah is not necessary - can it be consumed? 


Answer 


If the immature child does not understand what the tasmiyah is, the 
hunted animal will not be halal. It will not be permissible for anyone to 
consume it. If the child is of a sound and mature mind, knows the 
tasmiyah well, and recites Bismillàh at the time of slaughtering the 
animal or hunting it, the slaughtered and hunted animal will be halal. 
There is no need for tasmiyah when catching fish. His parents will be 
permitted to consume it on the basis of societal norms. 


ينبغي ol‏ يڪون الصياد من Sl‏ الذكاة Ob Sd,‏ يعقل الذبح والتسمية b>‏ 
لا يؤكل صيد الصبى والمجنون إذا كنا لا يعقلان الذبح والتسمية. (الفتاوى 
البندية: (oJen‏ 


1 Fatāwā Rashidiyyah, p. 581. 

? 11060 al-Fatawa, vol. 3, p. 557. 

° Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, pp. 218-219. 
152 


الحداية: 


Bits أو خی‎ lao كان‎ Slate ae lta Ges) 
Joust Je Gall oM لخن‎ zd I ue Ys bees oS 
(ejere ذكرنا. (البداية:‎ los شرط بالنص وذلك بالقصد‎ 

تحفة الملوك: 

والصبى والمجنون» والسكران» إن كان يقدر gäl de‏ ويعقل Po Perd‏ حل 
VI,‏ فلا. (تحفة «S A‏ ص ew‏ دار البشائر الاسلامية) 

all‏ المختار: 

ويباح لوالدیہ أن WE‏ من مأكول وہب لہ وقيل لاء فأفاد أن غير المأكول لا 
els‏ ليما إلا ELL‏ :وف رد المختار قال ق ASE SLM‏ زوق غن Cas ons‏ 
ألم يباح. (الدر المختار مع فتاوى الشای: 5/757 سعيد) 


Further reading: Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyyà, vol. 5, Chapter on 
Hibah. 


Allah ta‘ala knows best. 
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HUNTING WITH A FIREARM 
إبراز الدقائق في حكم صيد البنادق‎ 


Question 


A person hunts with a hunting firearm. He reads Bismillah at the time 
of shooting the animal. Will the animal be halal? Kindly explain in 
detail. 


Answer 


The ‘ulama’ differ on the issue of reciting Bismillah Allahu Akbar at the 
time of shooting an animal with a firearm, the animal dies, and the 
person does not get an opportunity for voluntary slaughter - will it be 
halal or not? In the light of Ahadith, their commentaries, texts of the 
jurists and the verdicts of certain muftis, we learn that the animal 
ought to be halal. At the time of involuntary slaughter, an injury to the 
animal, the flowing of blood and tasmiyah at the time of shooting are 
necessary actions. If these are found, the animal is halal. And all these 
are found in a hunting firearm - the animal is injured and blood flows 
out of its body. Details in this regard will be noted further on. 


Observe the following Qur'ànic verses and Ahadith by way of 
indication and authentication. 


20 05 ! 6 30% o otai cb oy ea oes 
مَؤْمِييْنَ.‎ anh ESO) الله عليه‎ LL SS Le SS 


Eat, then, of that animal over which the name of 
Allah is uttered, if you have belief in His 
injunctions.! 


3 Ap e اسم الله‎ SE IG ilt 


Eat not of that over which the name of Allah is not 
uttered. This eating is a sin.? 


عن عدي بن حاتم رضي الله تعالى عنم قال: قال d‏ رسول الله صلی الله علیہ 
وسلم: إذا أرسلت SS‏ فاذكر اسم الله ...وإذا رمیت Rua‏ فاذكر اسم 
abl‏ الخ. متفق عليہ. 


1 Sirah al-An‘am, 6: 118. 
? Sirah al-An‘am, 6: 121. 
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eel الكلات المعلمة قال كل فا‎ Juss إنا‎ tat فال قلت يا زسول:‎ ae, 
عليك قلت: وإن قتلن قال: وإن قتلن» قلت: إنا نرى بالمعراض قال: كل ما‎ 
مشكرة‎ mo gare) [SG DU Ads, SE uS noe ونا أصات‎ dj 
(| المصابيح:‎ 


Explanation of the Hadith: 


The Ahadith use certain words related to hunting, e.g. sahm, mi'rad, 
khazq, waqidh, etc. The permissibility and impermissibility of the 
hunted animal is based on these words. And so, as a prelude, these 
words are explained briefly. 


The meaning of mi'rad: 


Mulla ‘Alt Qari rahimahullah writes in Mirgat: 
"قلت: إنا نرى بالمعراض" ہو السهم الفقيل الذي لا ريش لہ ولا نصل ذكره‎ 
ابن الملك وبو كذا فى الہایہ وف المغرب سہم لا ريش علیہ يمضى عرضاً‎ 
القاموس كمحراب سہم بلا ريش رقيق‎ by فيصيب بعرض العود لا بحده‎ 
الطرفين غليظ الوسط يصيب بعرضم دون حده وقال النووى: خشبة ثقيلة أو‎ 
في طرفبا حديدة وقد تكون بغير حديدة بذا ہو الصحيح فى تفسيره و‎ Lac 
قال البروى: ہو سہم لا ريش فيم ولا نصل و قیل: سبم طویل لم أربع قدد‎ 
رقاق فإذا ری بہ اعترض و قيل: ہو رقيق الطرفين غليظ الوسط إذا ری بم‎ 
ذب مستوياً ويصح إرادة الكل كما لا يخفى ويدل عليہ الجواب. (مرقاة:‎ 
(۸/1۹ 
The meaning of khazaqa and nafadha 
lel edi النباية خزق‎ by قال: "كل ما خزق" أى نفذ ذكره السيوطى‎ 
وقال النووى: خزق معناه نفذ وقال بعض الشراح من‎ Lad الرمية ونفذ‎ 
Hale تقرف‎ wile وتو ده ما‎ GUE oy coni og A duse 
والخازق السنان ومن السهام المقرطس وفیہ ری فقرطس أى أصاب القرطاس‎ 
كل ما جرح وقتل وو ما أصاب بحده. (مرقاة)‎ gal 


Maulana Wahid az-Zaman Kiranwi rahimahullah writes in Lughat al- 
Hadith: 


155 


Khazaga means to stab, to pierce, to go through. ‘Adiyy ibn Hatim 
radiyallahu ‘anhu said: “O Rasülullàh! We hunt with a mi'rad (an arrow 
having no feathers nor head).” Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam 
said: “If it makes a hole, the game struck with it may be eaten. But if it 
strikes the animal with its broadside and the animal dies, do not 
consume it.” 


The Arabs say: سهم خازق‎ - a piercing arrow. 


Do not consume an animal which is struck‏ - لا تأ كل من المعراض إلا أن يخزق 
by a mi'rad unless it pierces the animal.’‏ 


The meaning of mauqiidhah and its ruling: 
"فإنه وقيذ" أى موقوذ مضروب ضرباً شديداً بعصا أو حجر حتى مات قال‎ 
السيوطي: ما قتل بعصا أو حجر أو ما لا حد لہ قال النووى: الوقيذ والموقوذ‎ 
ہو الذى يقتل بغير محدد من عصا أو حجر أو غيربما واتفقو على أنه إذا‎ 
قتلہ بعرضم لم يحل وقالوا: لا‎ Oly اصطاد بالمعراض فقتل الصيد بحده حل‎ 
Pie dye Seo dis :تراص‎ coat alla Gal) de Us je 
وغيربما من فقباء الشام يحل ما قتل بالمعراض والبندقة.‎ 
قال: قلت يا‎ ele عد :اين‎ ge Rl روئ أصحات الكتب‎ gett Gy 
إني أري بالمعراض الصيد فأصيد قال: إذا أصاب بحده فكل وإذا‎ abl رسول‎ 
لا بد من الجرح ليتحقق‎ XM, وقيذ قال:‎ SE أصاب بعرضہ فقتل فلا تأكل‎ 
معنى الزكاة وعرض المعراض لا يجرح ولذا لو قتلہ ببندقة ثقيلة ذات حدة‎ 
البندقة تكسر ولا تجرح فكانت كالمعراض أما لو كانت‎ OY حرم الصيت‎ 
خفيفة ذات حدة لم يحرم ليتقن الموت بالجرح فلو رى صيداً بسكين أو‎ 
ob بسيف إن أصابء بحده اکل وإلا لا ولو رماه بحجر إن كان ثقيلاً لا يؤكل‎ 
ليتيقن‎ She وإن كان خفيفاً وبہ حدة وجرح‎ Aus جرح لا تمال أنه قتل‎ 
حصل‎ ob والأصل بنا أن الموت إن حصل بالجرح بيقين يؤكل‎ otk الموت‎ 
بالعقل أو شك فيم لا يؤكل حتماً أو احتياطاً. انتبى. (المرقاة شرح المشكاة‎ 
ط: امدادیہء ملتان)‎ oe /۸ للعلامة القارى:‎ 


1 Lughat al-Hadith, vol. 1, p. 41. 
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Involuntary slaughter and its prerequisites: 
ط: المجلس العلمى): الذكاة نوعان...‎ ajo) قال الإمام محمد فى الزيادات‎ 
واضطراري وبو اجرح مع التسمية من بو أبل الذكاة في أى موضع كان.‎ 
المقدور‎ OV ثم التسمية فى الصيد تشترط عند الإرسال والري وسو على الآلة‎ 
(البداية:‎ angle دون الإصابة فيشترط عند فعل يقدر‎ Sy Vy بو الري‎ 
(eeri 
وأما الاضطرارية فرکنہا العقر وبو الجرح فى أى موضع كان وذلك فى الصيد‎ 
الذبح إذا لم يكن مقدوراً ولا‎ OV وما ہو فی معنى الصيد وإنما كان كذلك‎ 
المسفوح على ما بينا‎ pall المحرم وتطييب اللحم وسو‎ AJ pall بد من إخراج‎ 
فيقام سبب الذبح مقامہ وو الجرح على الأصل المعبود فى الشرع من إقامة‎ 
4٣ [e السبب مقام المسبب عند العذر والضرورة... الخ. (بدائع الصنائع:‎ 


CEF 


ul‏ الذكاة الاضطرارية فوقتها Cl)‏ التسمية) وقت الرى والإرسال Y‏ وقت 
الإصابة لقول النبي صل الله علیہ وسلم لعدی بن حاتم رضى الله عنہ حين 
al‏ عن صيد المعراض والكلب إذا رميت بالمعراض وذكرت اسم الله فكل إلى 
قولہ ولا تقع التسمية على السبم والكلب إلا عند الري والإرسال فكان وقت 
التسمية فيبا بو وقت الرى والإرسال والمعنى بكذا يقتضي وو أن التسمية 
شرط والشرائط يعتبر وجودبا حال وجود الركن OY‏ عند وجودبا يصير الركن 
علة كما في سائر الأركان مع شرائطها بو المذبب الصحيح على ما عرف في 
ا 

والركن فى الذكاة الاختيارية بو الذبح وف الاضطرارية ہو الجرح Ky‏ 
مضاف إلى الراي والمرسل وإنما السہم والكلب آلة الجرح والفعل يضاف إلى 
مستعمل الآلة لا إلى الآلة لذلك اعتبر وجود التسمية وقت الذبح والجرح وہو 
Gil es,‏ والارسال GLY cs, joe Vy‏ فى sal‏ الط را ية OY‏ 


الإصابة ليست من صنع العبد لا مباشرة ولا سبباً بل حض صنع الله عزوجل 
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ع تم الصاو ip‏ د dl‏ السنة والجماعة... الخ. (بدائع الصنائع فى 
الترتيب الشرائع: 9 سعيد) 

إن شرط ذكاة الصيد: الجراحة وإسالة pall‏ (احكام القران للامام الجصاص: 
60 


In the light of the above-quoted texts it becomes absolutely clear that 
if the person reads tasmiyah at the time of shooting the arrow, the 
animal will be halal. However, the fundamental question is with regard 
to an animal which is shot with a firearm; will it be halal? The ‘ulama’ 
differ in this regard. We learn from the Hadith commentaries and 
statements of the jurists that it ought to be halal because when it 
comes to an involuntary slaughter, the only prerequisites are: injury, 
flowing of blood and tasmiyah at the time of shooting. If these are 
found, the animal is halal. All these prerequisites are found when 
shooting an animal with a firearm - the animal is injured and blood 
flows from its body. Furthermore, from Mulla ‘Ali Qarr's explanation of 
a subsidiary point, the ruling could include a firearm. He states: 


لوقتل ببددقة خفيفة ذات حدة لم يحرم لتيقن الموت بالجرح. 


A bullet which is used specifically for hunting has a sharp point and it 
does cause an injury to the animal, as explained by a hunter. The 
firearm which the jurists speak about was the one which was prevalent 
in their times; it does not refer to the firearm of our times. Details in 
this regard will be given further on. 


The permissibility of an animal shot with a firearm and the texts and verdicts of the 
jurists and muftis 
(1) 


‘Allamah Shaykh Muhammad ‘Abid Sindi, the author of Tawüli' al- 
Anwar Hashiyah ‘Ala ad-Durr al-Mukhtar, has published a monograph 
titled Hillah al-Masid bi al-Bunduqah ar-Rasasiyah. In addition to quoting 
the fatawa stating permissibility, the ‘Allamah quotes the fatwa of 
‘Allamah Ibn Nujaym rahimahullah. It is quoted here for the reader's 
benefit. The Shaykh writes: 


...فبى مسألة us‏ عنہا ابن نجيم صاحب البحر فأجاب فى فتاويم da Dh‏ 
بناء على أنها موقوذة. 

واقتدى بم علامة السند الشيخ محمد باشم السندى فعلى بذا لو أدركها وفيها 
the‏ خفيفة و عجز عن العذكية ob‏ لم يجد آلة وضاق الوقت فماتت ففى متن 
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الوقاية والعنوير إشارة إلى عدم حل US LIST‏ نقلہ فى الدر المختار عن «qid‏ 
وببوالمروى عن dl‏ حنيفة gly‏ يوسف كما فى جامع الرموز والدرر. 

وصرحا ob‏ ذلك خلاف ظابر duly JI‏ لكن الذى يفهم من عبارة التنوير 
ones‏ خخل,الجروحة iaculo‏ الرضاضي illas‏ ماقت قبل Sia}‏ الفياقد أو 
بعده إن وجدت فيبا حياة المذبوح» وذلك أنبم فرقوا بين البندقة الحقيلة 
والخفيفة فقالوا: ولو كانت خفيفو ببا حدو حل لقتلبا بالجرح Be‏ ولو لم 
AS dalla or Mace‏ ی اور 

وكذلك قال الشيخ المحقق عثمان الشائى مدرس المدينة المشرفة وعلامتها 
المرجع adl‏ فى الفتيا ومقتدى المشايخ في وقتہ( (ate‏ فى مؤلفاتہ سماه قوت 
lee anal codi‏ وماق aT‏ كناب Ve all‏ لظن 


واعلم أن مدار حل الصيد حصول الجرح بأى شيء حصل الجرح كما أن 
شرط حل الذبيحة قطع أكثر العروق GL‏ شيء حصل القطع؛ ولو بنارء كما 
فى الحصكفى أو بليطة أو مروة كما فى المتون» فعلى بذا فما يقتل بالرصاصة 
يحل لأنہ مقتول بالجرح كما لا ae‏ على أل الدراية oY‏ الرصاصة تقتل 
الفيل وينفذ من جانب إلى جانب ومعلوم أن ذلك إنما eas‏ بسبب الجرح 
اذاه O‏ عناص juli assidua‏ 

ob‏ النار من المحدد بقرينة أن من قتل UL Lasa‏ يقتص منم OY‏ النار 
تفرق البدن ومو المراد بقولهم المحدد فإذا كانت مفرقة كانت OY Lyle‏ 
الجرح أثر التفريق» فثبت أن المقتول بالرصاصة مقتول بالجرح بالمحدد. 

غاية ما فى CUI‏ أن الحدة فى الرصاصة إنما حصلت بمجاورة النار في نفسها 
ولا at‏ ذلك ل US ll Gaal‏ كنف اقول بي iso dy‏ 
Yi oes I 6 pols‏ قرف أن الرضاضنة gh‏ بغرت من aL‏ وق فل ران 
ما قتلتہ بثقلبا oY‏ المراد بالقتل بالمغقل: القتل الحاصل بالدق إذا A32 eat‏ 
لا تحتمل Jal‏ والقتل بالرصاصة لا يحصل Gall‏ بلا مرية Lily‏ اشتبہ على 
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بعض القاصرين من اشتراك المحدد فى اسم البندقة بما قالہ الفقباء من أن 
الصيد بالبندقة لا يحل مرادبم بها الطين المدور الذى يرى بالقوس فلا يفرق 
الأجزاء فيقتل الصيد بثقلہ حتى قالوا أيضاً لو کان للبندقة حدة وعلم أنه قتل 
بحدتہا يحل ولیس مرادہم بها الرصاصة أو أعم منها U‏ علمت أن PWI‏ لا 
يقول أن البندقة الرصاصية ى تقتل بثقلبا لا بحدتها. 

فمن يدعى أن الصيد مقتول بعمل الرصاصة لا يلتفت إلیہء لأنہ إنكار 
المحسوس وخروج عن دائرة المعقول والمنقول. 

فإن قلت: a)‏ لَمْ يتكلم الفقباء على الرصاصة صريحاً؟ 

قلت: لأنبا لم تكن فى زمانهم Lily‏ ٻو شيء Dat‏ بعد انقطاع عصربم وقد 
صرحوا BLASS‏ قولہم ذكاة الاضطرار جرح فى أى موضع وقع بأى جارح 
كان والرصاصة جارحة بسبب النار كما قد علمته وقد كنت قررت ذلك ولم 
ارہ ثم وجدتہ مكتوباً بہامش كتاب بعض الإخوان نقلاً عن بعض علماء 
مكة المشرفة فحمدت الله Yl‏ حيث لم انفرد بحل بذه المسألةء انتتبى. 

ونقل الشيخ أحمد حماد Gl‏ علامة عصره من علماء جدة والعلامة خير 
sedi‏ اام ق فار oye pos‏ غلا LIS X5 all Auall‏ عن ال 
الكازرون SI‏ قال فى فتاویہ في جواب من سألم عن المقتول ببندقة الرصاص 
فقال: أفتى العلامة ابن نجيم فى فتاويہ بحرمة صيد بندقة الرصاص. 

by‏ شرح البداية للعلامة العينى ما يفيد حلہ فتأمل؛ وعليم الفتویٰ انتہی. 
ثم إنى لما اطلعت عل ذا المنقول راجعت البناية على البداية للعلامة العينى 
ودوك oy Gah CPUS NE PEUT a‏ فلم 
بعرضہا ولم تجرح لا ob JZ‏ جرحت تحلء لأنہا إذا لم تجرح WB‏ تقتل 
بثقلبا فاشبہ ما أصاب بعرض المعراض انتبى. 

ولعل بذا مأخذ العفيف وقد js‏ العلامة حسين بن على الطورى [وببو محمد 
بن الحسين بن على الطورى الحنفى م ۳۸ھ Sy‏ 'الفواکہ الطورية فى 
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S33 المصرية"] عن الصيد: ان قتل بالبندقة الرصاصية بل يحل‎ Sol tl 
حاصلہ أنه ذكر فى الكنز وما قتلہ المعراض أو‎ Ly لا؟ فأجاب‎ pl الصيد‎ 
البندقة حرم.‎ 

وف الينابيع وإن رماه بالمعراض فجرحہ اکل كيف ما lel‏ وكذلك البندقة 
والحجر والعودة» ثم قال بعد بذين النقلين» فعلى بذا يحمل كلام صاحب الكنز 
على البندقة من الطين وكلام الينابيع على البندقة من الرصاص ونقل عن 
الخ e s SU‏ اد و ا als‏ ولع اهن ره 
فإن خرق الجلد بحده أكل. 

ثم قال فو موافق لما فى الينابيع ثم قال أيضاً: أقول: فى شرح البداية للعلامة 
gall‏ ما يفيد حل مصيدة بندقة الرصاص فلیراجع» انتبى ملخصا. 

وقد ذكر العلامة أبو السعود في طلاق فتح المعين حاشية المسكين أن الفتاوى 
الزينية لا يوثق بها إلا إذا تأيدت بنقل ذلك عن مستقل شيخم عل. 

حلية مصيدة الرصاص عولت فى طوالع الأنوار شرحى على الدر المختار والله 
Bear in mind that ‘Allamah ‘Abid Ansari Sindi rahimahullah was an‏ 
erudite scholar and an expert in jurisprudence and Hadith. He was the‏ 
shaykh and teacher of our senior shaykh Hadrat Shah ‘Abd al-Ghani‏ 
Mujaddidi, and a contemporary of ‘Allamah Shami rahimahullah.‏ 


Shaykh Sa’id Bakdash has written a 560-page biography on him. It is 
titled: 


الإمام الفقيه المحدث الشيخ محمد عابد السندي الأنصاري رئيس علماء 
المدينة المنورة في عصره. 
)2( 


The mufti of Damascus, ‘Allamah Shaykh Mahmüd ibn Muhammad al- 
Hamzawi al-Hanafi al-Husayni rahimahullah wrote a detailed fatwa 
which has been published as a monograph. It is titled: 


فتوى الخواص في حل ما صيد بالرصاص. 


It is quoted for the benefit of the reader. This monograph solves all 
objections and contains a thorough investigation of the issue of 
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hunting with a firearm. May Allah ta'alà reward the ‘Allamah with the 
best of rewards on behalf of all Muslims. Amin. 


قال: وقد سئلت عن مأكول اللحم من الطير وغيره إذا سمى الصياد ورماه 
الفارسية:خرده» وأصل معناه: الصغير من القطع المعدنية وغيرباء ثم استعمل 
لدی اختراع السلاح T‏ فى حب الرصاص الصغير» والواحدة: eyes‏ 
فوقع ميتأء ولم يتأخر الصیاد عن طلبہء فبل يقوم الجرح مقام ذکاتہ کالسہم آم 
فأجبت: الحمد لله وحده» نعم يقوم dia‏ مقام (SSS‏ ولا فرق بين ما ری 
بالرصاص أو الخردق» وما ری بالسہم» كما أفتى بذلك مفتى السلطنة على 
العمادى [بذا ليس ہو gol‏ السعود العمادى المصرى صاحب فتح المعين شرح 
منلا مسكين Layee‏ ما نصہ: 

بل يؤكل لحم الصيد الذى ري ببندق الرصاص بعد التسمية؟ 

الجواب: إذا جرحم يؤكل. 

ونص أبوالسعود على بذا فى موضع آخر من فتاواه. 

وف "Shall"‏ سثلت عن الصيد إذا قتل ببندقة الرصاص» بل يحل el‏ لا؟ 
الات يحل» Oly‏ قتلء ببندقة الطين لا يحل. 

وف الكازرونية ما نصم: by‏ شرح البداية للعينى ما يفيد حل الصيد ببندقة 
الرصاص» dias aly‏ أعلم. 

ورأيته أيضاً في رسالة مستقلة لمنلا على QUSE‏ ونصم: جسم الله الرحمن 


$ 


162 


فاعلم أن مدار حل الصيد حصول الموت بالجرح بأى شيء حصل الجرح »كأن 
شرط حل الذبيحة قطع أكثر العروق ch‏ شيء حصل القطع» ولو بنار كما فى 
ا لحصکفی أو بليطة [نركل» بانس وغيره كا چھکا جو چمٹا ربتا ہے] أو مروة 
[ايك سخت قسم كا پتھر]ء كما فى المتون. 

فعلى بذا فما يقتل بالرصاصة يحلء SY‏ مقتول goth‏ كما لا يخفى على Jel‏ 
الدرايةء oY‏ الرصاصة تقتل الفيل» وتنفذ من جانب إلى جانب» ومعلوم أن 
ذلك إنما يحصل بسبب الجرح الحاصل بحدة الرصاصة الحاصلة من مساس 
العارء فإن العار من المحدد» بقرينة أن من قعل شخصاً بالنار يقتص منمء OV‏ 
النار تفرق البدن» ومو المراد بقولبم: [المحدد] ob‏ كانت مفرقة كانت 
جارحة» oY‏ الجرح أثر التفريق. 

فثبت أن المقتول بالرصاصة مقتول بالجرح» غاية ما فى الباب أن الحدة فى 
ال ساف hes Wl‏ ا od Ny dod‏ 535( 
GS asd‏ يقول بء بعض قاصرى الأذبان. 

plea le ga (de ay Glad! ga oe | tole! أن‎ cet Vi 
[ذهانجب‎ EJI إذاكانت‎ GL بثقلباء لأن المراد بالقتل بالفقل: القتل الحاصل‎ 
شكل] لا تحمل العقل.‎ 

والقتل بالرصاصة لا يحصل بالدق بلا مرية» Lily‏ اشتبہ على بعض القاصرين 
بين اشتراك المحدد فى اسم البندقة » فما قال الفقهاء: إن صيد البندقة لا 
JA‏ مرادبم بہا: الطين المدور الذى يرى بقوس» فيقتل الصيد بثقلہ. 

حت قالوا: لو کان للبندقة das‏ وعلم أنه قتل بحدتها: يحل ولیس مراديم بها 
الرصاصة أو eel‏ منباء لما علمت أن العاقل لا يقول: إن البندقة الرصاصة 
يقتل Gas‏ لا بحدباء فمن يدعي أن الصيد مقتول بثقل الرصاصة لا يلتفت 
إليہء SY‏ إنكار للمحسوس» وخروج عن دائرة المعقول. 
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ونما لم يتكلم الفقباء على الرصاصةء لأنبا لم تڪن فى زمانبم؛ وإنما بي شيء 
محدث بعد انقطاع عصربم وتدخل تحت قولبم: ذكاة الاضطرار جرح في أى 
موضع وقع بأى جارح كان. والبندقة (الرصاصة) جارحة بسبب obl‏ [وليس 
الامو كذلك lel di, Shale LS [Bl LS‏ 

الحمد لله call‏ بدانا لبذاء وما کنا لنبتدى لو لا أن بدانا call‏ ومن لم يجعل 
الله J‏ 13 قم mS log ga nl‏ 

وفي فتاوى شيخ الإسلام على أفندى من كتاب الصيد ما نصہ: الصياد )225( 
إذا ری حيواناً من الحيوانات التى يؤكل Lat‏ بالبندق مع التسمية وجرحم؛ 
لکنہ لما وصل إلى بذا الصيد مات من الجرح قبل أن يذبحم. بل يجوز GST‏ 
الجواب: نعم. 

قال فى البداية فى فصل الري: 

والأصل في بذه المسائل أن الموت إذا كان مضافاً إلى الجرح بيقين» كان الصيد 
Glare of ol SDE‏ إلى الل uis‏ کان > ol dil‏ وقع الشىء ولا 
يدرى مات بالجرح أوالفقل؟ كان حراماً احتياطاً انتبى كلامم. 

أقول: oly‏ يكن حکمہ [أى حكم الشيخ عل Lha [OLSA‏ لڪن 
ينظر ف تعلیلہ وقولہ: ol)‏ الرصاص قاتل بناريتم) - أى فيم نظر. 

Xll y) 33308 s alU الأجراء‎ a IS gy Lash oli Jis SIS فليو‎ 
كلديينا‎ S1 5, Is cyst aa ellos d eel 
أوغير ذلك‎ Él آلة لحصول القوة القاذفة» وا نحصاربا بواسطة البارودة أو‎ 
من الآلات.‎ 

ولا يشكل Sle‏ حرارة الرصاص» أو الكُلّة [كرة من حديد يلعب بها و 
يقذف بها] أو SUL AL‏ وقت ماء لما تنفذ فيم» Sab OP‏ الحرارة إنما بي من 
مصادمتها للأجزاء البوائية بحسب سرعة حركتهاء وبعد مسافتها لا غير. 
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وا Ge‏ الأموو العبيية ase‏ أبن ذلك de LN, «out‏ کلک vl‏ لد 
فرضنا وضع حبة من الجمد الذى بو بعيد عن النارية فى بارودة حل الرصاص» 
Gl,‏ كلك iap Ul‏ :إل odas alg‏ تلك BL‏ عن SIs GMA‏ 
NIRE,‏ 
Lal ed aal‏ فرشت 8s jus od‏ 
pod‏ إنما سود بسبب القوة القاذفة» كما قلنا. 
والمطلوب لأجل حل الصيد إنما ہو اجرح قصداً عند عدم إمكان الذكاة بما 
يخزق ويفرق الأجزاء» ويمسكن فيم إنبار الدم. 
ds‏ والحجر والمعراض والعصاء وما أشبم Oly SIS‏ جرح فلعدم الخزق. 
فال ano Je Vy obo‏ التعدقة edly‏ والمعراضن AA Gs dal,‏ 
ذلک» ob‏ جرح xS‏ لا 35x‏ (فتاوى قاضيخان: (v/v‏ 
فالمطلوب الخزق وإنبار pull‏ بأى شيء OW‏ وسو المراد بقولبم: (المحدد)» أى 
ما يفرق الأجزاء ويخزق ويريق الدم» وبذه الأوصاف فى الرصاصة والخردق 
aly by as‏ أعلم. (فتوى الخواص فى حل ما صيد بالرصاص» المندرجة فى 
آخر منية الصيادين» ص ۹۸-۹١‏ ط: دار البشائر الاسلامية) 

(3) 


'Allamah 'Ayni rahimahullah is also inclined to the ruling of 
permissibility, as mentioned by 'Allàmah Sindi rahimahullah. Observe 
the following from Fakhr al-Islam: 

(قال ولا يؤكل ما أصابم البندقة فمات بہا) أى قال (الإمام) القدورىء 
والبندقة طينة مدورة یری cle‏ ويقال LJ‏ الجلابق ...ولا خلاف ق سائر 


آلات الجراحة أنبا - ob‏ جرحت تحل - وذكر فخر الإسلام في شرح الزيادات 
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là] 3l, jmd OV cond loli sy I AST Js الضيدة‎ Ob d 
فصل فى الرى» مكتبة رشيدية)‎ afore جرح حل. (البناية فى شرح البداية:‎ 
(4) 


‘Allamah Maulana Abū Sa'id Muhammad ibn Mustafa ibn ‘Uthman al- 
Khadimi writes in the marginalia of Hashiyah ad-Durar: 


Ll,‏ الرصاص Gill‏ يرى TL‏ معتبرة عنها بالتركية بتوفنک فيحل ما قتل 
dies‏ 


‘Allamah Ibn Nujaym Misri rahimahullàh is of the view that it is 
impermissible. Observe the answer to him: 


Ley‏ ذكره يظبر وجہ ما ذكر فى فتاوى ابن نجيم أنه Y‏ يحل صيد بندقة 
الرصاصى انتبى» وہو أنء لا حدة لہا فلا يحصل بہا الجرح Gall‏ المعتبر في 
حل الصيد على ما مر ومنعہ سفسطة للحس كيف لا والرصاص لو اتخذ منم 
سكين لا يتصور بہ القطع انتبى؛ وقد علمت مما ذكر أن تعلق JH‏ بما قتل 
بالرصاص إنما بو لكون مقتولة مقتولاً GUL‏ [وليس الأمر SS‏ 
والرضاض Lal‏ بو قائل ومفدٌق sl MI‏ بالقوة 333001[ GMM,‏ اديت 
ليس كذلك ويمكن أن ما نقل عن ابن نجيم يجوز أن لا يڪون ما يرى 
VI @ wb yall Gy LING‏ ضرق قينا سين الذان yall ht)‏ 
على الغرر» ص OLS evt‏ الصيد» مطبعة عثمانية) 


(5) 


'Allamah 15385 rahimahullah says that it is permissible on the 
authority of Khàdimi and ‘Allamah Sindī. He writes: 


jul ob Susa انكل‎ cesi de wy Ge واشق. الدور‎ ceo gas 
فاحترقت العروق‎ will تعمل عمل الذكاة فى الحيوان حتى لو قذف النار فى‎ 
حتى إذا انجمد ولم يسل لا‎ pall يؤكل لكن ينبغى أن يحمل على ما إذا سال‎ 
adh (pali ا أن‎ ote d GL, فاه رو‎ Ssh sT إل‎ je 
الرصاص عمد لأنبا من جنس الحديد وتجرح فيققص بہ لكن إذا لم تجرح‎ 
لا يقتص بہ على رواية الطحاوى انتبى؛ ومقتضاه حل الصيد بها تأمل» وما‎ 
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cyto zn jo oll) ad et Vly de ape by Gault 55 
سعيد)‎ 

)6( 
قال الشيخ da‏ محمد الصاغرجي فى "الفقم الحنفى وأدلعم" OLS han)‏ 
الصيد): والصيد بالبندقية مثل الصيد بالسهم. انتبى. 

(7) 


‘Allamah Shaykh Muhammad ibn ‘Abd al-Latif ibn Malik writes in 
Sharh Tuhfah al-Mulük: 


ولا يحل الصيد بالبندقة وبي: طينة مدورة يرى بہاء لأنبا لا تجرح بل يدق و 
يكسر... قال: فى الكنز وما قتلہ المعراض بعرضم أو البندقة حرم. 

وقال eld d‏ وان رماه بمعراض فجرت, أكل كيف ما أصابيه وكذلك 
Bal‏ والحجرء والعودة» فيحمل كلام صاحب الكنز على البندقة من الطين» 
وكلام الينابيع على البندقة من الرصاص. انتبى. وقال الشيخ عبد المجيد 
الدرويش فى تعليقات شرح التحفة: قولہ البندقة من الرصاص» وسو محدد 
يجرح. (شرح تحفة الملوك مع التعليقات: (s/w‏ 

(8) 


In Fatawa Zayniyyah, ‘Allamah Ibn Nujaym issues the fatwa of 
impermissibility. However, in the marginalia of the annotation, 
Shaykh Sa‘id ibn Salim ibn Musa'id al-Ghamidi says that the preferred 
view is that of permissibility. 


سئل (أى العلامة ابن نجيم) عمن اصطاد طيوراً بالبندق الرصاص والطين بل 
يحل أكلبا أم لا؟ 

فأجاب: لا يحل UIST‏ قال المحقق: والراجح القول بحلء OV‏ البندقية في معنى 
المحدد و يحمل قول الجمبور على أن البندقية التي كانت في عبديم كانت 
تختلف فى القوة والسرعة عن البندقية الموجودة فلم تكن فى معنى المحدد 
كالبندقية اليوم فقالوا: بعدم حلم. (الفتاوى الزينية» مع التعليقات» ص CW‏ 
ط: دار كنوز اشبيليا) 
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[أقول: وقد تقدم أن "الفتاوى الزينية" لا يوثق بها ما لم تأيدت بنقل آخر كما 
قالم ابوالسعود العمادى Spall‏ فى فتح المعين على منلا مسكين )6/09 قبيل 
باب تفويض الطلاق» ط: سعيد)] 


)9( 
قال فى الجوبرة النيرة (seye)‏ ثم البندقة إذا كان لہا حدة تجرح بم JS‏ 
)10( 


In his al-Kafi ft al-Fiqh al-Hanaft, Wahbi Sulayman Ghawiji quotes three 
fatawa from Fatwa al-Khawas, viz. Fatwa Manla ‘Ali at-Turkumani, Fatwa 
Abi as-Sa'üd al-‘Imadi, Fatwa at-Tauri al-Hanaft. After quoting them, he 
states: 


قلت: والفرق واضح بين الطين والرصاص. BNI)‏ فى الفقم الحنفى: eJay‏ 
ط: موسسة الرسالة) 
)11( 


Muhammad Biram ibn Mustafa wrote a monograph dedicated to this 
topic. It is titled Tuhfah al-Khawas Fi Hill Sayd Bunduq ar-Rasas. In it he 
presents proofs for the permissibility of an animal hunted by a 
firearm. This monograph is published in Egypt. In his evaluation of 
this monograph, Ibn Badran Dimishqi writes in Durrah al-Ghawas: 


ألف المؤرخ محمد بيرم بن مصطفى أحد علماء توس (Cow ve)‏ رسالة "تحفة 
الخواص فى حل بندق الرصاص" La Sd‏ الأدلة على حلہ ونقل عن علماء 
الحنفية ذلك ...الخ. (درة الغواص فى حكم الذكاة «yale JU‏ ص )4( 

(12) 


Maulana Khalid Sayfullah Rahmani Sahib writes: 


The jurists generally classify an animal shot by a firearm to be haram. 
Details of this nature are to be found in the written works of past and 
latter day jurists. However, from their writings we gauge that in those 
times, tiny balls of clumped soil were shot from firearms. The view [of 
prohibition] is therefore correct. 


As for present day bullets which are propelled with the means of 
gunpowder, they cause blood to flow from an animal in a better way 
than what is done by a sharp object. Modern day bullets split open the 
point of impact. And this is the fundamental objective of the Sharrah, 
i.e. blood must flow out properly...In this regard, there is no doubt that 
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a game shot by a firearm fulfils the objective of the Sharrah. 
Therefore, it ought to be halal. Allah ta'alà knows best.' 


The verdicts of Maliki scholars 
البغدادي في "إرشاد السالك" في فصل‎ KU قال الشيخ عبد الرحمن‎ () 
وأما البندق فهو نوعان بندق الطين وكان معروفاً قديماً‎ (v الصيد (ص:‎ 
3A. يضرب بم الحيوان من بعد فقده يقتلم وقد لا يقتلم ولا کان البندق غير‎ 
الصيد الذى ری بم إلا إذا وجدت بم حياة‎ JST فقد منع العلماء جواز‎ 
كصيد الشبكة والحبالة» والنوع الآخر: بندق‎ JST فيجوز‎ Shy مستقرة‎ 
ASU الرصاص المعروف لنا الآن وقد حدث الرى بم بحدوث البارود فى وسط‎ 
الغامنة ولیس فیہ نص للمتقدمين واختلف فيم المتأخرون فمنہم من قال‎ 
عبد الله القروى وابن‎ als SILL على بندق الطين ومنہم من قال‎ Cus بالمنع‎ 
والإجهاز بسرعة وبذا‎ pall غازى وسيدى عبد الرحمن الفاسبي لما فيه من إنبار‎ 
الذى شرعت النكاة لأجلمء انتہی كلامم.‎ 
قال الشيخ محمد العربى المالكى القروي فى "الخلاصة الفقبية على مذہب‎ (0) 
(eya السادة المالكية" (ص:‎ 
Jess duco GN. كن‎ odo Oh E aluet 
Lely أقوى من السلاح‎ SY لہ سن ويدخل فیہ الرصاص فيؤكل الصيد بم‎ 
بحيوان معلم. انتبى كلامم.‎ 
فى "منح الجليل شرح مختصر الخليل"‎ KUI قال الشيخ محمد عليش‎ (n) 
الصيد بالبندق ومن الرصاص فلم يوجد فیہ نص للمتقدمين»‎ Lal (40/؟):‎ 
الباروة‎ 85345 va t Neds ola opa aye نو"‎ coats 
فاستخرج‎ mmc واستخرجم حكيم كان يستعمل الكيمياء ففرقع لہ فأعاده‎ 
انه‎ age gal کل‎ MI راق‎ ned القافعة رای‎ X51 des as; s ave 
عبد الرحمن‎ dias بن بارون والمنجور والعارف باللّه‎ des القوریء» وابن غازى‎ 


1 Halal wa Haram, pp. 161-162. 
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الفاسى» واختاره شيخ الشيوخ عبد القادرالفاسى لإنباره وإجہازه سرعة 
الذين شرعت الذكاة من ced‏ قال بل الإنبار بہ أبلغ وأسبل من كل آلة يقع 
وببو وجود الخرق والنفوذ فى الرصاص تحقيقاً وعدم ذلك فى البندقة 
الطينية...الخ. 
(t)‏ قال العلامة الدردير QU‏ فى "الشرح الكبير" cfr)‏ ط: دار الفكر): 
واحترز بم عن نحو العصا والبندق أى البرام Soe d)‏ رسی) الذى یری 
بالقوس» Lely‏ الرصاص فيؤكل بم SV‏ أقوى من السلاح كذا اعتمده بعضہم. 
(o)‏ قال العلامة شمس الدين الدسوقي في حاشيتم على الشرح الكبير S/W)‏ 
ط: دار الفكر): قولہ كذا اعتمده paw‏ الحاصل أن الصيد ببندقة 
الرصاص لم يوجد فیہ نص للمتقدمين لحدوث الري بم بحدوث البارود في 
وسط المائة dos‏ واختلف فيم المتأخرون فمنهم من قال بالمنع قياسا على 
بندق الطين» ومنهم من قال tb‏ كأبي عبد الله القوري وابن غازي والشيخ 
المنجور وسيدى عبد الرحمن الفاسي والشيخ عبد القادر الفاسي ^d‏ من 
الإنبار والإجباز بسرعة الذى شرعت الذكوة idle‏ 
الرصاص تحقيقاً وعدم ذلك في Gay‏ الطين» وإنما SLE‏ الرض والكسرء وما 
كان شأنم لا يستعمل SY‏ من الوقذ المحرم بنص القران. 
وللاستزادة انظر: (حاشية الصاوى على الشرح الصغير: [VA‏ وبلغة KUII‏ 
لأقرب CaS jlo zo t/t SUUM‏ العلمية»نيزوت) 

The verdicts of Hambali scholars 
احكام الصيد):‎ feys) قال الشيخ صالح بن فوزان فى "الملخص الفقببى"‎ (5) 
وبى نوعان: الأول: المحدد... الرصاص الذي يطلق من‎ AW Gul الشرط‎ 
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البنادق اليوم» فيحل ما قتل بہ من الصيدء لأن فيم قوة الدفع التي ترق وتنبر 
الدم كالمحدد ails‏ 


)<( قال الشيخ ابن ضويان الحنبلى (wore)‏ في "منار السبيل فى شرح 
الدليل" Ul, :(c/ecA)‏ بندق الرصاص فبي أقوى من كل ont‏ فيحل le‏ 
الصيد. قال الشيخ عبد القادر الفاسي: 


وما حدق الرخاصض دا جوا كلم قن laico‏ 
أفتى بم والدنا الأواه - وانعقد الإجماع من فتواه 


(v)‏ قال الشيخ محمد بن صالح العثيمين فى "شرح الممتع على زاد المستنقع" 
(efe)‏ وقد اختلف العلماء Syl‏ ما ab‏ بندق الرصاص... ولكنهم فى آخر 
الأمر أجمعوا على حل صيده. 

(t)‏ قال العلامة الشوكانى فى "الدرارى المضية" ereen)‏ باب ما جاء فى 
الصيد» ط: بيروت) وقد نزل صل الله علیہ وسلم المعراض إذا أصاب فخزق 
منزلة الجارح واعتبر ae‏ الخزق كما فى حديث عدى المذكور وف لفظ لأحمد 
من حديث عدى قال: قلت يا رسول الله إنا قوم نري فما يحل U‏ قال: يحل 
لكم ما زكيتم وما ذكرتم اسم الله علي فخزقتم فكلو. Ja‏ على أن المعتبر 
مجرد الخزق و إن كان القتل «ate‏ فيحل ما صاده من یری بہذه البنادق 
الجديدة التى يرى be‏ بالبارود والرصاص» OY‏ الرصاص تخزق خزقاً زائداً de‏ 
خزق ce SLE‏ فلبا حكمم وإن لم یدرک الصائد بہا 65 الصيد إذا ذكر اسم 
الله على ذلک. 


5. ‘Allamah Shaykh ‘Abd al-Qadir ibn Ahmad ibn Badran ad-Dimishqi 
wrote a detailed monograph in reply to a question which he received. 
It is titled Durrah al-Ghawas ft Hukm adh-Dhakah bi ar-Rasas. Although 
the fundamental object was to prove slaughter with a firearm 
according to the Hambali school, he mentions the ruling related to an 
animal hunted by a firearm and states that it is permissible. 


Furthermore, towards the end, he quotes the texts of Manla ‘Ali at- 
Turkumani from the monograph, Fatwa al-Khawas, of the mufti of 
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Damascus, Shaykh Hamzàwi. He then quotes the verdicts of some 
Maliki and Hambali scholars. 


For details, refer to: 

(درة الغواص فى حكم الذكاة بالرصاص» وتتمة فى حكم الصيد بالرصاص 
المندرجة فى آخر درة الغواص فى حكم الذكاة بالرصاص» ص (ttt‏ 

Objections to hunting with a firearm and answers to them 


‘Allamah Shami’s objection: 


‘Allamah Shami rahimahullah gives preference to the verdict of 
impermissibility and gives his reason for it. Observe the following: 


ولا يخفى أن الجرح بالرصاص إنما بو بالإحراق والفقل بواسطة اندفاعم 
العف Bf‏ لببى ae I‏ فلا ين وين Bl‏ ابن نجيم. (فتاوى الشای: CYAN‏ 
سعيد) 


Answer: First of all, burning with fire when hunting with a firearm is 
not an accepted fact. Details in this regard were given previously from 
Fatwa al-Khawas. Secondly, even if burning with fire is accepted, 
‘Allamah Rafi'i rahimahullah says it is permissible on the basis of the 
views of Khàdimi and ‘Allamah Sindi. The text of ‘Allamah Rafi'1 reads 
as follows: 


نقل الخادى فى حواشى الدرر عن فتاوى على أفندى الحل معللاً بأن jul‏ 
تعمل عمل الزكاة فى الحيوان حتى لو قذف النار فى will‏ فاحترقت العروق 
يؤكل لكن ينبغى أن يحمل على ما إذا سال pall‏ حتى إذا andl‏ ولم يسل لا 
ل (pte GL, bu SSL Tl‏ فى NS S‏ أن الف NER‏ 
الرصاص عمد WY‏ من جنس الحديد وتجرح فيقتص بہ لكن إذا لم تجرح 
لا يقتص بہ على رواية الطحاوى انتبى؛ ومقتضاه حل الصيد بها «jo‏ وما 
05% التجدى ky‏ مويك للحن ul,‏ لأ dat‏ في ete bad peel)‏ 
سعيد) 


Does a bullet cause burning 


Some scholars - on the basis of experience and investigation - say that 
a bullet from a firearm causing a burn is not an accepted fact. The 
mufti of Damascus, ‘Allamah Shaykh Mahmüd al-Hamzàwi writes: 
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Lal sles, SIS jade cial‏ مو قال مرن الأجداء بالقوة القاذقة 
se dd sl aN a‏ الدا spilon Lll E ASI)‏ 
كلا بما آلة لحصول القوة القاذفة» وا نحصاربا بواسطة البارودة أو اليدّع أو غير 
ذلك من الآلات. 

ولا يشكل عليك حرارة ole‏ أو ABI‏ [كرة من حديد يلعب بها و 
يقذف بہا] أوإحراقها في وقت ماء لما تنفذ فيم» Sab OB‏ الحرارة إنما بي من 
مصادمتها للأجزاء البوائية بحسب سرعة حركتهاء وبعد مسافتها لا usb‏ 

وا sa ME Ge‏ البدينية das‏ أبن ذلى Ny «oar‏ عل ذلك Jes‏ 
فرضنا وضع حبة من Gill atl‏ ہو بعيد عن النارية ف بارودة محل الرصاص» 
ye BAM Ss che! lee dE tay UI Gs byl,‏ القند فى SS‏ 
الحيوان» وفرقت أجزاءه. 

أفيقول ألحدة إا فرقت الجواءه Phy jlo‏ 

ey‏ بل Lal‏ ہو بسبب القوة القاذفة» كما قلنا. (فتوى الخواص فى حل ما صيد 
بالرصاص» المندرجة فى آخر منية الصيادين» ص ۹۸-۹٩‏ ط: دار البشائر 
الاسلامية) 


وأيضا رده شيخ مشايخنا الكنكوبى بأن الرصاص غير محرق وذلك لما جرب 
ہو بنفسہ بإطلاق الرصاص على مجموعة من القطن فنفذ الرصاص ولم يحترق 
القطن. (تذكرة الرشيدء ص (ra‏ 


The prohibition of hunting with a firearm as mentioned in a Hadith 


Question: Some muftis say that hunting with a firearm is haram. They 
present the following Hadith as proof: 


عن عدي بن حاتم قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: إذا أرسلت 
کیک ke ait eal LW bis ey‏ فلا جا كل Gb‏ لا تدر 
أيبما أخذه وإذا رميت فسميت فخزقت فكل OB‏ لم تخزق فلا تأكل ولا تأكل 
من المعراض إلا ما ذكيت ولا تأكل من البندقة إلا ما ذكيت. 
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What is the answer to this Hadith? 
Answer: 
أحمد في مسنده (۳۲/۱۳۹/۱۹۳۹۲) بسنده عن إبرابيم عن‎ eu el الجواب:‎ 
عدي بن حاتم ...الخ قال الشيخ شعيب الأرنؤوط في تعليقہ على مسند الإمام‎ 
أحمد: حديث صحيح دون قولہ "ولا تأكل من البندقة إلا ما ذكيت" وبذا‎ 
Jeudi إسناد ضعيف لا نقطاعہ ما بين إبرابيم النخعي وعدى بن حاتم. (راجع:‎ 
(sy ترجمة:‎ [ot للامام الذببى:‎ 
والبندقة معروفة تتخذ من طون و تيبس فيرى ببا. انتبى.‎ 


Shaykh Shu'ayb gives two answers to this Hadith: 


1. This Hadith is weak because of inqità' - Ibrahim Nakha'i 
hearing Hadith from Hadrat 'Adiyy ibn Hatim radiyallahu 
‘anhu is not established. 


2. The word bundugah refers to an ancient ball of soil. While our 
discussion is on firearms in which gunpowder is used. 


Shaykh ‘Allamah ‘Abd al-Qadir ad-Dimishqi discusses this Hadith in his 
monograph Durrah al-Ghawas fi Hukm adh-Dhakah bi ar-Rasds. He writes: 


والشاني: عدم قبولم»... وأياً ما كان فلا يصح قياس الرى بالرصاص على الرى 
بالبندقة» ...والجامع بين الرصاص والبندقة والخذف والمعراض غير موجود 
لوجوو: 

أولبناء أن البحدقة $3,531 ق اديت لا وق راما الرضاض BE‏ رن ر 
ينبر الدم ویسیلہء فقياسم علیہما قياس مع الفارق. 

Sleaze, واليقة‎ all, sl à uela JI E Bad أن‎ Lys, 
..وپذا النوع لم يڪن عند العرب...الخ.‎ 

shale‏ أن call‏ صل الله علیہ وسلم علل uel‏ عن الخذف بقولم: al‏ لا 
تعره فيلا CON‏ عدوا ola Gy‏ دنا اش د 3s le‏ 
اليوم من آلات الحرب التي أبطلت السيف والرمح إلا dyab‏ وأبطلت OV‏ 
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الري بالسہام» وبو الذى يردي أعظم الطيور من نقطة اوج Shab‏ إلى 
as‏ ال 
والبندقة التي جاء Gell‏ عن الرى cle‏ إنما غاية أمربا أن تكسر السن وتفقاً 
العين كما ذكره النبي صل الله علیہ وسلم» ومثل بذا كاف فى عدم صحة 
قياس gax‏ الرصاص على بندق الطين» وعلى الحجر والحصى وأشباه SUS‏ 
Qadi Tyàd rahimahullah writes:‏ 
البندقة وبي غالباً تصنع من فخار مطبوخ. (مشارق الانوار: 2/١‏ المكتبة 
العتيقة) 


‘Allamah 'Ayni rahimahullah writes: 

والبندقة طينة مدورة مجففة یری Le‏ عن الجلابق و ہو اسم لقوس البندقة. 
(عمدة القارى: 214/48١‏ باب الخذف والبندقة» ط: دار الحديث» ملتان) 

‘Allamah Ibn Hajar rahimahullah writes: 


والبندقة معروفة تتخذ من الطين وتيبس فيرى ببا. (فتح البارى: (a/y‏ 
Shaykh Muhammad Siddîq Khan al-Qanüji writes:‏ 

وما روي من النبي عن أكل ما ري بالبندقة كما في رواية من حديث عدي 

بن حاتم عند أحمد... فالمراد بالبندقة بنا بي التي تتخذ من طين فيرى بها بعد 

ol‏ تيبس. (الروضة الندية: 2/18» دار المعرفة) 

The commentators to this Hadith concur that it does not refer to the 

present day firearm, but to the one which existed in those days. 


‘Allamah Mustafa al-Khadimi gives the same explanation in Hashiyah 
ad-Durar. Further texts of the jurists will be quoted. 


An overview of the doubts of some seniors and muftis 


Some of our seniors and muftis are of the view that an animal which is 
shot by a firearm is classified as carrion. They are: 


Mufti Muhammad Shaft. Sahib rahimahullah. 
Mufti Mahmiid Hasan Gangohi rahimahullah. 
Maulana Rashid Ahmad Gangohi rahimahullah. 
Mufti Rashid Ahmad Ludhyanwi rahimahullah. 


Maulana Shabbir Ahmad 'Uthmaàni rahimahullah. 
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6. Maulana Muhammad Yüsuf Ludhyànwi rahimahullah. 
7. Mufti Kifayatullah Sahib rahimahullah. 


Their statements cannot be disregarded. Rather, we ought to provide 
an appropriate explanation to their reasons for prohibiting such an 
animal. 


1. Mufti Muhammad Shaff Sahib 


In his explanation of the word "mauqüdhah", Maulana Mufti 
Muhammad Shafi Sahib rahimahullah writes in Ma'arif al-Qur’an (vol. 
3, p. 29): 


An animal which is killed by the bullet of a firearm is included as a 
mauqüdhah by the jurists and classified as haram. Imam Jassas 
rahimahullah quotes from Hadrat ‘Abdullah ibn ‘Umar radiyallahu 
‘anhu: 


المقتولة بالبندقة تلك الوقوذة. 
An animal killed by a bunduqah is a mauqüdhah, and therefore haram.‏ 


Imam Abū Hanifah, Imam Shafi1, Imam Malik and others concur in 
this regard. 


Hadrat Mufti Sahib rahimahullah says that an animal killed by a 
"bunduqah" is haram on the basis of the statements of Imam Jassas 
rahimahullah and Imam Qurtubi rahimahullah. We will therefore 
revert to the original so that what is meant by a "bunduqah" becomes 
clear and the reason behind the prohibition of an animal shot by it. 
The texts of both exegists are quoted below. 


الإمام ا لجصاص في أحكام القرآن: 

قد روى أبوعامر العقدى عن زبير بن محمد عن زيد بن أسلم عن ابن عمر 
نہ كان يقول فى المقتولة بالبندقة تلك الموقوذة إلى قولم-- أن البى صل الله 
علیہ و سلم نبى عن GALI‏ وقال: إنها لا تنكأ العدو ولا تصيد الصيد 
ولكنبا تكسر السن وتفقأ العين... إلى قولہ عن عدى بن حاتم قال سألت 
رسول الله صل الله عليه و سلم عن صيد المعراض فقال: ما أصاب بحده 
فخزق فكل وما أصاب بعرضہ فقتل SE‏ وقيذ فلا تأكل فجعل ما أصاب 
بعرضہ من غير جراحة موقوذة ob‏ لم یکن مقدوراً على ذکاتہ by‏ ذلك Jd»‏ 
على أن شرط ذكاة الصيد الجراحة وإسالة pall‏ (احكام القران للامام 
| لجصاص: ent]‏ ط: سہيل) 
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dull‏ قولہ تعالى: "الموقوذة"... ومنہ المقتولة بقوس البندق... d‏ صحيح 
مسلم عن عدى بن حاتم قال:...الخ» قال أبو عمر: اختلف العلماء قديماً 
وحديثاً فى الصيد بالبندق والحجر والمعراض؛ فمن ذہب إلى أنه وقيذ لم يجزه 
وأصحابہ والشورى والشافعى وخالفهم الشاميون في ذلك... والأصل في Ue‏ 
الباب والذى علیہ العمل وفيم الحجة لمن Ad} cle‏ حديث Gas‏ بن حاتم 
وفیہ وما lel‏ بعرضم فلا ASE‏ فإنما ہو وقيذ. (الجامع لاحكام القرآن: 
evt‏ دار الكتب العلمية) 

The texts of both Qur'an commentaries make it clear that the 
bunduqah whose game is prohibited refers to the bunduqah of ancient 
times. It is a bunduqah which does not injure the animal nor does it 
cause blood to flow out of its body. This is clear from the narration of 
Hadrat 'Adiyy ibn Hatim radiyallahu 'anhu. As for the firearm which is 


under our discussion, it refers to the modern firearm which injures the 
animal and causes blood to flow. This was mentioned before. 


This is why Imàm Jassas rahimahullah said that the basis for an animal 
to be halal is an injury and flowing of blood. If this is realized, the 
animal is halal. This is also gauged from the commentary of Imam 
Qurtubi rahimahullah. Thus, there is a vast difference between the 
bundugah of the past and the guns of today. 

The bundugah of the past 


Imam Nasir ad-Din al-Matrazi writes in al-Maghrib: 
(VAY الجلابق. (المغرب:‎ QU y tle (البندقة) طينة مدورة يرى‎ Gay 


The following is stated in Lughat Kishaurt: 


The bunduq refers to a pellet made with soil which is then placed in a 
catapult and shot with.’ 


1 Lughat Kishauri, p. 74. 
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البناية شرح اطداية: 

قال: ولا يؤكل ما أصابم البندقة فمات بہا لأنبا تدق وتكسر ولا يجرح فصار 
كالمعراض إذا لم يخزق (ش) أى قال القدورى والبندقة طينة مدورة يرى بها 
ويقال لبا الجلابق ob]‏ البندق Ge CU‏ بہ الطين المدور جلابقة واحد]. 
(البناية: (rve/¢‏ 


اللباب فى شرح الكتاب: 
البندقة طينة مدورة يرى o‏ (اللباب: 6هه/؛» دار البشائر الاسلامية) 


وللمزيد راجع: (فتاوى الشاى: 27/67 سعيد» والعناية فى شرح البداية: 
ese‏ دار الفكرء ومجمع الانبر شرح ملتقى الابحر: few‏ كتاب الصيد) 


To summarize: The bundugah of the past was a pellet made of soil 
which was then placed in a catapult and shot with. The weight of the 
pellet would kill the animal. There was no injury and flowing of blood. 
This method of shooting still prevails in rural areas. The farmers use it 
to protect their crops. 


Hadrat Mufti Shafi Sahib rahimahullah has himself issued a verdict of 
permissibility in Fatawa Dar al- Ulam Deoband (vol. 2, p. 943). Observe 
the following: 


Question: You get a thin and sharp instrument which is placed in an 
air-gun and released. If a person recites Bismillah Allahu Akbar and 
shoots an animal with it, and the animal dies or is incidentally not 
slaughtered, will this animal be considered to be halal? 


Answer: After examining the instrument and from the description 
given in the question, we learn that this instrument is like an arrow 
which opens a wound. It does not knock down an animal as is the case 
with normal bullets. The ruling will therefore be like that for an arrow. 
In other words, if the persons recites Bismillah and releases it and the 
animal dies because of it, then it will be halal. 


Since this ruling is written on the basis of principles and I haven’t 
come across any explicit ruling in this regard, you should verify it with 
other ‘ulama’ as well. Allah ta'alà knows best. 


Furthermore, there are three places in Fatawa Dar al-'Ulüm where he 
states that it is impermissible and haram: 
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1. Slaughter is not established. This is the verdict of the madh- 
hab. (vol. 2, p. 943) 


2. An animal shot with a firearm is not halal if it is not 
slaughtered, as per the statement of Shami. 4 فلا يحل وبه أفتى ابن‎ 
(vol. 2, p. 955) 


3. As regards hunting with a firearm, we believe that the 
investigation of ‘Allamah Shami, ‘Allamah Ibn Nujaym and 
others is correct, ie. the animal is not halal if it is not 
slaughtered. (vol. 2, p. 956) 


A detailed reply to the investigation of ‘Allamah Ibn Nujaym and 
‘Allamah Shami was given previously; there is no need to repeat it. 


2. Mufti Mahmüd Hasan Gangohi rahimahullah 


In Fatawa Mahmidiyyah (vol. 17, p. 223) an animal shot with a firearm is 
classified as carrion and the proof which is given is the text of 
'Allámah Shàmi and ‘Allamah Ibn Nujaym. 


A bullet is placed in a firearm. It is not sharp-edged like a knife or 
arrow. It is not classified as an arrow. The animal is not halal. (Fatawa 
Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 220) 


It is possible that there were no sharp bullets in those days. In the 
present modern age, you get sharp bullets made specifically for 
hunting. 


3. Maulana Rashid Ahmad Gangohi rahimahullah 


Question: When an animal is hunted by a gun and shot by a bullet, the 
majority of Maliki scholars consider the animal to be halal. It seems to 
be similar to an animal which is struck by an arrow. 


Answer: People are confused in this regard because the books of 
jurisprudence consider ju إحراق‎ (burning with fire) to be a qāti' (an 
instrument of cutting, like a knife). This is why some 'ulama', after 
assuming a bullet fired from a gun to be a muhriq (something which 
burns) and a qàti', issued a fatwa of permissibility. Whereas this is 
incorrect. I had asked Maulana Mamlük ‘Ali Sahib about it and he said: 
“Shoot at a target which contains wool and you will be able to 
ascertain the facts.” I followed his advice, the bullet went through the 
wool without burning anything. Thus, a bullet is an object [or 
instrument] which breaks, and does not burn. As long as the animal is 
not slaughtered, it will not be halal. 


An answer to the above was given by several scholars. Also, the 
statement of Hadrat Gangohi’s mentor’s mentor - Hadrat Maulana 
‘Abid Sindi - was quoted previously. That is, there is no “burning with 
fire" when a bullet is shot from a firearm. Yes, the precondition 
specified for an unintentional slaughter - an injury and flowing of 
blood - are found when shot with a bullet. A bullet is sharp like an 
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arrow. The speed which is created by the gunpowder and spark of fire 
causes injury to the animal and causes blood to flow. 


4. Mufti Rashid Ahmad Ludhyanwi rahimahullah 


When the proofs of permissibility were presented to Mufti Sahib, he 
noted his answers. He issued a stern verdict of impermissibility and 
presented the text of Shami from ‘Allamah Ibn Nujaym as his proof. He 
based his verdict of impermissibility on this text. 


Hadrat Mufti Sahib’s answers which take on the form of objections to 
permissibility are listed concisely: 


Objections 


1. The basis for the permissibility of game hunted by a firearm is that 
in an unintentional slaughter, the specification of the instrument is 
not a prerequisite. This is against the explicit statements of the four 
Imams. 


2. If a blunt instrument causes a wound to which death is not 
attributed to the weight [of the instrument] but to the injury and 
flowing of blood, were to be a cause of permissibility, the verdict of 
impermissibility would not be unilaterally applied to an animal which 
is struck by a mi'rad and bunduqah. 


3. A sharp edge has been understood as the sharp edge of a knife. 
Whereas the majority of scholars refer to a sharp instrument as 
muhaddad, even if it is pointed. This is clearly understood from a text 


of Fath al-Bari: وما في معناه‎ egl. 


4, The bullet becomes pointed before it reaches its target. If this claim 
is proven through observation, then there is no room for rejection. It 


is impossible to prove something merely by one’s imagination: إن الظن لا‎ 
.يغني من الحق شيئا‎ 

5. An injury and flowing of blood are attributed to burning and striking 
with a blunt object. Therefore, as long as the attributing of death and 


injury to burning is not established with certainty, we cannot classify 
the animal as halal. 


6. As far as possible, it is better to make things easy and to resort to 
concessions. However, it is not permissible to oppose the majority 
scholars - especially in matters of halal and haram - unless a strong 
and satisfactory proof is presented. 


7. The tip of a pointed bullet is not less than the tip of a mi‘rad. There 
is no doubt about the permissibility of such an animal. Nor is there 
room for any type of difference of opinion in this regard. 


Imdad al-Muftiyyin also contains a fatwa of permissibility with respect 
to such an animal. However, if the animal dies on account of the 
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weight of the bullet - as in the case of a small animal which cannot 
bear the weight - the animal will not be halal as stated in Shami." 


Answers to these objections are to be found in the explanations of the 
previously quoted Ahadith, texts of the jurists and the monograph 
which was written to demonstrate permissibility. Nonetheless, concise 
answers are given in the light of those texts. 


Answers 


1. The basis for permissibility has not been made the specification of 
the instrument as the prerequisite, rather, the instrument is 
mentioned specifically. For example, in the explanation of mi'rād we 
discussed which instrument causes an injury and which instrument 
kills with its weight. The jurists laid down principles on the same basis: 


حتى قالوا لو كان للبندقة حدة وعلم أنء قتل بحدتها يحل. 


When the jurists speak of a sharp-edged instrument, they mean 
piercing and flowing of blood: 


فالمطلوب الخزق وإنبار الدم بأى شىء كان وسو المراد بقوليم (المحدد) أى ما 
ju‏ الاجا ويخزق ويريق الدم clo Ng Glos ods,‏ غلا كين وجم. 


Therefore, this is not in conflict with the jurists but exactly in line 
with what they say. 


2. The ruling of impermissibility of an animal killed by a mi'ràd and 
bunduqah is because both instruments kill the animal by their weight. 
And this falls under the ruling of a bruise. A bunduqah in those days 
was the one mentioned in the narration of Hadrat 'Abdullah ibn 'Umar 
radiyallahu ‘anhu which was explained by Imam [25535 and Qurtubi as 
a bruise. Whereas this is not the case with firearms of today. 


3. The answer was given in number one. 


4. A bullet fired from a firearm works like a pointed arrow. This is 
established by observation and is not the product of one's imagination. 
The following is stated in Fatwa al-Khawas: 


والرقاض SU Lal‏ و مرق الأجداء والقوة الغا دوي ا ع لبوا oS LE‏ 


Sharpness and swiftness stem from closeness to fire, and the bullet 
acts like an arrow. Those who have experienced this have written in 
like manner. Thus, how can a point which is established through 
experience be referred to as imagination and conjecture? 


! Ahsan al-Fatawa, vol. 7, pp. 431-438. 
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5. The Hadith states: 


قلت: إنا نرى بالمعراض قال كل ما خزق. 


The word “khazaqa” is explained as: 
أي نفذ خزق السبم أصاب الرمية ونفذ فيها وقال النووى: معناه نفذ ...الخ.‎ 
The following is stated with regard to a bullet fired from a firearm: 
إن الرصاص تنفذ من جانب إلى جانب ومعلوم أن ذلك إنما يحصل بسبب‎ 
Ul الرصاصة الحاصلة من مسامر‎ za ا جرح الحاصل‎ 


Therefore, it is not necessary that “the attributing of death and injury 
to burning has to be established with certainty” when all the 
prerequisites mentioned in Ahadith and other commentaries for the 
hunted animal to be halal are present. 


Furthermore, Bada’i' only lays down the conditions of injury and 
flowing of blood. No other precondition is mentioned. Thus, according 
to the quotation from 80061, no matter what causes the injury, the 
animal will be halal. 


6. There is no conflict with the majority here. Rather, modern 
instruments are investigated and a ruling is clarified in the light of the 
principles laid down by the jurists and in line with the principles of 
Hadith. Wherever the jurists explained the ruling of a bunduqah, they 
also mentioned exclusions to the ruling. In like manner, where the 
Ahadith give the ruling on a mi'rad, they mention exclusions as well. 
Observe the text of the jurists: 


حتى قالو: لو OW‏ للبندقة حدة وعلم نہ قتل بحدتبا يحل. 


The same is mentioned in al-Hidayah, Bahr and other books. As for 
Sharh al-Majallah, it explicitly states that an animal killed by a 
bunduqah is halal and considered to be an instrument which causes 
injury. Even in the Hadith, when the ruling about a mi'rád was asked, 


the answer was كل ما خزق‎ - eat what it pierces. The answer is general in 


nature - without specifying any instrument so that modern 
instruments can also be included. 


On the other hand, it will be blameworthy to investigate an issue 
without consideration to the principles and rules laid down by the 
jurists. Furthermore, abstaining from reflecting on modern 
instruments and the needs of the time, applying the ruling of a pellet 
made of sand (bunduqah) to a modern bullet, and relieving one’s self 
from the issue in this way are actions which are not becoming of 
‘ulama’. 
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Furthermore, there is conflict with the majority here because the 
verdict of permissibility on a hunted animal has been issued by many 
muftis. Their verdicts are present. And Hadrat Mufti Sahib himself is 
inclined to the permissibility of a bullet which has a sharp-edge. This is 
mentioned under objection number seven from Imdad al-Muftiyyin. 


7. Experience and observation have made it clear that a bullet does not 
kill with its weight. Also, Fatwa al-Khawas states: 


ولا sb‏ لذلك بالعقل LS‏ يقول n‏ بعض 
Maulana Shabbir Ahmad ‘Uthmani rahimahullah‏ .5 


The following is stated in Tafsir ‘Uthmani: 


a 


إلا حرم ede‏ اليه 


A dead animal refers to an animal which dies a natural death, is not 
slaughtered, or which is slaughtered or hunted in a manner that is 
contrary to the Shari'ah. Such contrary methods include the following: 
strangulation, severing a certain part of a live animal, killing it with a 
stick, a stone, a pellet or a gun. 


6. Maulana Muhammad Yüsuf Ludhyanwi rahimahullah 


Ap Ke Masã'il Aur Oen Ka Hull quotes the above tafsir and classifies the 
animal as carrion. 


The following is stated in another place: To summarize, the ruling for a 
catapult and firearm is similar to a stick and not like a sharp 
instrument. If an animal is hunted in this way and it dies, it is not 


halal.’ 


The answer to both texts: Once the prerequisites of involuntary 
slaughter are found, on what basis can the animal be classified as 
carrion. The mufti of Damascus says: 


فالمطلوب الخزق وإنبار ch pall‏ شىء كان» وبذه الأوصاف فى الرصاصة على 


In short, these seniors presented their proofs from the writings of 
some jurists who were referring to the bunduqah of ancient times, and 
issued the verdict of impermissibility. Or, they based their evidence on 
the statements of ‘Allamah Shami and ‘Allamah Ibn Nujaym Misri to 
which we responded previously. Allah ta‘ala knows best. 


1 Ap Ke Masá'il Aur Oen Kā Hull, vol. 4, pp. 241-242; Kifayatul Mufti, vol. 8, p. 237. 
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Removal of a misgiving 


Some muftis have stated that 'Allamah Shami rahimahullah wrote a 
monograph on the permissibility of an animal killed by a firearm. 
Observe the following: 


وذكر بعض المعاصرين أن ابن عابدين ألف رسالة في جواز الاصطياد ببندقة 
الرصاص (راجع: الذبائح فى الشريعة الاسلامية» للدكتور عبدالله عبد الرحيم 
«sole‏ ص: o‏ طبع بيروت) ولكني لم أجد بذه الرسالة وقد رأيت أنم 
جزم فى رد المحتار بعدم الجواز. (تكملة فتح الملهم: 2/15١‏ ط: دار العلوم 
کراتشی) 


Maulana Khalid Sayfullah Sahib writes: 


Dr. ‘Abdullah ‘Abd ar-Rahim al-'Imadi states that ‘Allamah Ibn ‘Abidin 
Shami rahimahullah wrote a monograph on its permissibility.' 


Whereas in his Fatāwā ash-Shami, ‘Allamah Shami quotes Ibn Nujaym 
and clearly states that an animal shot by a firearm is harám. How, 
then, could he write a monograph on its permissibility? Had there 
been such a monograph, it would have been mentioned in Rasa’il Ibn 
‘Abidin. 

The solution to this misgiving is that those who saw the name 
** Allamah Shami” assumed it refers to Ibn Abidin. Whereas, ‘Allamah 
Shami Mufti Dimishq Mahmüd ibn Muhammad al-Hamzàwi wrote a 
monograph on the permissibility of an animal killed by a firearm. It is 
titled Fatwa al-Khawas fi Hill Ma Sida bi ar-Rasás. Reference to it was 
made in detail previously. As for Ibn ‘Abidin Shami, we do not know of 
any such monograph written by him. 


Allah ta'alà knows best. 
The invention ofthe firearm 


After the above discussions, we ought to learn when the firearm was 
invented. Observe the following: 


حاشية الدسوق: 
الحاصل أن الصيد ببندقة الرصاص لم يوجد ad‏ نص للمتقدمين لحدوث 


1 Halal wa Haram, p. 162, 
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The historian, Muhammad Biram ibn Mustafa (d. 1307 A.H) writes in 
Tuhfah al-Khawas: 


اعلم أن البارود حدث سنة سبعمائة وسبع وثلاثين وذلك قبل حدوث المدافع 
بعشر سنين ولا يعرف Bat‏ كذا فى بعض كتب المتأخرين والحق أنه كان 
معروفاً فى الصين قبل تاريخ المسيح عليہ السلام بأحقاب كثيرة إلا أن 
استعمالہم لہ كان للإصلاح لا للتدمير... ob‏ كان قد pb‏ من أدوات 
سلاحہم ما يتحقق el‏ جعلوه لہ لکن لم ينقل عنہم استعمالہ فى حرب قط 
ثم نقلتء عنهم العرب... Su)‏ عن درة الغواص» ص (t€‏ 

Encyclopaedia Britannica: 


The invention of gunpowder in the 14" century and the perfection of 
the matchlock rifle in the 15" century dramatically changed the 
method of hunting. 


Allah ta‘ala knows best. 


Further doubts of some muftis and replies to them 
1. The text of 'Allamah Shami rahimahullah: 


ولا يخفى أن الجرح بالرصاص إنما بو بالإحراق والفقل بواسطة اندفاعم 
العنيف إذ لیس لہ حد. (فتاوى الشاى: tA‏ سعيد) 


Response: There is no burning, this is an accepted fact as personally 
experienced by Hadrat Shaykh Gangohi rahimahullah (Tadhkirah ar- 
Rashid, vol. 1, p. 139). Shaykh Hamzawi, the muftî of Damascus, also 
investigated this issue. 


As for the issue of "thigl" (weight), the question is: Does a bullet 
penetrate on account of its weight? Because weight is what drops an 
object. Secondly, the weight of the bullet does not make sense. Rather, 
it does its work by velocity. The tip of the bullet and the power 
released by the burning of gunpowder collectively create velocity in a 
bullet. 


إذليس لہ حد فلا يحل 


The word حد‎ comes in the meaning of ,طرف‎ and this includes the edge, 
end and tip of an object. 

‘Allamah Shami rahimahullah was actually looking at the bundüqah of 
his time and said that it does not have a pointed tip, so the flowing of 


blood is not realized. They probably did not have special bullets for 
hunting. Had ‘Allamah Shami observed modern day bullets “which are 
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made specifically for hunting, which have a pointed tip, and which 
cause blood to flow from the animal”, he would definitely not say that 
it is impermissible. In fact, he himself said that if it has a pointed tip 
and the flowing of blood is realized, then the animal is halal. 


dU‏ قان ل pth, Bad aue ft‏ ال اض ا ثلا VW age‏ أن 
يڪون شيء من ذلك قد حدده وطولہ كالسبم وأمڪن أن یری بہ» فإن كان 
كذلك وخزقہ بحده حل AST‏ وأما اجرح الذي يدق فى الباطن ولا يخزق فى 
Sus‏ لا بعل BY‏ لا يحصل بم إنبار pall‏ ...الخ. (فتاوى الشاى: ٠/٤١۷١‏ 

سعيد) 


The gist of this text is that if penetration causes injury to the animal 
and blood flows out of it, the animal is halal. On the other hand, if an 
injury is because of a weighty item which does not penetrate the body, 
then it is a cudgel/knock. Blood does not flow out, and so, the animal 
will not be halal. 


After observing modern-day bullets, it becomes clear that the injury is 
not due to a cudgel. Rather, penetration takes place and blood flows 
out. Therefore, even according to the analysis of ‘Allamah Shami 
rahimahullah, the animal will be halal. 


Bearing in mind the above explanation and the nature of hunting 
bullets, it becomes clear from the text of Hadrat Muftî Muhammad 
Taqi ‘Uthmant Sahib that an animal shot by a bullet will unanimously 
be halal. Observe his text: 


The above differences will apply if the bullet is not pointed. If a bullet 
is manufactured in such a way that it is pointed, then the animal will 
unanimously be halal.’ 


When observing pictures of hunting bullets, it becomes totally clear 
that they are pointed. 


Experience and observation 


Some hunters have made the following observation: A coke-can was 
placed on the ground. When it was shot, the bullet went through the 
can but the can did not fall. Had there been weight in the bullet, the 
can would have fallen; but this was not the case. 


To summarize: There is no weight in the bullet. 'Allamah Abus Sa'üd 
Misri Hanafi states that if the injury is caused by lightness [and not 
weight], the animal is halal. 


! Taqrir Tirmidhi, vol. 2, p. 133. 
186 


ul,‏ إذا كان JA‏ با جرح للخفة پان كان لہا حدة فيحل. (فتح المعين: الى 
كتاب الصيد» ط: سعيد) 


While stating that retribution (qisas) is wajib, ‘Allamah Shami says: 


قلت: وعلى كل فالقتل بالبندقة الرصاص عمد لأنبا من جنس الحديد وتجرح 
فيقتص بم. (فتاوى الشاى: ota‏ كتاب الجنايات» سعيد) 


وفي حاشية الطحطاوى على الرد المختار: قلت fad‏ ظابر الروایہ لا شك في 


وجوب القصاص بالقتل بالبندقة oe WY‏ جنس الحديد des‏ الأصح يقتص 
أيضاً لجرحبا. (حاشية الطحطاوى: ؛/؟ه؟) 


ونی شرح منظومة ابن وببان: والحاصل: إن كل ما تتعلق بم النكاة فى الببائم 
تعلق بہ وجوب القصاص وما لاء فلاء كذا ذكره الناطفى فى الأجناس. (شرح 
منظومة ابن وببان: of [tr‏ وبكذا فى الفتاوى البزازية: ۳۸۱ A‏ على بامش 
الفتاوى البندية) 


(The well-known ruling of the Hanafis is that qisās is not wajib when a 
non-edged instrument is used.) 


At this point, we ask a question to the honourable muftis: If you shoot 
a person with a firearm and kill him, will you say that qisas is wajib or 
not wajib? Is this a murder with a weighted object? 


The claim that an arrow is light and a bullet is heavy also contradicts 
common sense and observation. An arrow is certainly heavier. (Do not 
compare them to the arrows of today. In fact, even modern-day arrows 
are heavier than bullets.) 


2. An arrow - without a bow - can be used as a weapon, while a bullet 
cannot. 


Response: A clipped-off nail or a broken tooth is also not a weapon. 
They cannot normally cut or bite. But if they do, it will be halal. 
Similarly, if a pointed bullet causes blood to flow copiously, it ought to 
be halal. The precondition of "flowing of blood" is applicable in both; a 
voluntary and involuntary slaughter. If the object causes blood to flow 
and it has an edge, this will suffice. We haven't come across anywhere 
the precondition that an instrument has to be a weapon by itself. 
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3. The doubt remains that the animal probably died by the weight [of 
the bullet]. 


Response: If the doubt of the animal being killed by a weight is not 
found, and the blood flows out copiously - which is a prerequisite for 
involuntary slaughter - why should the animal not be halal? 


The answer to this doubt is given by Shaykh Muhammad ibn ‘Abd al- 
Latif ibn Malik in Sharh Tuhfah al-Mulük. If an animal is killed by a 
mud/clay bullet, the animal is haram. There is no need to doubt this. If 
it is killed with a bullet made of tin, brass, etc. or is killed with a knife 
after reciting Bismillah, and it has the capability of causing blood to 
flow, then it is undoubtedly halal. Observe the text: 


ولا يحل الصيد بالبندقة وبي: طينة مدورة یری بہاء لأنبا لا تجرح بل يدق 
ويكسر. قال: فى الكنز وما قتلہ المعراض بعرضہ أو البندقة حرم. 
eas,‏ عساش B Gee Ss‏ 
Bal‏ والحجرء والعودة» فيحمل كلام صاحب الكنز على البندقة من الطينة» 
وكلام الينابيع على البندقة من الرصاص. انتبى. وقال الشيخ عبد المجيد 
الدرويش فى تعليقات شرح التحفة: قولہ البندقة من الرصاص» وبو محدد 
يجرح. (شرح تحفة الملوك مع التعليقات: (s NW‏ 
Furthermore, it is an excess to label something which is halal as‏ 
haram.‏ 
قل من حرم زينة الله التى أخرج لعباده والطيبات من الرزق. 


How can it be permissible to label a pure and halal sustenance as 
haram? When halal and haram combine, preference is given to the 
ruling of haram. For example, if the dog of a Magean and a Muslim get 
together to hunt down an animal, there will be a strong doubt [as to 
which dog hunted it down]. Preference will be given to the ruling of 
haram. This is not found here in the case of a bullet. 


4. The majority of Hanafi scholars say it is not halal. 
Response: The mufti of Syria who was a Hanafi wrote a monograph 
proving permissibility. It is titled .فتوى الخواص في حل ما صيد بالرصاص‎ 
It is quoted in Munyah as-Sayydadin pp. 192-198. 


The author of al-Figh al-Hanaft wa Adillatuhu is of the view that it is 
permissible. ‘Allamah Shaykh Muhammad ‘Abid al-Ansàri as-Sindi 
rahimahullah also wrote a monograph on its permissibility. 
Furthermore, the texts of other Hanafi, Maliki and Hambali jurists 
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were quoted previously. It becomes clear from them that the majority 
view is that of permissibility. 


If we were to ponder over the proofs of the present-day muftis who 
say it is impermissible, we learn that they make up two groups: 


1. Some of them made the text of ‘Allamah Shami rahimahullah 
their basis. An answer to it was given. 


2. Some scholars applied the bunduqah of the era of the jurists of 
the past to the modern day firearm. The difference between 
the two was explained in detail. 


Allah ta‘ala knows best. 


The bullets which are used in modern day firearms are sharp and 
pointed. The preconditions of “injury and flowing of blood” are 
fulfilled properly. 


Refer to the attached images. 


Reasons for writing this monograph on hunting 


1. The muftis of most dar al-iftas of South Africa formed an academy 
called Jam‘iyyatul Muftiyyin. This academy engages in discussions on 
current conditions and modern issues. Accordingly, the issue of 
hunting was discussed on Saturday 7 May 2003/6 Rabi ath-Thani 1424 
A.H. in Azaadville. The honourable muftis presented their papers and 
investigations. One portion of this paper was prepared for this 
assembly and presented to the attendees. Additions were made to it 
later on. Thereafter, I found the monograph of ‘Allamah Muhammad 
‘Abid Ansari Sind? in a library in Islamabad. ‘Allamah Muhammad ‘Abid 
Sindi is the shaykh of Maulana ‘Abd al-Ghani Mujaddidi. In his 
marginalia to Sunan Ibn Majah - which is titled Injah al-Hajah - Maulana 
‘Abd al-Ghani Mujaddidi makes reference to his shaykh when 
discussing the issue of tawassul. He says: 


(4^ شیختا عابد السندي في رسالعه» (ص‎ MES 

Then he writes on page 99: 
(35 وقد كتب شيخنا المذكور رسالة مستقلة فيها التفصيل (ص‎ 
Hadrat Maulana ‘Abd al-Ghani rahimahullah is the shaykh of both 


Hadrat Maulana Muhammad Qasim Nanautwi and Hadrat Gangohi. 


2. The second and fundamental reason is that hunting is quite common 
in this country. People generally go hunting during the holidays. The 
animals which they hunt are quite expensive - 5-6 thousand rands. 
After shooting an animal, it is sometimes difficult to reach the animal 
because it is quite far away. Thus, occasionally, the animal dies before 
the hunter can reach it. Consequently, the hunter suffers huge losses. 
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Hunters requested us to investigate this issue deeply and provide them 
with correct guidance in the light of the Sharr'ah. 


3. Instruments change in every era. The nature of a gun during the era 
of the jurists of the past was different. Most jurists and Hadith experts 
refer to a clay pellet as a gun. Whereas the nature of a gun in our times 
is completely different. Thus, there was a need to clarify the difference 
between the two. After all, laws change with the changing of 
instruments. The rule which applies to a clay pellet can certainly not 
apply to a pointed bullet. 


Allah ta‘ala knows best. 
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HALAL AND HARAM ANIMALS 


Elephants 
Question 


Why is it prohibited to consume elephant meat even though its food is 
grass? Is it classified as a dhü-nab? 


Answer 


The jurists include an elephant as a dhi-nab. This is why it is 
prohibited to consume it. Dhü-nàb refers to ripping and tearing teeth - 
whether ruba' (the four teeth next to the central incisor) or adras 
(molars). An elephant uses its tusks to rip and tear. This is why it is 
prohibited to consume its meat. The tusks are not horns because horns 
are on the head. The tusks are, so to say, part of the teeth. They are 
used solely to rip and tear. If an animal consumes grass, this is no 
proof that it is halal. A donkey and a mule also eat grass but they are 
haram. 


nels 4M Lee abst Jay أن‎ are di coo, whe gpl ge 
وسلم نبى عن كل ذى ناب من السباع وعن كل ذي مخلب‎ 
(CIN من الطير. (مسلم شريف:‎ 


Ibn "Abbas radiyallahu ‘anhu narrates that 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam prohibited 
every canine-toothed animal, and every bird which 
has talons. 


ولا يؤكل ذو ناب ولا خلب من سبع وطير يعني لا يحل اکل ذو ناب من سباع 
الببائم وذى مخلب من سباع الطير لما روى ابن عباس رضي الله عنه... 
ويدخل فيم الفيل d Call‏ ذوناب. (البحر الرائق: eAfw‏ کوئتہ). (وكذا فى 
بذل المجبود: ١/٠٩١‏ دار البشائر الاسلامية) 

وقال فى البداية: والفيل ذو ob‏ (البداية: (eee‏ 

JG;‏ فى المحيط البرباني: والمراد من GU‏ والمخلب الناب الذى بو سلاح 
والمخلب الذى ہو سلاح... وكربوا Lal‏ الفيل والدب والقرد والضب. 
Gb pI euasit)‏ ناث مكدين رشيدير) 
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الطير والمراد من الناب والمخلب: الناب الذى بو سلاح وكربوا لحم الفيل. 
(منية الصيادين» ص (<o‏ 

وفيم أيضاً: وكل ذى ناب من السباع وذى مخلب من الطير حرام كالأسد 
والفبد... والفيل والقرد. (منية الصيادين» ص 67( 

وف الفقہ e‏ فى ثوبء الجديد: ما لاحل اكلم ...فيل. (الفقہ الحنفى:205/ه) 
الفيل محرم؛ قال أحمد: ليس ہو من أطعمة المسلمين» وقال الحسن: ہو مسخ» 
وكربء gel‏ حنيفة» والشافعي» ورخص ف JST‏ الشعبى» Ey‏ نبى الى صل الله 
ula abe‏ عن JST‏ كل ob GS‏ مق gpg Ele‏ من أعطيها A, AG‏ 
أغرب ابن حزم حيث قال: و أما الفيل فليس سبع ولا Bele‏ تحریمہ نص 
فبو حلال» قلنا :كونء من السبع أظبر من أن يخفى على عاقل؛ ولعلہ Sly‏ 
الفيلة المستأفسة» ولم ير المتوحشة فى الجبال والصحارى» ولو كان الاستئناس 
دليل انعدام السبعية لم يكن الدبء والفبد أيضاً من السباع فان uS‏ 
تسای UU las,‏ رای prol ua‏ تحرف AM ye‏ صل الله عليم 
وسلم: "كل ذى ناب من السباع فاکلہ حرام" والفيل من اعظمہا نابا كما لا 
والعجب ممن يقول: Ob‏ الكلب ذو ناب من السباع» وكذلك البر والثعلب» 
فكل ذلك حرام؛ ويخفى علیہ ناب الفيل» فإن کان كذلك»ء فقد خفى علیہ ما 
لم يخف عل أحد غيره. el)‏ السنن: (wives.‏ 


فتح القدير: 
ly‏ يوسف ہو كسائر السباع نجس السور واللحم لا العين فيجوز بيع عظمم 
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والانتفاع بہ فى الحمل والمقاتلة والركوب فكان كالكلب يجوز الانتفاع بہ. (فتح 
القدير: ٦/٤۲۷‏ دار الفكر) 

xi‏ الانس: 

(c/ow ذوناب. ( جمع الانہر:‎ d أكل ذى أى صاحب ناب ...والفيل‎ tot 
وني شرح الطحاوي: لا يؤكل ذو ناب من‎ LER Y وفيما‎ Be [نوع فيما‎ 
السباع. بيانہ الأسد والذئب والحمر والفهد والشعلب والضبع والكلب والسنور‎ 
والعشرون؛ دار‎ GUI الفصل‎ er^ والبرى والفيل. (لسان الحكام» ص‎ bl 
الفكر)‎ 

بدائع الصنائع: 

وعن الزبرى قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: "كل ذى ناب من 
السباع حرام“ فذو الناب من سباع الوحش مثل الأسد والذئب والضبع 
والنمر والفبد... والفيل ونحوبا فلا خلاف في بذه الجملة أنها محرمة إلا الضبع 
فانہ حلال عند الإمام الشافى. (بدائع الصنائع: co] Y‏ سعيد) 


البناية شرح alab‏ 

والفيل ذو ناب فيكره OB‏ قلت: إن لم يڪن من السباع فلا يكره قلت: 
الناس لا یعدونہ من السباع ولكن فيم معنى السبعية وإلحاقم بالسباع 
يكون بنوع من الاجتباد فبذا استعمل لفظ الكرابة كذا قال تاج الشريعة 
قلت: المراد من الكرابة التحريم فأكلء حرام وبہ قال: أكثر أبل العلم إلا 
الشعبى فإنه أرخص في اکلہ لعموم قولم سبحانہ وتعالك: "قل لا asl‏ فيما 
أوحى A Lye dl‏ وبہ قال أصحاب الظابر وللعامة نہ ذو ناب فيدخل 
في عموم الحديث SY‏ مستخبث فيدخل ف الخبائث. (البناية شرح البداية: 


4 رشيديم) 
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Refer to encyclopaedias and other similar books which explain 
elephant tusks. 


Canine teeth are those which are normally used by an animal to rip 
and tear. An elephant does have long teeth but, according to new 
research, they are not canine teeth but molars. 


An elephant uses these tusks to dig the ground for food and defend 
itself when fighting other elephants. It is able to carry a weight of one 
ton with it. (World Book Encyclopaedia) 


To summarize: Whether the teeth of an elephant are referred to as 
rubà'i or molars, it uses them to rip and tear. This is why it is classified 
as dhü-nàb, and this makes consuming its meat unlawful. 


Allah ta'alà knows best. 
Giraffes 


Question 


Is it permissible to consume the meat of a giraffe? Although it does 
have teeth, it does not use them to attack any animal. It is similar to a 
camel. 


Answer 


By and large, a giraffe consumes tree-leaves and soft twigs. It is not an 
animal of prey. According to Imam Subki rahimahullah - a Shafi't 
scholar - it is not a dhu-nàb. Based on this, we do not see any reason 
why it should be haram. It is permissible to consume its meat. 


الاشباه والنظائر: 


Ll, SUG Joly LVL الشافئ القائل‎ Codes مسألة الزرافةة‎ syns 
وقال السيوطى ولم يذكربا أحد من‎ LUST مسألة الزرافة فالمختار عندبم حل‎ 
والنظائر:‎ LANI) أعلم.‎ dls المالكية والحنفية وقواعدبم تقتضي حلبا واللّه‎ 

7 تحت القاعدة الغالغة: اليقين لا يزول بالشک) 


الاشباه والنظائر للامام السيوطى: 

وا SB dal gl DLs‏ ا اة رل TERN OY AST‏ 
وليس لبا ناب كاسر فلا قشملہا أدلة العحريم وأكثر الأصحاب لم يتعرضوا 
لبا أصلاً لا بحل ولا بحرمة» وصرح بحلبا في فتاوى القاضى الحسين والغزالى» 
وتتمة القول وفروع القطان وو المنقول عن نص الإمام أحمد... ولم يذكربا 
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أحد من المالكية والحنفية وقواعدبم تقتضي Ue‏ (الاشباه والنظائر للامام 
الم ك tb AY‏ بيزوت) 
الدرالمختار: 


(ولا يحل ذو ناب يصيد بنابہ) فخرج نحو البعیر (أو خلب يصيد بمخلبم) أى 
ظفره» فخرح نحو الحمامة o^)‏ سبع) بيان لذى ناب. (الدر المختار: ٠/٠٠‏ 
كتاب الذبائح» سعيد) 


وقال فى الفقم على المذابب الأربعة: ويحرم اکل كل ذى ناب من سباع البہائم 

يسطو بم على غيره... فخرج ما لہ ناب لا يسطو عل غیرہ کالجمل SE‏ حلال. 

(الفقء على المذاہب الاريعة: ه/»» كتاب الحظر والاباحة» مبحث ما يمنع اكلم 
وما يباح او ما يحل وما لا يحل» مكتبة الحقافة الدينية) 

Further reading: Halal wa Haram Chaupa’e Aur Oen Ka Tibbi Fawa’id, p. 90. 

Allah ta‘ala knows best. 

Zebras 

Question 

What is the ruling with regard to zebra meat? 

Answer 


A zebra is a type of wild donkey. Just as the meat of a wild donkey is 
haram, so is that of a zebra. 


وعن al‏ قتادة رضي الله عنه أنء کان مع رسول الله صلی الله علیہ وسلم حتى 
إذا كان ببعض طريق مكة تخلف مع أصحاب لہ حرمین وہو غير حرم فرأى 
ble‏ وحشياً... سألوه عن ذلك Lil JB‏ بي طعمة أطعمكموبا الله. (رواه 
البخاری» رقم: «v‏ باب ما قيل فى الرماح» ومسلم» (Wie,‏ 


| لمعجم الوسيط: 
وحمار الزرد او الوحش: جنس حيوان من ذوات الحوافر وفصيلة الخيل 
معروف Sigh‏ المخطط. (المعجم الوسيطء ص 057 كتب خانہ حسينيم 
ديوبند) 
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Al-Munjid: 


A donkey - domesticated or wild. A wild donkey is referred to as‏ :الحمار 


himàr wahsh, himàr al-wahsh and himar al-wahshi. Himar az-zard is a wild 
donkey, white in colour having white stripes.' 


Al-Mawrid (Arabic-English Dictionary) 
(Y^ (المورد» ص:‎ - (ZEBRA) العتابى» مار الزرد» مار وحشى.-‎ 


m$ eal المستافين مع‎ Ul ومع‎ alo roles (BG po J by 
وأما المتوحش نحو الظباء وبقر الوحش‎ glade الإبل والبقر والغنم يحل‎ 
وحمر الوحش وإبل الوحش فحلال بإجماع المسلمين. (الفتاوى البندية:‎ 
باب بیان ما يؤكل من الحيوان وما لا يؤكل)‎ 5 
اصناف الحيوان وما يحل اكلم وما يحرم)‎ ٤۹ (وكذا فى النتف فى الفتاویٰء ص‎ 
A gall Ae sul 
الرابع:كل وحش ليس لہ ناب يفترس بم ولیس من الحشرات: وذلک‎ gal 
كالظباء» وبقر الوحش» وحمر الوحش» وإبل الوحشء وبذا النوع حلال بإجماع‎ 
UTER cove 22k SU «الطبياف: (الرسرعة لفقي‎ ye a 
الاوقاف)‎ 

Allah ta‘ala knows best. 

Kangaroos 


Question 


According to biologists, a kangaroo is like a buck. My question is, will it 
also be classified like a buck in the Shari'ah? And if so, will it be 
permissible to consume its meat as is the case with a buck? 


Answer 


Like the meat of a buck [venison], the meat of a kangaroo is halal. After 
inquiring from experts in this field, we were informed that a kangaroo 
is not a carnivore. Rather, it grazes on grass like bucks do. Also, it is 


1 Al-Munjid, p. 237. 
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not a dhü-nàb which hunts its prey with its teeth and jaws. Thus, there 
is no objection to consuming the meat of a kangaroo. 


واما المتوحش نحو الظباء وبقر الوحش وحمر الوحش وإبل الوحش فحلال 
بإجماع المسلمين. (الفتاوى البندية: (o/a‏ 

الموسوعة الفقهية: 

النوع الرابع :كل وحش ليس لہ ناب يفترس بہ ولیس من الحشرات: وذلک 
كالظباء» و بقر الوحش» وحمر الوحشء وإبل الوحشء وبذا النوع حلال بإجماع 
Amal Real) cola oe GY egal‏ الكريتيةة ijs ide oft‏ 
الاوقاف) 

A kangaroo inhabits Australia. It has short front legs and long rear 


legs. Over its belly it has a pouch in which it seats its young. 


A kangaroo normally eats tree leaves, grass and plants. It has no 
incisors among its teeth. (Encarta Encyclopaedia) 


Allah ta‘ala knows best. 
Crows 


Question 


Is a crow halal? What are the different types of crows? We gauge from 
the Ahadith that a crow is haram? What is the explanation for it? 


Answer 
There are three types of crows: 


1. A crow which inhabits agricultural farms. It consumes grains and 
seeds, and abstains totally from filthy things. It is unanimously halal. 


2. Al-abqa' which always eats filthy things. It is unanimously haram. 


3. 'Aq'aq and qàq. It consumes grains and filthy things. There are 
different views about its permissibility. Imam Abū Hanifah 
rahimahullàh is of the view that it is permissible without any 
reprehensibility. Imam Abū Yüsuf rahimahullah is of the view that it is 
makrüh. The fatwa is issued on the latter view. 
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اللباب فى شرح الكتاب: 
(ولا باس بغراب الزرع)»؛ وہو المعروف ب: SVE IS‏ ياكل AI‏ ولیس من 
سباع الطير. وكذا الذى يخلط بين أكل الحب» والجيف» كالعقعق» وہو 
المعروف ب: القاق» على الأصح كما فى العناية وغيربا. 
وف البداية: لا بأس بأكل العقعقء SY‏ يخلط» فأشبہ الدجاجة» وعن ah‏ 
يوسف: أنء e em‏ لأن غالب AST‏ الجيف. (ولا يؤكل) الغراب (الأبقع الذى 
يأكل الجيف). قال القبستافى: أى لا يأكل إلا الجيفة» وجثة الميت. 
وفيم إشعار Sh‏ أكل من الغلاثة: الجيفةء والجثةء والحب جميعاً: حل؛ ولم 
MOON UPON‏ أصح. 
وف العناية: BIG Lally‏ أنواع: 

نوع يلتقط الحبء ولا ياكل الجيف» وليس تمكزوة: 

ونوع لا يأكل إلا الجيف» وبو الذى سماه المصنف: tabs)‏ وإنم 
مكروه. 

ونوع يخلط: Sh‏ الحب مرة والجيف أخرى» ولم يذكره فى 
gus "LI!"‏ کر عند أبي حنيفة» مكروه عند al‏ يوسف. (اللباب 
فى شرح الكتاب: ctfove‏ باب ما يحل اکلہ وما :b H y‏ دار البشائر 
الاسلامية) 
المبسوط: 
وعن ہشام بن عروة عن ابیہ أنه Jee‏ عن اکل الغراب فقال: ومن ASL‏ بعد 
olan Le‏ رسول الله صل الله غليم وسلم فاسقاً يريد بم الحديث المعروف خمس 
فواسق يقتلهم المحرم فى JH‏ والحرم وذكر الغراب من جملتها والمراد بم ما 
يأكل الجيف وأما الغراب الزرعى call‏ يلتقط الحب فبو طيب مباح SY‏ غير 
مستخبث طبعاً وقد call‏ الآدى كالحمام فبو والعقعق سواء ولا بأس بأكل 
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العقدق فان das Cat GLa OW‏ فیا کن الف 896 واي تارة فقد )£3( 
فوا E ejay sl olg‏ عفري اف ل ادن AS‏ وبو الصحيح 
على قياس الدجاجة ab‏ لا باس USE‏ وقد LAST‏ رسول الله صلی الله علیہ 
وسلم وبي tal LIZ as‏ (المبسوط للامام السرخسى: even‏ كتاب الصيد) 
وللاستزادة انظر: (الاختيار لتعليل المختار: oM‏ كتاب الذبائح» والفقم 
BH!‏ فى ثويم الجديد: 00/009 eroa‏ ما يحل اکلہ وما يحرم» و UNA‏ سعيدء 
وشرح تحفة الملوك: etw‏ لابن ملک) 

The following are some of the Ahadith which state prohibition: 
عن ابن عمر رضي الله عنه أن رسول الله صلی الله علیہ وسلم قال: خمس من‎ 
الدواب ليس عل المحرم في قتلين جناح الغراب والحدأة.. الخ. (معفق عليم)‎ 
: وعن عائشة رضى الله تعالل عنہا قالت: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم‎ 
فاسق يقتلن فى الحرم الغراب والحدأة... الخ. (متفق‎ US خمس من الدواب‎ 
عليم)‎ 


The jurists and Hadith experts state that the Ahadith which mention 
prohibition refer to the crow which eats filthy things as stated in al- 
Mabsut. 


مرقاة المفاتيح: 

وخرح dbi‏ وسو اسود--ویسی غراب الزرع لانم ياكلء. (مرقاة المفاتيح: 
(e]Y A^‏ 

عمدة القارى: 


الوجہ الثاني: في حكم الغراب: فقال صاحب البداية: المراد بالغراب JST‏ 
اليف وہو ab‏ روى ذلك عن Gl‏ يوسفء واحتج في ذلك بما رواه مسلم 
فق ديت Gy yee‏ المي عق عائقة عن eil‏ صل الله عليه وصلم أن 
قال: خمس فواسق يقتلن فى JH‏ والحرم: AH‏ والغراب الأبقع... JU,‏ 
القرطى: بذا تقييد لمطلق الروايات التي ليس فيها الأبقع» وبذلک قالت 
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طائفة» فلا يجيزون إلا قتل الأبقع خاصة ...قلت: الروايات المطلقة محمولة على 
بذه الرواية المقيدة التى روابا مسلم؛ وذلك OY‏ الغراب إنما أبيح قتلم لکونہ 
يبتدئ oh‏ ولا يبتدئ بالأذى إلا الغراب الأبقع» وأما الغراب الغير 
الأبقع فلا يبتدئ بالأذى» فلا يباح قتلہ: كالعقعق وغراب £l‏ ويقال لم 
الزاغ» وأفتوا بجواز AIST‏ (عمدة القارى: ۷/ en‏ باب ما يقتل المحرم من 
الدواب» دار الحديثء ملتان) 


وفيم أيضاً: الغراب الأبقع بو الذى في صدره بياض - وف المحكم: LE‏ 
أبقع يخالط سواده بياض» ول ا وبہ يضرب المثل لكل خبيث» pa JU,‏ 
عمر: بوالذى في بطنہ وظہره بياض. (عمدة القارى» ص (taa‏ 

بدائع الصنائع: 

esi ella dead oS EL ood tus eb de‏ كل حيتت أ 
يخلط مع الجيف ]3 ذا النوع بو Gall‏ يبتدئ بالأذى والعقعق ليس في معناه 
(s YAN‏ الجيف ولا يبتدئ بالأذى. eu)‏ الصنائع: ۲ سعيد) 

Further reading: Fatāwā Mahmüdiyyah, vol. 18, pp. 220, 225, 227; 
Kifayatul Mufti, vol. 9, p. 141; Tadhkirah ar-Rashid, p. 178; Imdad al- 


Ahkam, vol. 4, p. 309; Fatawa Rahimiyyah, vol. 4; Fight Maqalat, vol. 2, p. 
320; Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 441. 


Allah ta'alà knows best. 


Types of crows as per modern research 
Modern research classifies crows into six categories: 


1. Nutcracker: It is found in North America, Asia and Europe. Its basic 
diet is grain, but it also eats small animals. 


2. Magpie: It eats worms, insects, birds’ eggs, leaves, fruit, etc. It has a 
mixed diet. 


3. Scrub jay: It only eats saplings and leaves. 
4, Jackdaw: It is found in Europe and East Asia. It has a mixed diet. 


5. Raven: It is found in Canada and North Africa. Its diet consists of tree 
leaves, fruit and small animals. 


6. Rook: It is found in Europe. 
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From the above, it will be halal to consume crows which consume 
leaves, saplings, fruit, etc. Those which have a mixed diet will be 
makrüh. One type - the jay - eats only carrion because it lives among 
animals of prey. It is absolutely haram to consume. 


The magpie is the 'aq'aq referred to by the jurists. 


Al-ghadaf: raven. It is known by the linguists as al-abqa'. It has white 
feathers on its back, stomach or chest. 


jay‏ طائر كالغراب أبو زريق. 
:rook‏ الغداف» غراب rookery «a)l‏ موضع تتولد فیہ الغدفان E‏ جماعة 
dbi :jackdaw‏ الزرعى - غراب الزيتون. 
راجع: (رد المحتار: »٠/٠۷١‏ سعيدء واعلاء السنن: AVANE‏ وقاضيخان عل 
بامش البندية: (v [vov‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
The wisdom behind the prohibition of donkey-meat‏ 


Question 


A donkey eats grass. What is the wisdom behind its meat being 
unlawful? Its prohibition is clearly mentioned in the Hadith, but its 
eating of grass causes a doubt. 


Answer 


Islam teaches its adherents noble character and virtuous qualities. It 
prohibits them from every type of immorality, insolence and base and 
ignoble qualities. It is an accepted fact that these qualities are the 
effects of one's internal diet. Therefore, the Shari'ah allowed the 
consumption of good animals and prohibited animals which have evil 
qualities. A donkey is included among animals with bad habits. This is 
why its meat is haram. Its repugnant habits must not corrupt the 
essence of man. The following are some repugnant habits of a donkey: 


1. Itis well known for its stupidity to the extent that it is used as 
an idiom. 


2. Although it eats grass, if it comes across filthy things, it eats 
them as well. 


3. Its meat is not suited to the human temperament. Consuming 
it causes a person to develop the traits of a donkey. 
This is why the Sharrah prohibits it. 
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اعلم أنم لما كانت سعادة OLS Y‏ فى الأخلاق الأربعة التي ذكرنابا وشقاوتء فى 
أضدادبا أوجب حفظ الصحة النفسانية وطرد المرض النفساني أن يفحص عن 
lel‏ تغب ely‏ إلى ote! Gao!‏ 
فمنہا: أفعال تتلبس بها النفس وتدخل في جذر جوبرباء وقد بحثنا عن جملة 
صالحة من بذا الباب. 
heey‏ أمور Gls‏ الس ات دهة جب مادك القباطية الد مق 
الملافكة وتحقق PESA‏ الأخلاق الصالحة من حيث يشعرون ومن حيث y‏ 
يشعرون» فتلقت النفوس اللاحقة SUL‏ الأعلى العاركة للالوات الببيمية من 
حظيرة القدس بشاعة تلك الأمور كما تلقى الطبيعة كرابية المر والبشع» 
وأوجب لطف اللہ ورحمتء بالناس أن يكلفيم برؤوس تلك الأمورء Sly‏ 
ہو منضبط منہا واثربا جلي غير خاف فيبم. 
Uy‏ كان أقوى أسباب تغير البدن والأخلاق المأكول وجب أن يڪون رؤوسهبا 
من بذا الباب» فمن أشد ذلك أثراً تناول الحيوان الذي مسخ قوم بصورتہ. 
ومنہا: الحمار SI‏ يضرب بہ المثل فى الحمق والبوان وكان كثير من أبل الطبائع 
الشليعة من Syst op)‏ و pay‏ القباطين sy‏ قزل صل الله Ade‏ 
وسلم: إذا سمعتم نبيق الحمار فتعوذوا ably‏ من الشيطان فإنه رأى شيطاناً. 
Lal,‏ قد اتفق LEY‏ أن بذه الحيوانات US‏ مخالفة لمزاج نوع الإذسان لا 
Laks d‏ ا (حجة الله البالغة: ۳۸/۳۱١‏ ط: قديمى) 
Further reading: Ahkam-e-Islám ‘Aql Ki Nazar Mei, p. 213.‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Horses‏ 
Question‏ 


Does the Hanafi madh-hab permit the consumption of horse-meat? 
Kindly explain in the light of the Qur’an and Hadith. 
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Answer 


The Hanafi scholars differ on the issue of horse-meat. Imam Abū Yüsuf 
and Imam Muhammad rahimahumallah say it is permissible while 
Imam Abü Hanifah rahimahullah says it is makrüh. Then there is 
further difference on whether it is makrüh tahrimi or makrüh tanzihi. 
The texts give preference to the view of makrüh tahrimi. ‘Allamah 
Shami rahimahullah and others give preference to the view of makrüh 
tanzihi. 


التصحيح والترجيح: 

(ويكره أكل لحم الفرس عند أبي حنيفة)» قال القاضى الإمام الاسبيجابي: 
الصحيح أنہ ALS‏ العنزيہ. وقال فى البداية» وشرح الزابدى: ثم قيل: الكرابة 
عنده كرابة تحريم؛ وقيل: كرابة تنزيم» والأول أصح. 

وقالا: لا بأس ASL‏ - ورجحوا دليل الإمام» واختار قولہ المحبوتي والنسفی 
والموصبل» وصدر الشريعة. (التصحيح والترجيح» ص &M‏ بيروت» «oU‏ وكذا 
فى اللباب فى شرح الكتاب: tow‏ دار البشائر الاسلامية) 

وفي بامش التصحيح: قال المصنف [أى العلامة قاسم بن قطلوبغا] في رسالہ 
فى حكم الإسلام في لحوم الخيل evn)‏ ۷۷): قال سيف الحق: والرواية الظابرة 
عن al‏ حنيفة أنه يكره أكلبا ‏ أى الخيل - ولا يطلق التحريم؛ لاختلاف 
ease MI‏ اكووية:واشغلاف 4l, «Jil aas todd cose MV call‏ 
سبحانم وتعالل lel‏ (حاشية التصحيح والترجيح» ص 219( 


Some jurists say that Imam Abü Hanifah rahimahullah retracted from 
his view three days before his demise. 


بل صح رجوعہ عن القول بجحرمتہ قبل موتہ بثلاثة أيام وعلیہ الفتوى وذكر 
شيخ الإسلام وكيز أن أ كل ب که Lays‏ فى ظابر الرواية وب والصحيح 
كما فى مجمع الأنهر. (حاشية الطحطاوى على مراق الفلاح» ص 64 قديمى) 
الفتاوى البندية: (v/o‏ 


Observe the proofs of Imam Abi Hanifah rahimahullah: 
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The Qur’an and certain Ahadith demand that horse-meat be 
prohibited. Allah ta‘ala says: 


35$ 


3 6 us gating fo os حَلَقَهَا لَڪ‎ AL, 


The cattle, He created for you. In them there is 
warmth and numerous benefits, and some of them 
you eat.! 


The word minha demands that only an‘am be consumed, and an'àm 
refers to camels, cows, oxen, sheep and goats. Horses are not included 
among them. 


5 yc الله‎ 2855 PAVESE d وَمِنّ الانعام‎ 
eee 5 Jof wi 4 

Jonge المَّيْطن. إِنّهُ لَحُمْ عدو‎ oy 

Of cattle He created beasts of burden and those that 

are thrown to the ground [for the purpose of 

slaughter]. Eat of the sustenance of Allah and do not 


follow the footsteps of Satan. He is your clear 
enemy. 


ml ail وَمِنَ‎ Él oL مِنَ‎ gli Kash 


Allāh created eight males and females: of sheep two, 
and of goats two...3 


From the eight categories, camels, cows, sheep and goats are 
mentioned; horses are not. 


423 855 0 go JS fti 


[He created] horses, mules and donkeys for you to 
ride, and as an adornment.* 


Horses are placed in a list of animals which are not consumed. Eating 
them is not mentioned. From these verses and certain Ahadith, we 
conclude that it is prohibited to consume horse-meat. However, other 
Ahadith show that a horse is consumed. Hanafi scholars try to 
reconcile the two by saying that Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam 
consumed it sometimes because of hunger. And because there was a 
need, the karahat (reprehensibility) is removed. Whereas in normal 


1 Sürah an-Nahl, 16: 5. 
? Sürah al-An‘am, 6: 142. 
3 sürah al-An'am, 6: 143. 
4 Sarah an-Nahl, 16: 8. 
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situations, karahat will apply. However, it was not consumed in those 
days and so it should not be consumed in our times. 


وتمام بذا الاستدلال أن الله تبارك وتعالك ذكر الأنعام فيما تقدم ومنافعها 
وبالغ فى ذلك... وكذا ذكر فيما بعد ody‏ الآية الشريفة متصلاً بها منافع الماء 
المنزل من السماء والمنافع المتعلقة بالليل والنبار والشمس والقمر والنجوم 
والمنافع المتعلقة بالبحر على سبيل المبالغة بيان شفاء لا بيان RUS‏ وذكر في 
بذه A‏ أنه سبحانہ dus,‏ خلق الخيل ...ذكر منفعة الركوب والزينة ولم 
dac S an S‏ انه uS cus‏ ققد اقرف سف ها 
ذكرناه. (بدائع الصنائع: ۸ سعيد) 

Observe some Ahadith: 
حنيفة عن اليثم عن عكرمة عن ابن عباس‎ gl ثنا يوسف عن أبيہ عن‎ 
رضي الله عنه أنه كان يكره لحم الخيل و يقرأ بذه الآية: والخيل والبغال‎ 
Arba] الك‎ jlo rv Ge «Ras GY SBI ou$) LS atl, 
بيروت)‎ 
Orrea) ونحوه فى مصنف لابن الى شيبة‎ 


...Ibn ‘Abbas radiyallahu ‘anhu disliked horse-meat. 
He used to quote this verse: 


4555 BSA 24-15 JU VS اليل‎ 


[He created] horses, mules and donkeys for you to 
ride, and as an adornment.! 


سنن اين ماجه: 

عن خالد بن الوليد رضي الله axe‏ قال: نبى رسول الله صل الله علیہ وسلم 
عن لوم الخيل والبغال والحمير. قال البشار عواد: إسناده ضعيف» بقية بن 
الوليد ضعيف ومدلسء صالح بن يحبى بن المقدام لين الحديث وأبوه يحبى 
Qu) "nnm‏ ابن ماجم مع الععليقات: ct [04A‏ دار الجيل) 


! Sürah an-Nahl, 16: 8. 
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ورواه أبوداود فى سننہ وقال: وبذا منسوخ. (سنن الى داود» رقم: (vss‏ 


...Rasulullah sallallahu ‘alayhi wa sallam prohibited 
the meat of horses, mules and donkeys. 


By‏ رواية الطبراني بسنده عن خالد بن الوليد رضي الله عنه 
asl‏ سمع رسول الله صلی الله علیہ و سلم يقول: لا يحل اکل 
لحوم الخيل والبغال والحمير. (المعجم الكبير للطبرانى: 
۴۸ موسسة (OU JI‏ 


..Rasulullah sallallahu 'alayhi wa sallam said: It is 
not permissible to consume the meat of horses, 
mules and donkeys. 


adl oe dis Ge‏ رضي الله xe‏ أن Jess‏ الله هيل الله 
علیہ وسلم نبى يوم خيبر عن اکل esd‏ الخيل والبغال 


Khalid ibn Walid radiyallahu ‘anhu narrates that, 
Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam prohibited 
the consumption of the meat of horses, mules, 
donkeys, every animal of prey having canine teeth, 
and every bird having talons. 


وفي رواية لہ عنم قال: نبى رسول الله صلی الله علیہ وسلم 
عن أكل الحمار ULE Gey gd MI‏ و بغالہاء و بذا إسناد 
مضطرب. (سنن الدارقطنى: (o/o\v‏ 


Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam prohibited 
eating the domesticated donkey, horse and mule. 


وكذا رواه xe‏ في مسنده (رقم: (vw‏ والنساق فى الكبرى JU s (&/&^v)‏ : 
بذا الحديث أصح nis‏ ودش أن يكون بذا إن كان Sites‏ يحون 
منسوخاً لأن قولہ أذن فى أكل لحوم الخيل دليل على ذلك. وكذا رواه البييقى فى 
الكبرى. (۳۲۸/» ذشر الكتب الاسلامية) 


The following objections are made against the above-quoted 
Traditions. 


First objection: 
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There is idtirab in the transmission. Some contain the words Salih ‘an 
abihi, and sometimes Salih ‘an jaddihi. What is the answer to this? 


Answer: 


Hadrat Maulana Zafar Ahmad rahimahullah gives the answer as 
follows: 


والجواب se‏ أن Y‏ اضطراب فى السندء OY‏ الصحيح بو ما رواه بقية 
والواقدى وسليمان بن سليم فى رواية على بن بحر وما رواه محمد بن ہیر انم 
سمع جده فوبم Vista ol aiios‏ اختصر فى الرواية فقال عن جده 
فتوبم منہ ابن حمير أنه سمع جده فرواه على التوہم ومع ذلك فمحمد بن حمير 
متكلم فیہ وما رواه عمر بن بارون البلخى فو إما اختصار فى الرواية أو as‏ 
TE un‏ 
Lull,‏ كل d rà SUM aue op ael ie map cum cp det ob eed Le‏ 
فى Aly‏ عن صالح عن جده ويرويم عنم على بن بحر فيقول فى Alyy‏ عن 
صالح عن wl‏ عن جده ويدل بذا على أن ذا الاختلاف ليس من قبيل 
الاضطراب بل من قبيل Shy Ml‏ على وجہ الاختصار والإسناد على وجم الوتمام 
فاندفع gab‏ اضطراب السند. (اعلاء السنن: ٠۷/١١١‏ ادارة القرآن) 

‘Allamah ibn Turkumani rahimahullah gives the following answer: 
وعمر بن بارون لينظر فیہ على ان عمر بن بارون متروك ومحمد بن حمير ذكره‎ 
ابن الجوزى 2 كتاب الضعفاء وقال: قال يعقوب بن سفيان ليس بالقوى‎ 
عن‎ eus Med! alea oly) ULL eo! oad مكل‎ Sale) لوحت‎ SG 
النقى: 4/۳۲۸ ط: ذشر الكتب)‎ bl) بقية.‎ 


Refer to what Ibn [21121 rahimahullah says: Kitab ad-Du‘afa’, translation: 
365, 475 and 3514. 


Even though Muhammad ibn Himyar has been ratified. Refer to 
Tahdhib al-Kamal, vol. 25, p. 119. 


Therefore, the better answer is what is mentioned in I'la' as-Sunan. 


Second objection: 


The transmission contains Baqiyyah ibn al-Walid who is a weak 
narrator and a mudallis. 
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Answer: 


When Baqiyyah explicitly uses the word tahdith (a certain person 
related to him), then his narration is accepted. This is more so when 
he narrates from the scholars of Sham. 


Refer to: al-Jauhar an-Naqiy, vol. 9, p. 328; Tahdhib al-Kamal, vol. 4, p. 
192. 


Third objection: 


The transmission contains Salih ibn Yahya who is a weak narrator. 
Imam Bayhaqi rahimahullah says with reference to him: 


TA‏ محمد بن إبرابيم الفارسى... ثنا محمد بن إسماعيل البخارى قال: صالح 
بن يحى... فيم نظر. (السنن الكبرى: (AYSA‏ 


Answer: 


The answer is given in al-Jauhar an-Naqiy as follows: 


وصالح ذكره ابن حبان فى الفقات. (الجوبر النقى: (aeea‏ 


(وكذا فى تبذيب الكمال: Oria‏ 


Fourth objection: 
Yahya ibn al-Miqdam ibn Ma'dikaribah is majhül (unknown). 
Answer: 


Hafiz Dhahabt has ratified him. 
قال: وأبوه يحبى ذكره الذيى فى الكاشف وقال وثق وأبوه مقدام بن‎ 
المعديكرب صحاب. (الكاشف: ۳۷۷/)» ط: علوم القرآن)‎ 


وذكره ابن حبان فى الفقات (eost)‏ 


Furthermore, it is stated in Sunan Abi Dawid that this narration is 
abrogated. Had it not been authentic, there would be no need to say it 
is abrogated. 


Fifth objection: 
There is idtirab in its text. 
Answer: 


An answer is given to this in Ila’ as-Sunan: 
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فالجواب عنم أن الروايات US‏ متفقة على أن رسول الله صلی الله علیہ وسلم 
نبى عن لحوم الخيل» LL‏ الاختلاف فى eel‏ جعلوا الرمكة أو البرذونة أو 
أنبم كانوا مضطرين إلى SM‏ أو قارمين إلى اللحم» فذلک اختلاف فى أمر 
خارج ولا يضرنا فاندفع طعن اضطراب المتن أيضاً. el)‏ السنن: (Nc‏ 


Sixth objection: 


The narration of Hadrat Khalid ibn al-Walid radiyallahu ‘anhu is not 
authentic because it contains the words: “during the conquest of 
Khaybar”, and Hadrat Khalid radiyallahu ‘anhu hadn’t embraced Islam 
as yet. 


Answer: 


There is difference of opinion on when Hadrat Khalid radiyallahu 
‘anhu embraced Islam. 


واختلف فى وقت إسلامم وہجرتہ فقيل باجر خالد بعد الحديبية وقيل بل كان 
إسلامم بين الحديبية وخيبر وقيل:بل كان إسلامم سنة خمس بعد فراع رسول 
الله صل الله علیہ وسلم من بنى قريظة وقيل بل كان إسلامہ سنة ثمان مع 
عمرو بن Gell‏ وعثمان بن طلحة. (الاستيعاب لابن عبد البر: Aey‏ دار 


الجيل) 
Where the narrations make mention of Khaybar, then this is actually‏ 
an assumption of the narrator, and the assumption of a narrator does‏ 
not affect the narration because this assumption is an external factor.‏ 
SY‏ صرح بذا القائل بنفسم فى ترجمة خالد أنه اختلف فى شہودہ خيبر فكيف 
يقول ببنا أنه أسلم بعد خيبر بلا خلاف فإذا وقع الاختلاف فكيف يدفع 
الرواية بہذا العذر ولو سلم فغايتء أن ذكر خيبر وبم من الرواة ولا يقدح بذا 
الوبم فى الرواية SY‏ وبم فى أمر خارج عن المقصود OY‏ المقصود بو أنہ صل 
الله علیہ وسلم حرم لحوم الخيل لا أنء متى حرم وكيف حرم؟ Ael)‏ السنن: 
4غ ادارة القرآن) 
‘Allamah Shaykh Zahid al-Kauthari rahimahullah writes:‏ 
ولم يقع ذكر خيبر إلا في Gol‏ الروايتين عند gl‏ داود» وروايات أحمد 
DLA,‏ وابن ماجہ خلو من ذلک» فلا Ble‏ من أن يكون مرسلاًء حيث 
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وبم أحد Slat‏ فى ذكر cus‏ والغقة قد يبم» ومخالفة الأكثر من إمارات 
الويم» ومرسل الصحابى حجة عند الجميع. (النكت الطريفة» ص cv‏ اكل لحم 
الخيل» ادارة القرآن) 


The narration of Hadrat Jabir radiyallahu ‘anhu contains a unilateral 
concession. As for the one which is restrictive and Khaybar is 
mentioned in it, this is due to a misunderstanding. 


وثانياً أن الذى ثبت عن gle‏ وصح عنم ہو الرخصة على الإطلاق لا المقيدة 
بيوم خيبر... ثم لما تأملنا فى منشأ بذه الزيادة علمنا أن منشأبا بو الخطأ فى 
الفہم لأنء لما سمع من جابر رضي dil‏ عنه أنه صلی الله علیہ وسلم نبى يوم 
خيبر عن لموم ALY tl‏ ورخص فى لموم الخيل توم أن الرخصة أيضاً 
كانت يوم خيبر. (اعلاء السنن: ٠۷/٠١١‏ ادارة القرآن) 


Seventh objection: 


The narration of Hadrat Jabir radiyallahu ‘anhu is the abrogator. This 
is why it contains the words أذن‎ (permitted) and رخص‎ (gave a 
concession). 


Answer: 


‘Allamah ‘Aynî rahimahullah replies to this as follows: 

قلت: لا يصح الاستدلال على النسخ sl dum‏ وعم Biss a‏ 

يكون إذنہ فى حالة المخمصة إذ بى أغلب أحوال الصحابة رضى الله تعالى 

عنهم وف الصحيح أنهم ما وصلوا إلى خيبر إلا وبم جياع. (السنن الكبرى 
للنساق: Qe‏ فلا يدل على الإطلاق. (عمدة القارى: (Aera‏ 


والإذن في خيبر لعلہ كان لضرورة المجاعة. eSI)‏ الطريفة» ص cle‏ ادارة 
القرآن) 

وف المرقاة: ولعل حديث الإ باحة محمول على الضرورة. (مرقاة المفاتيح: (Aw‏ 
Gy‏ بذل المجهود: ثنا أبو أسامة عن شام عن الحسن قال: كان أصحاب رسول 
الله صلی الله علیہ وسلم يأكلون لحوم الخيل فى مغازیہم (مصنف ابن الى 
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شيبة» رقم: 4055؟) فبذا يدل على أنبم كانوا sss‏ حال الضرورة كما قال 
الزبرى. Ji)‏ المجہود: (Wow‏ 


To summarize: The narration of Hadrat Khalid radiyallahu ‘anhu is 
hasan (sound) and it prohibits [the consumption of horse-meat]. The 
narration of Hadrat Jabir radiyallahu 'anhu permits it. A narration 
which prohibits is given preference over one which permits. However, 
because the narration which permits is more authentic and more in 
number, Imam Abū Hanifah rahimahullah took these two points into 
consideration and chose the view of makrüh tanzihi. On the other 
hand, Imam Abū Yüsuf and Imam Muhammad rahimahullah took the 
narration which states permissibility and did not take the narration of 
Hadrat Khalid radiyallahu 'anhu. However, from the above discussion, 
we learn that the narration of Hadrat Khalid radiyallahu 'anhu is not 
any less than hasan (sanad). In the light of these proofs, the view of 
Imam Abü Hanifah rahimahullah appears to be strong. 


'Allamah Zahid al-Kauthari rahimahullah writes: 
لكن لم يبتوا بالمنع ولا‎ d bE فيرجح حديث خالد رضي الله عنه لکونہ‎ 
Leb مع وجود أحاديث أخرى تعارضه بل‎ eel ple بالإباحة لكون حديث‎ 
(ne الجانبين وقالوا بالكرابة بمعنى كرابة التنزيبة. (النكت الطريفة» ص‎ 
اعلاء السئن:‎ 
نظره فى الجمع بين الأحاديث وتنزيلها منازلها...‎ Gol حنيفة ما‎ Ql در‎ alt, 
حرام لما ثبت عن رسول الله صلی الله علیہ‎ l وكره لحم الفرس ولم يقل‎ 
لم‎ Sh وسلم أنه رخص ف لحوم الخيل وجاء عنم أنه نبى عنہاء وقد عرفت‎ 
ينفرد بذلک بل لہ سلف فیہ عن ابن عباس رضي الله عنه وبہ قال الحكم‎ 
(Ww Ny (اعلاء السنن:‎ aa بن عتيبة ومالك بن‎ 
وخالفهم أبو حنيفة ومالك والأوزاعى وأبو عبيد وقالوا: لا‎ JB ESI وف‎ 
(Mb يؤكل لحم الخيل. (النكت الطريقة» ص‎ 
The view of Imam Abū Hanifah rahimahullah is supported by an 
external proof as well. If horse-meat were to be consumed, it could 


cause a shortage in an instrument of jihad. By abstaining from its 
consumption, an instrument of jihad will be preserved. 
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والحاصل أن القول بالكرابة فيہ الاحتفاظ بالخيول التي قشتد الحاجة إليبا فى 
cad‏ و الخاد وتال ied‏ (النکت» ص (Ne‏ 

sa’id Bakdash writes: 
والتحريم ليس لنجاستهاء بل احتراماً لباه حيث بي آلة الجباد» وبها يقع‎ 
Aro وابن عابدين:‎ M/A إرباب العدوء ويضرب لہا بسبم. ينظر: الجوبرة:‎ 
(c/ovy شرح اللباب:‎ de (تعليقات الشيخ سائد بكداش‎ 


Although the correct view is of makrüh tanzihi, as mentioned 
previously. 


Further reading: ‘Umdah al-Qari, vol. 14, p. 524; Fayd al-Bari, vol. 4, p. 
342. 


Observe some of the narrations which show that horse-meat is mubah: 
رسول الله ضل الله غليه وسلم فأكلتاه.‎ aue فزساً عل‎ US عن أسماء قالت:‎ 
(vv وابن ماجمء رقم:‎ [ver ومسلم:‎ EASA (رواه البخارى:‎ 


عن ple‏ بن عبد الله رضي الله عنه قال: نبى رسول الله صلی الله علیہ وسلم 

يوم خيبر عن e‏ الحمرو رخص في et‏ الخيل. (رواه البخارى: JASA‏ 
ومسلم: (she‏ 

Allah ta‘ala knows best. 

Rabbits 

Question 

Is it permissible to consume rabbit-meat? 


Answer 


It is permissible to consume rabbit-meat. A Hadith states that the 
Sahabah radiyallahu ‘anhum slaughtered a rabbit and sent some of it 
as a gift to Rastlullah sallallahu ‘alayhi wa sallam, and he accepted it. 
Other narrations state that he asked people to eat it. 


عن أنس رضي الله عنه قال: أنفجنا أرنباً ونحن بمر الظبران فسعى القوم 
فلغبوا فأخذتبا فجئت ly‏ إلى gi‏ طلحة فذجها Cad‏ بوركها أو قال: بفخذبا 
إلى cell‏ صل الله علیہ و سلم فقبلہا. (رواه البخارى» رقم: eere‏ باب 


الارنب» ومسلم» رقم: ۴۳ باب اباحة (Y|‏ 
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asl gl Lay) ale med Ge Mey أن‎ ase abl oe) الله‎ ae op ple ge 
فأمره‎ JUS فذجہما بمروة فتعلقہما حتى لقى رسول الله صل الله علیہ وسلم‎ 
بأكلبا. قال أبو عيسى: وقد رخص أبل العلم أن يذى بمروة ولم يرو بأكل‎ 
(ong (ترمذی نشريف»‎ lal ومو قول أكثر أل‎ Cs 

Y,‏ اسن با كل cell oY Gay‏ صل الله علیہ وسلم اکل منہ حين أبدى 
إلیہ مشوياً وأمر أصحابم بالأكل منم ولأنہ ليس من السباع ولا من أكلة 
الجيف فاشبہ الظى. (البداية: (COTS‏ 


وللمزيد راجع: (البحر الرائق: alive‏ واللباب فى شرح الكتاب: JNa‏ دار 

البشائر» والمبسوط للامام السرخسى: eve‏ والمحيط البربانفى: ^« وبدائع 

الصنائع: ۹ سعيد» وتبيين الحقائق: 5/195؛ امداديم» وحلال eha‏ چوپائے 
اوران کے طب فوائد ص: (ve‏ 

Allah ta'alà knows best. 

Stags 

Question 

Is it permissible to consume a stag?’ 


Answer 


A stag is similar to a wild cow. It is permissible to consume it just as it 
is permissible to consume a wild cow. 


وأما المتوحش نحو الظباء وبقر الوحش وحر الوحش وإبل الوحش فحلال 
بإجماع المسلمين. (الفتاوى البندية: (o/a‏ 

(وكذا فى النتف فى الفتاویٰء ص ota‏ اصناف الحيوان وما يحل اكلم وما «e,‏ 
وبدائع الصنائع: ۹ سعيد) 

وف الطخطازف dey cull de‏ الاين & by «Jie MI ua Sa. yall‏ 
القاموس... تيس الجبل. (حاشية الطحطاوى عل الدر المختار: (toy‏ 


1 A stag is an adult male deer belonging to one of the larger species of deer. 
Stags usually have large branch-like horns called antlers. 
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الموسوعة الفقهية: 
النوع الرابع :كل وحش ليس لہ ناب يفترس بہ ولیس من الحشرات: وذلک 
كالظباءء» وبقر الوحش» و حمر الوفحش» وإبل الومحش» وبذا di‏ حلال بإجماع 
sa GY eoe‏ الات (الوسوعة الع js de eft shay Sl‏ 
الاوقاف) 
Further reading: Halal wa Haram Chaupa’e Aur Oen Ke Tibbi Fawa’id, p. 11.‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Hoopoes‏ 


Question 


Is it permissible to consume a hoopoe? A hoopoe had accomplished a 
major task during the time of Hadrat Sulayman ‘alayhis salam and 
Allah ta‘ala mentions it in the Qur'an. 


Answer 
Some jurists like 'Allamah Shami rahimahullah say it is makrüh. 
‘Allamah Tahtawi rahimahullah says it is halal. Furthermore, Lisan al- 
Hukkam, al-Fatāwā al-Hindiyyah, Fatawa al-Walwalijtyyah and others 
contain the words “there is no harm in consuming it”. Thus, it is 
essentially permissible. If we say it is makrüh, it could be classified as 
makrüh tanzihi on the basis of its nobility. 
رد المحتار:‎ 
سعيد)‎ e Y المحتار:‎ 


حاشية الطحطاوى على الدر المختار: 

ويؤكل القمرى والسوادين والزرزور والصلصل والبدبد والبوم والطاووس. 
(حاشية الطحطاوى عل ll‏ المختار: es] ev‏ کوئتہ) 

لسان الحكام: 

وف فتاوى الولوالجی: JST‏ الہدہد لا بأس بم SV‏ ليس بذى مخلب من 
الطيور. (لسان PEH‏ ص ee‏ دار الفكر) 
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کل الخطاف والصلصل والبدبد لا بأس بم WV‏ ليست من الطيور التق ہی 
ذوات مخلب كذا فى الظبيرية. (الفتاوى البندية: ٠وكره)‏ 


Mulla ‘Ali 0321 rahimahullah says it is haram on the basis of the 
following Hadith: 


نبى عن JS‏ أربع من الدواب ALl‏ والنحلة والبديد 
والصرد. (المرقاة: (J^‏ 


..He prohibited the killing of four animals: the ant, 
the bee, the hoopoe and the surad (a bird similar to 
a crow). 


Ahsan al-Fatawa: 


The texts of Hashiyah at-Tahtawi and al-Fatawa al-Hindiyyah clearly state 
permissibility, so this verdict will be given preference. Mulla ‘Ali Qari's 
presentation of the Hadith as proof is questionable because the 
prohibition of killing a hoopoe could also be out of reverence for it. 
This is more logical in the presence of juridical texts. The reason for its 
sanctity is that Allah ta‘ala had chosen it to serve Hadrat Sulayman 
'alayhis salàm and it became the means of a nation embracing Islam. 
This is why it occupies a distinguished position among all birds. 


Furthermore, Mulla ‘Ali Qari rahimahullah also mentions the view of 

permissibility: 

FH SY AST Je e‏ عن الشافى cose‏ الندية في وعنده لا يفتدى 
إلا J SW‏ (المرقاة: (Avo‏ 

‘Allamah Ibn ‘Abidin rahimahullah quotes from Ghurar al-Afkar that it 


is makrüh. Here too it is because of its sanctity. The reprehensibility 
could be makrüh tanzihi. 


To summarize: It is makrüh to consume a hoopoe, but no objections 
should be made against those who consume it. Abstaining from its 
consumption is because of its sanctity. The Hadith uses the word 
"killing" and lists it among animals which are not consumed. This is 
proof that it is makrüh. 


Allah ta'alà knows best. 
Ababil 
Question 


Is it permissible to consume ababil? 
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Answer 


The jurists clearly state the permissibility of consuming ababil. It is 
therefore halal. 


رد المحتار: 


قال فى غرر الأفكار: عندنا يؤكل الخطاف. (رد المحتار: eif‏ سعيد) 


تان الحكام: 


ولا بأس بالخطاف والقمرى والسودانية والزرزور والعصافير والفاختة والجراد 
وکل ما لیس لہ مخلب يخطف بمخلبم. OL)‏ الحكام» ص US, ew‏ فى 
الفتاوى الولوالجية: 5ه/ه) 


أكل الخطاف والصلصل والبدبد لا بأس بم WV‏ ليست من الطيور التق ہی 

ذوات مخلب كذا فى الظبيرية. (الفتاوى البندية: 0/68( وكذا فى المحيط 
البربافى: (Vers‏ 

Allah ta‘ala knows best. 

Porcupines 


Question 


Is it permissible to eat a porcupine? Most linguists say it is under the 
category of a hedgehog. 


قال 3 الصحاح: الدلدل عظيم القنافذ. (inaa)‏ 


The jurists list a hedgehog among haram animals. Kindly clarify the 
ruling of the Sharr'ah. 


Answer 


Hadrat Mufti Kifayatullah Sahib rahimahullah states that a large sahi 
(porcupine) which we refer to as a shakünar in the Pashto language is 
haram. Some dictionaries also refer to a large duldul (known as a 
shakünar) and a small one known as a qunfudh (which we refer to as a 
shishka in Pashto) to belong to the same genus. The difference in name 
is merely to distinguish a large one from a small one. Shaykh Dimyari 
quotes Jahiz who said that the difference between a qunfudh and 
duldul is similar to the buffalo and cow, or the difference between an 
Arabian camel and a Khurasani one. 
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الفرق بين الدلدل والقنفذ كالفرق بين البقر والجواميس والبخاق والعراب 
والجرد والفارء وو كثير ببلاد الشام والعراق وبلاد المغرب فى قدر الفعلب 
القلطى وقال الإمام الرافعى: الدلدل على حد السخلة. 

وفى الوسيط: SI‏ كان يعده من shh‏ وقال ابن الصلاح: بذا غير مرضى 
as‏ لم يعرف ما الدلدل. (حيوة الحيوان: (VEN‏ 


Dictionaries in general list both under the same genus. Al-Mujam al- 
Wasit, as-Sihah, Lisan al-‘Arab and other dictionaries are of the view that 
there is no difference between a duldul and qunfudh. In the light of 
their statements, Hanafi scholars say that both are haram. 


However, Afghani ‘ulama’ of the past and modern-day researchers 
consider the two to be of a different genus. They classify the qunfudh 
as hasharatul ‘ard and say it is haram, while the duldul as a grass- 
eating animal and halal. 


Afghani ‘ulama’ say that the difference between a qunfudh and duldul 
can be listed as follows: 


1. Aqunfudh eats worms, insects and filthy things while a duldul 
eats grass. 


2. Aqunfudh is from among the hawam al-ard (vermin) while the 
duldul is not. 


3. Aqunfudh is a canine-toothed animal of prey while the duldul 
is not. 


4. A qunfudh has five canine teeth while the duldul has four 
teeth. (Experienced Afghani ‘ulama’ and modern biologists 
says that a duldul has two teeth [Encarta]). 


5. Aqunfudh drinks water like a dog while a duldul drinks like a 
goat. 


From the above listed differences, it becomes clear that a qunfudh has 
qualities of a harám animal while a duldul has qualities of a harám 
animal. 


Those scholars who say that a duldul is a larger species of a qunfudh, 
then it is possible that there are two types of duldul, one of which is a 
larger type of qunfudh, as explained by linguists in general. And the 
second type is the one whose descriptions were given above. 


Hadrat Mufti Farid Sahib rahimahullah used to issue a fatwa of 
permissibility with respect to a duldul. 


A fatwa of Shaykh Bin Baz contains the following: 
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قد اختلف العلماء في حکمہ فمنہم من أحلء ومنيم من حرمم» وأصح 
ا cides ecc‏ الماك كال eic. sale lly exo‏ 
GLI‏ المفترسة. (فتاوى الشيخ عبدالعزیز بن باز: (ev vo‏ 

Observe the gist of the texts of modern researchers: 


A duldul lives on dry land. Its diet consists of roots of young plants, 
kernels, tree barks. 


It is a herbivore. It is listed among animals which have two large front 
teeth which are used to bite saplings. It does not have canine teeth. 


It is a nocturnal animal and eats plants. 
Allah ta‘ala knows best. 

Hedgehogs 

Question 

Is it permissible to consume a hedgehog? 
Answer 


According to the Hanafi madh-hab, it is forbidden to consume a 
hedgehog. It is referred to as a shishka in Pashto. 


عن Ul‏ بريرة رضي الله عنه قال: ذكر القنفذ لرسول الله صلى الله عليم «eas‏ 
فقال: ہو خبيث من ESLEI‏ (رواه ابو داود: VAN‏ وا aue‏ فى مسنده (Ado‏ 
الدر المختار: 

ولا يحل ذو ناب ...ولا الحشرات ...كالفارة والوزغة وسام أبرص والقنفذ والحية 
والضفدع والزنبور والبرغوث والقمل والذباب والقراد. (الدر المختار مع رد 
المحتار: ev‏ سعيد) 

النتف فى الفتاوى: 

Rau LEB us MI olde Ul,‏ ق da‏ أن jee plos dase‏ اليه 
الضب واليربوع والقنفذ والسلحفاة والفارة وابن عرس وأشبابها. (النتف فى 
الفتاوى» ص (ve‏ 
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حيوة الحيوان: 


قال الشافى: يحل أكل القنفذ لأن العرب تستطيبء وقد E‏ ابن عمر رضي 
(حيوة الحيوان: (serr‏ 


Allah ta'alà knows best. 
Prawns 


Question 


We hear conflicting views about prawns from different ‘ulama’. Some 
of them say that prawns are haram. Others say they are totally 
wholesome and halal. The majority of scholars say it is makrüh to 
consume them. We humbly request you to present a balanced path for 
us. 


Answer 


Present day muftis differ on this issue. The fundamental basis for the 
difference is on whether it is classified as a fish or not. Those who 
include it under the classification of fish say it is halal. Those who say 
it is not classified as a fish say it is not halal. Then there are differences 
on the basis of classifying a prawn as a fish. Linguists include it among 
the category of fish while modern-day biologists remove it from this 
category. When defining a fish, biologists mention three points: 


1. The presence of a back-bone. 
2. Gills for breathing. 
3. Fins for swimming. 


The above three are not found in a prawn. 

لکن خبراء ple‏ الحيوان اليوم لا یعتبرونہ Kau‏ ویذکرونہ كنوع مستقل» 

y digas‏ ی اس السرطان :دون ES adl‏ سريف اليك هده غلبا 

الحيوان» على ما ذكر في دائرة المعارف البريطانية afro)‏ ط: Ror‏ م): ہو 

حيوان ذو عمود فقریء يعيش ف الماء ويسبح بعواماتء» ويتنفس بغلصمتم. 
(تكملة فتح ce fow ell‏ مسألة الروبيان) 

In the light of this definition, Muftt Rashid Ahmad Ludhyanwt 


rahimahullah wrote a monograph stating impermissibility. (Refer to 
Ahsan al-Fatawa, pp. 391-399.) 
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In the light of the statements of linguists and societal norms, Mufti 
‘Abd as-Salam Chatgami rahimahullah wrote a monograph stating 
permissibility. (Refer to Jawahir al-Fatawa, vol. 3, pp. 462-503, Islami 
Kutub Khana, Karachi.) 


Muftis who live along coastal regions issue a verdict of permissibility, 
while those who live inland, issue a verdict of impermissibility or 
karahah (reprehensibility). Their statements have not been quoted for 
the sake of brevity. 


To summarize: After taking into consideration: خير الأمور أوسطها‎ (the 


middle path is the best) and يريبك‎ Y دع ما يريبك إلى ما‎ (abstain from what 


causes you doubt and opt for what does not cause you doubt), and 
bearing in mind the conflicting views of the muftis, the 'ulama' and 
students of Din should abstain from consuming prawns. Allah ta‘ala 
has created countless other foods for our consumption, they may eat 
them. As for those of the elite and masses who consume prawns, one 
should neither chide them nor refer to them as consumers of haram. 


The Arabic language refers to a prawn as ruwayban, sartan al-bahr and 
jaràd al-bahr. This negates it being a fish. The dictionary al-Mawrid 
(903) refers to it as barr ghauth al-bahr, al-arbiyan. Prawns have always 
been in oceans and they were not shaped like fish. Had they been 
unanimously halal, the jurists would have explicitly stated their 
permissibility as they did for jarith and mar mahi so that any doubt 
about them being impermissible is removed and no one considers 
them to be haram. They did not do the same for prawns. Safety and 
wellbeing lie in abstaining from the consumption of prawns. 


Practices of the seniors with regard to prawns: 


Hadrat Maulana Husayn Ahmad Madani rahimahullah was on a train 
journey. When he stopped at a certain station, a person presented 
fried prawns to him. Hadrat asked: “What is this?" The person replied: 
"This is a prawn fish." Hadrat Madani said: "Does a fish ever have 
legs!? This has legs!" 


Hadrat Gangohi rahimahullah noted that a prawn is from among the 
land creatures. It is an ocean-inhabiting non-aquatic animal. 
According to Hanafis, all ocean-inhabiting animals which are not 
aquatic are impermissible.' 


Hadrat Mufti Kifayatullah Sahib rahimahullah states: I am of the view 
that it is not included under the classification of fish. Nonetheless, 
since there are differing opinions among the ‘ulama’, I disapprove of 
strictness on this issue.’ 


1 Fatawa Rashidiyyah, p. 537. 
? Kifayatul Mufti, vol. 9, p. 138. 
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While relying on the investigation of ‘Allamah Dimyari Shafi'1 
rahimahullah, Hadrat Thanwi rahimahullah said: Presently, I am 


convinced that it is a fish. الله يحدث بعد ذلك أمرا‎ jal, (Perhaps Allah may 
decree another matter after this.) 


Maulana 'Ashiq Ilahi Sahib writes in Tadhkirah al-Khalil with reference 
to Hadrat Maulana Khalil Ahmad Sahāranpūrī rahimahullah: Hadrat 
was of the view that a prawn fish began to be referred to as a fish 
when in reality it is not a fish because it does not have gills. He 
considered it to be an aquatic animal but did not issue a verdict of 
permissibility.’ 


To summarize: This is a contentious issue. Caution demands that we 
abstain from consuming it. However, we should not be fanatical 
against those who consume it nor should we chide them because it is 
not haram according to the Shari'ah. There is leeway to consume it. 


Hadrat Mufti Taqi Sahib writes: 
عند الحنفية‎ AS) بمنع‎ JU حسب علم الحيوان‎ Obey Ml فمن أخذ بحقيقة‎ 
ومن أخذ بعرف أبل العرب قال بجوازه» وربما يرجح بذا القول بأن المعبود من‎ 
الشريعة في أمثال بذه المسائل الرجوع إلى العرف المتفابم بين الناس» دون‎ 
التدقيق فى الأبحاث النظرية» فلا ينبغى التشديد في مسألة الاربيان عند‎ 
الإفتاءء وإن اختلاف الفقباء يورث التخفيف كما تقرر في محلبة» غير أن‎ 
الاجتناب عن أكلء أحوط وأولى وأحرى» واللّه سبحانہ وتعالى أعلم. (تكملة‎ 
(v مسألة الروبيان» وفقبى مقالات» جلد:‎ | edd فتح‎ 
Allah ta‘ala knows best. 


Whales 


Question 


A whale is a large aquatic animal or a fish. What is the Shariah ruling 
with regard to its consumption? 


Answer 


It is clearly gleaned from the Ahadith that it is permissible to consume 
whales and they are like other fish. The Sahabah radiyallahu ‘anhum 
ate it and so did Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam. There is no 
doubt whatsoever about its permissibility. 


1 171060 al-Fatawa, vol. 4, p. 104. 
? Tadhkirah al-Khalil, p. 293. 
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عن عمرو أنه سمع Lele‏ رضي الله عنه يقول: غزونا جيش الخبط وأمر أبو 
عبيدة فجعنا جوعاً شديداً فألقى البحر حوتاً ميتاً لم نر مثلم يقول لہ العدبر 
WISE‏ م تمك شير WSS Ayal) ead LB‏ ذلك للدي صل الله ^de.‏ 
وسلم فقال:كلوا رزقاً أخرجم cabl‏ أطعمونا إن كان معكم فأتاه بعضهم ASÍ‏ 
(رواه البخارى» برقم: mw‏ باب غزوة سيف البحر) 


Hadrat Mufti Kifayatullah Sahib wrote a detailed fatwa in reply to a 
question which was posed to him. Portions of it are quoted here. 


The animal which is referred to as a whale in English was called a whal 
in old English, and a wal in German. 


جمل البحر وہو معرب وال كما فى العغباب قال شيخنا وبى سمكة طولہا 
خمسون ذراعاً. (تاج العروس: ۳۷؟/۷) 


The bal is a huge ocean-inhabiting fish...it is also known as jamal al- 
bahr...our shaykh said that it is a fish which is 75 feet in length. 


Hayat al-Hayawan, Fath al-Bari and Fará'id ad-Durriyyah state that 
another name for the bal is ‘ambar. Lisan al-‘Arab and Taj al-'Arüs give it 
a third name, viz. jamal al-bahr. 


From this entire investigation, it becomes clear that a bal, 'ambar and 
jamal al-bahr - known as a whale in English - is a fish. Thus, even in 
the Hanafi madh-hab there is no objection to considering it halal. After 
all, according to Hanafis, a fish (irrespective of the thousands of forms 
and shapes it takes) is halal..In addition to this, there is a clear and 
explicit proof for the permissibility of whales. The proof is an 
authentic Hadith which is narrated in the authentic Hadith collections, 
especially Sahih Bukhari...’ 


To summarize: A whale, bal, 'ambar, wal are different names for the 
same fish. It is a fish like other fish. Thus, there is no need whatsoever 
to define it and go into any research about it. A definition is only 
required when there is a doubt about it being a fish. For example, 
doubts about a khuntha mushkil (difficult to identify hermaphrodite) 
will apply when his moustache and beard do not appear. Once a beard, 
moustache and the normal physical features of a man appear, the 
doubt will be removed. There will be a need to classify a place as a city 
when there are doubts about it. However, there is no need to search 


! Kifayatul Mufti, vol. 9, pp. 134-137. 
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for identification marks to classify Calcutta, Mumbai, Durban, Cape 
Town, etc. as cities. 


Allah ta'alà knows best. 
Cat-fish 
Question 


Here in America we get a fish known as a cat-fish. People say that it 
remains at the bottom of the ocean where it eats filthy things. Will it 
be permissible to consume it? 


Answer 


It is permissible to consume a fish which eats filthy things. An animal 
having a bad diet does not cause it to become haram. It is therefore 
permissible to consume a cat-fish. 


الدر المختار: 


ds ue ole ف‎ dura hy BL ناك‎ call Kaul JEU هيوان‎ dt Y, 
pat SD Sle کا‎ ol Mb pet cle b ges ly I لجان‎ a, 
ev وكونہ يتغذى بالنجاسة لا يمنع حلم. (الدر المختار مع رد المحتار:‎ 
سعيد)‎ 

وق aie‏ لو Ged‏ الماع abl‏ كبرت فيا ل راس ريا كنا 
للحال. (حاشية الطحطاوى عل الدر المختار: (thoy‏ 


However, this ruling applies when the effects of impurities do not 
manifest on the fish. If the effects of the impurities - e.g. a foul smell - 
have manifested on the fish, one should abstain from consuming it. 
Anyway, sound-minded people recoil from eating filthy and stinking 
foods. 


وکونہ يتغذى بالنجاسة لا يمنع حلہء وبذا إذا لم تنتن» فإنبا حينئذٍ Y‏ يحل 
AST‏ (الفقہ الحنفى فى ثوبہ الجديد: ef‏ حكم اكل الحيوانات المائية) 


Further reading: World Book Encyclopaedia, vol. 3, p. 223; Encyclopaedia 
Britannica, vol. 2, p. 638. 


Allah ta‘ala knows best. 
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Sharks 


Question 


A shark is an animal of prey. It attacks humans and consumes other 
oceanic animals. Is it permissible to consume it bearing in mind its 
attacks on humans? 


Answer 


According to Hanafis, from the marine animals, only fish are halal to 
consume. It is prohibited to consume any other marine animal. All 
types of fish are halal. We now need to investigate whether a shark 
falls under the category of fish or not. 


The World Book Encyclopaedia classifies a shark as a fish. The gist of the 
English text is: 


Is a meat-eating fish and one of the most feared sea 
animals. Scientists classify about 360 species of fish as 
sharks. These fish live in oceans throughout the world 
but are most common in warm seas. 


All sharks are carnivores (meat-eaters). Most of them 
eat live fish, including other sharks... Sharks have the 
reputation of attacking human beings. But fewer than 
100 shark attacks a year are reported throughout the 
world.’ 


Further reading: Encyclopaedia Britannica, vol. 9. p. 116. 
Ahsan al-Fatawa: 


Question: There is a marine animal known as a qirsh in Arabic. Al- 
Munjid has the following with reference to it: 


نوع من السمك يعرف بكلب البحر يقطع الحيوان LS Shab‏ يقطع 
السيف تخافہ جميع دواب البحر. 
Marine biologists say that this fish experiences menstruation and‏ 


instead of laying eggs like other fish, it gives birth to its young. Is this 
fish halal? 


Hadrat Maulana ‘Abd al-Hayy rahimahullah states in his Fatawa that it 
is haram. Kindly provide some guidance. 


Answer: In investigations of this nature, the Shariah and our intellect 
demand that experts in this field should have the final say. Biologists 
list four signs for the classification of an animal as a fish: 


1. Aspine. 


1 World Book Encyclopaedia, vol. 17, p. 300. 
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2. Gills for breathing. 
3. Fins for swimming. 


4. The body temperature to be about the same as the 
environment which it inhabits. 


The above are found in a qirsh. Its appearance also indicates to this. It 
is therefore halal. However, since there are differences of opinion, 
abstention is best.’ 


Al-Mawrid (English-Arabic dictionary) contains the following entry: 
Shark - .القرش: سمك مفترس‎ (al-Mawrid, p. 1065) 


The jurists say that all classes of fish are halal. 

فتاوى قا z‏ ^ ضيخان: 
ولا بأس بسائر أنواع السمك نحو الجريث والمار مابي ولا يؤكل ما فى البحر 
سوى السمك وطير الماء عندنا. (فتاوئ قاضيخان على بامش البندية: (¥/rov‏ 


do ous‏ الكل جميع أنواع السمك من الجريث والمار مابي وغيربما 
oY‏ ما ذكرنا من الدلائل في إباحة السمك لا يفضل بين سمك وسمك إلا ما 


خص بدليل وقد روي عن سيدنا علي رضي الله عنه وابن عباس رضي الله 
we‏ إباحة الجریث والسمك الذكر ولم ينقل عن غيربما BIE‏ ذلك فيكون 
tetas‏ (بدائع الصنائع: ٠/٠١‏ سعيد) 

النتف فى الفتاوئ: 

cated) سوئ السك بأجتاسها في قول الفقهاء‎ Xa e ذواب البجر فإنيا‎ Ul, 
بيروت)‎ :b حكم دواب البحر»‎ (ee الفتاوى» ص‎ 3 

qx AAA)! à»‏ فى ثوبہ الجديد )0/¢1(: قال ابن حجر: ولا خلاف بين 
je sal‏ السك ell BSI e‏ 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 391. 
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Certain types of marine animals 


Question 


Is it permissible to consume the following marine animals: crab, 
dolphin, whale, octopus, shark, prawn, calamari? 


Answer 


The first point to know is that biologists list four signs for the 
classification of an animal as a fish: 


1. Aspine. 

2. Gills for breathing. 
3. Fins for swimming. 
4 


The body temperature to be about the same as the 
environment which it inhabits. 


This would mean that from the aquatic animals, only a fish is halal. 
Anda fish is an animal in which the above four signs are found. 


Now observe the ruling for each in sequence: 


1. Crab: According to Hanafis, it is not permissible to consume. It does 
not fall under the classification of a fish. Even its body and appearance 
are completely different from a fish. 


2. Dolphin: It is permissible to consume it. All the signs of a fish are 
found in it. 


3. Whale: A Hadith refers to it as an 'ambar and hüt. It was explained 
previously that it is halal and wholesome. 


4. Octopus: It is a marine animal which is not listed as a fish and does 
not have the signs of a fish. Therefore, it is unlawful to consume. 


5. Shark: It is classified as a fish. It has all the signs of a fish. It was 
explained previously that it is permissible to consume. 


6. Prawn: It is similar to a crab. There are different opinions about 
whether it is permissible or not. It is better to abstain. 


7. Calamari: It is a marine animal similar to an octopus. The signs of a 
fish are not found in it. Therefore, it is unlawful to consume. 


Encyclopaedia Encarta states: “Calamari is not permissible to because it 
is not a fish.” 


Allah ta‘ala knows best. 
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Consuming a fish which is killed in a certain way 


Question 


People in this region take a fish and place it in a special type of 
container and seal it. They then send electric currents to the container 
and kill the fish in this way. Is this fish halal? 


Answer 


If a fish dies a natural death and turns on its side, it is unlawful to 
consume. Apart from this, it may be consumed in whichever way it 
dies or is killed whether by an accident, a medication or whatever. 
Based on this, there is no harm in consuming a fish which is killed in 
the manner described. 


الدر المختار: 


وما مات بحر الماء أو oop‏ بربطہ فیہ أو إلقاء شيء فيم فموتہ بآفة. (الدر 
المختار: VY‏ سعيد) 


رد المحتار: 

قولہ أو بإلقاء شيء وکان يعلم أنبا تموت منہ قال فى المنح: أو أكلت شيثاً ألقاه 
فى الماء لتأكلء فماتت منہ ذلك معلوم) قولہ فموتہ بآفة أى جميع ما ذكر وہو 
poll‏ الل GS‏ سن ay)‏ ا (agree YY‏ 

Lal;‏ قال الغلافة el! e sdb aue‏ اليك BL ole be gh‏ يؤل 
ومات بغير آفة لا يؤكل. (حاشية الطحطاوى عل الدر المختار: (toy‏ 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


If a living fish is killed by striking it while it is in water, it will not be 
classified as carrion. It is permissible to consume.' 


It is unlawful to consume a fish which dies in the water and moves on 
its side or upside down. A Hadith prohibits the consumption of such a 
fish. It is called as-samak at-taft. 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 212. 
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A fish which has been killed by a stick 


Question 


A fish is struck with a stick while it is in water, and it dies in the water. 
Is it permissible to consume it? 


Answer 


It is permissible to consume such a fish. 

الدر المختار: 
ولا يخل GL ole‏ إلا السمک:الذى مات BL‏ وما مات حر الماء أو برده 
وبربطہ فيم أو sul]‏ شيء فموتہ بآفة وببانية ٠‏ وف رد المحتار: قولہ وبربطم فيم 
sul d Gl‏ لأ d cla là] OS, «Just al ob‏ شبكة jam Y‏ عل 
التخلص منہا كفاية» قولہ أو إلقاء شيء OW‏ يعلم أنبا تموت منمء قال فى 
المنح: أو أكلت gs‏ ألقاه فى الماء AST‏ فماتت منہ وذلك معلوم؛ قولہ فموتم 
بآفة أى جميع ما ذكر وو الأصل فى الحل. (الدر المختار مع رد المحتار: eyes‏ 


TT 


N nail sss col oly AST fo tool وتنب‎ col کی‎ e 
(o/&€^ (الفتاوى البندية:‎ JS يحل‎ Y بسبب ظابر‎ 

وفى الفقہ الحنفى فى os‏ الجديد: والأصل في إباحة السمك أن ما مات بآفة 
اا ر Savas sta Sl Uk‏ 
الماءء SY‏ مات بآفة» وكذا إذا مات بشبكة لا يقدر عل العخلص منباء أومات 
بإلقاء شيء ف الماء» وكان يعلم أنء تموت منمء فماتت منم. (الفقہ الحنفى فى 
ثوبہ الجديد: cof‏ بيروت) 


Fatawa Mahmūdīyyah: 


Question: A fish was struck while it was in the water and died because 
of the strike. It was then removed from the water. What is the ruling? 
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Answer: If a living fish is killed by striking it while it is in water, it will 
not be classified as carrion. It is permissible to consume," 


Allah ta‘ala knows best. 
Consuming a small fish without gutting and cleaning it 


Question 


Ahsan al-Fatawa states that it is haram to consume a small fish with its 
filth. It quotes a text from ‘Allamah Shami rahimahullah and then 
states the following: 


Since quite some time I was doubting as to why the filth of a fish has 
been declared halal. After reading a text from Jawahir al-Akhlati which 
states that it is makrüh tahrimi, I became convinced. ‘Alamgiri quotes 
extensively from Jawahir al-Akhlati. This proves it is a reliable book. 
The reason behind the prohibition of small fish is that they are 
consumed without being gutted and cleaned. The reasoning is now 
clear.’ 


Is this correct or is there another view? 
Answer 


I have not come across the view of makrüh tahrimi in any book apart 
from Ahsan al-Fatawa. Several ‘ulama’ have stated that small fish 
together with their filth are halal. Observe some their texts: 


قلت: وفي معراج الدراية: لو وجدت سمكة في حوصلة الطائر تؤكل وعند 
الشافعي: لا تؤكل SY‏ كالرجيع ورجيع الطائر عنده نجس وقلنا إنما يعتبر 
رجيعاً إذا تغير وف السمك التي تقل من غير أن یشق جوفہ فقال أصحابم: لا 
كن OY AST‏ رسيم سن ASN Ble aues‏ كن cesa)‏ العاف : eyes‏ 
سعيد) 

Imdad al-Ahkam: 


It is halal to consume a very small fish without cutting and gutting it; 
as stated in Shami. 


After writing this answer, the questioner had a doubt about the 
following text from Hashiyah Mā Là Budda Minhu (p. 114). It reads: 


A very small fish is makrüh tahrimi. This is the most correct view as 
stated in Jawahir al-Akhlati. 


1 Fatàwá Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 212. 
? Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 390. 
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However, the view of permissibility is gauged from the text which 
follows: 


لما في غایتہ الحواشي وأنواع السمك سواء كان السمك صغيراً لا pe‏ 
إخراج المرة عنها أو كبيراً كما فى السراج الوباج» حيث قال: كل أنواع 
السمك الغير الطافي حلال صغيراً كان أو كبيراً وفي مختصر الوقاية والبداية 
وحل أنواع السمك وكذا في غيربا ولم يستثن فى المتون الصغير إلا الطافي 
ومقرر المتون Ge‏ علیہ كما فى جوابر PIE‏ وف المحرر إن وقع التعارض 
بين المتون والفتاوئ فالترجيح للمتون فالرواية التي في بعض الفتاوى أن 
السمك الصغار التي لا يخرج المرة lac‏ حرام لا عبرة فإنها مرجوحة» كما في 
إمداد المسائل. (v/ev)‏ 


Thus, a small fish from which the entrails cannot be removed is halal 
without cutting and gutting it.' 
‘Aziz al-Fatawa: 


There is no doubt about the prohibition of a foul smelling and stinking 
fish because of the harm it could cause. However, the question which 
arises is that certain parts of an animal with flowing blood are haram. 
Are those very same parts in a fish also haram and makrih? As long as 
being carrion is not a cause of prohibition of a fish, this would mean 
that its testes, etc. are also not haram and not impure. 


ولينظر ما في رد المحتار عن معراج الدراية. (عزيز الفتاوى» جلد dol‏ ص 
٩‏ دارالاشاعت) 


Bahishti Zewar: 


It is permissible to consume a small fish together with its entrails. This 
is the unanimous verdict of the scholars except for the Shafi'1s. 


According to one view of the Shàfi'i scholars a small fish with its 
entrails is halal. Some Shafi'i scholars consider this to be the preferred 
view. ‘Allamah Suyüti rahimahullah writes: 


بل يحل اکل السمك الصغار إذا شويت ولم يشق ما في جوفہا ويخرج ما فيم؟ 
ney leery ag‏ ا راز duni ae‏ وغل ob oJ M Gye REL‏ الروياق 
بہذا Gil‏ ورجيعبا طابر عندي انتبى» وبذه غير المسألة BY‏ فرضها فى 


1 Imdàd al-Ahkam, vol. 4, p. 313. 
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۰ ط: قاروق کتب خانہ) 


وقال ف الأشباء cell,‏ ويلحق بہ ما في جوف السمك الصغار على القول 
بالعفو عنم لعسر تتبعہا وسو الراجح. (الاشباه والنظائر: 60*/» اقسام ما Bx‏ 
الا دار الكت الل 

تحفة المحتاج: 

ولا يجب تنقية ما في جوف الجراد وصغار السمك لعسره. (تحفة المحتاج فى 
شرح المنباج: OLS eeraa‏ الصيد) 


مغنى المحتاج: 
المحتاج: 4/۲۹۷ دار الفكر) 


We conclude from the texts of Shafi'1 scholars that “difficulty” is the 
basis for the permissibility of consuming small fish with their entrails. 
In other words, one is permitted to consume them because it is 
difficult to remove their entrails. 


To summarize: It is permissible to consume small fish with their 
entrails due to the following reasons: 


1. Permissibility is clearly gauged from the statements of the 
jurists. The view of impermissibility is mentioned only in 
Ahsan al-Fatawa. 


2. One view of the Shafi jurists is also of permissibility. In fact, 
Imam Suyüti rahimahullah gives preference to this view. This 
would mean that all the Imams concur on the permissibility of 
such fish. 


3. The fish is so tiny that it is difficult to clean. 
4. Once small fish are cooked, the foul smell does not remain. 


5. If the fish are placed in hot water before cooking them, the 
fish are cleaned. It is also possible to clean them in cold water. 


Allah ta‘ala knows best. 
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Crabs 

Question 

Does Islam permit the consumption of crabs? 
Answer 


According to Hanafi jurists, it is not permissible to consume crabs. 
Hambalis and Malikis say it is permissible. From the Shafi't scholars, 
Imam Nawawi rahimahullah mentions two views. Furthermore, even 
the latter day jurists differ on this issue. One should therefore abstain 
from consuming crabs. 


الهداية: 

ولا يؤكل من حيوان الماء إلا السمك. (البداية: (ejet‏ 

المغنى: 

كل ما يعيش ف البر من دواب البحر لا يحل بغير ذكاة... إلا ما لا دم فيم 
كالسرطان فإنہ يباح بغير ذكاة قال أحمد: السرطان لا باس بم قيل لم يذبح قال: 
لا. (المغنى: ١١/۸۳‏ دار الكتب العلمية بيروت) 

حاشية الدسوق: 

باب المباح حال الاختيار UST‏ أو شرباً طعام طابر والبحرى بأنواعہ ولو آدمية 
وخازيره bens oly‏ قول حال cl Las Yl‏ المباح اول يخال الا hak‏ من Le‏ 
الأكل أوالشرب. (حاشية الدسوق على الشرح الكبير: s/w‏ دار الفكر) 

شرح المهذب: 

الغاني ما يعيش ف الماء وف البر أيضاً... وعد الشيخ gol‏ حامد وإمام الحرمين 
من بذا الضرب الضفدع والسرطان وبو محرمان على المذبب الصحيح 
المنصوص وبہ قطع الجمبور وفیہا قول ضعيف Lys]‏ حلال. 

قلت: الصحيح المعتمد أن جميع ما فى البحر JF‏ ميتتہ إلا الضفدع. (شرح 
المبذب: env‏ دار الفكر) 
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(وكذا فى مغى المحتاج: 20/1١‏ مكتبة توقيفية» وروضة الطالبين وعمدة المتقين: 
fev‏ ونهاية المحتاج: ci [voy‏ دار الفكر) 

الحيوان الذي لا يعيش إلا فى البحر يحل منہ السمک بلا خلاف» ويحل منہ 
غير السمك على الأصح» LÍ‏ الحيوان البحرى الذى يعيش ف البر أيضاً فقد 
اختلف فيم كلام النووى» فرجح فى الروضة والمنباج التحريم» وتبعہ الرملى فى 
النباية» واعتمد فى المجموع Jo! GUL!‏ إلا الضفدع» وزاد شيخ الإسلام 
cols ela! (GLa! LS)‏ السموم ودا ها اف أبن حجر فى 
التحفة والخطيب فى المغى. 


الحاصل: أن الضفدع حرام لدليل خاص ورد فيہ» ly‏ الحيوان البحرى الذى 

dines oa udi Des se sila E Gas فوقو لق الب‎ 

والخطيب bs‏ للمجموع؛ حرام عند الرملى Ls‏ للروضة والمنباج» ومحل 

الخلاف إذا لم يكن من ذوات السموم» Vy‏ حرم عند الجميع. (ملخص من 

تحفة المحتاج: afit‏ دار الفكرء والغرر الببية: 00/46 دار الكتب العلمية؛ 
والمجموع شرح المبذب: 4/۳۲ دار الفكر) 

Allah ta‘ala knows best. 

Seals 

Question 


A seal عجل البحر)‎ Äi) is a marine animal which spends its life in water. 


However, it comes onto land to give birth to its young. Is it permissible 
to consume a seal according to the Hanafi and Shāfi'T jurists? 


Answer 


According to Hanafi jurists, from all marine animals, only fish are 
halal. It is not permissible to consume any other marine animal. 
However, Sháfi'i jurists permit it. 


وأمادواب البحرفإنبا حرمة سوى السمك بأجناسيا في قول الفقهاء. (النعف 
d‏ الفتاوى» ص (ee‏ حكم دواب البحر» :b‏ بيروت) 


Some texts of Shafi'i jurists are as follows: 
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Li,‏ النوع الغالث من الحيوان وو ما يجمع في عيشہ بين البر البحر من 
الحيوانات فينقسم ثلاثة أقسام أحدبا ما يكون مستقره فى البر ومرعاه من 
البحر مثل طير الماء فبذا من حيوان البر ويجرى علیہ حكمم. والقسم الغانی: 
ما يكون مستقره فى البحر ومرعاه فى البر كالسلحفاة فبذا من حيوان البحر 
ويجرى علیہ حكمہ. والقسم الغالث: ما يستقر ف البر والبحر ويرىى ف البر 
والبحر فیراعی أغلب حالہ op‏ كان أغلبهما البر فى مستقره و مرعاه أجرى 
nde‏ حكم الحيوان البرى Oly‏ كان أغلبهما البحر في مستقره ومرعاه أجرى 
abe‏ :لحك نيوان البح Oly‏ انتوق :فيه oly OLA‏ يغلت أحديما de‏ 
الآخر ففیہ وجبان أحدبما أنه يحرى علیہ حكم حيوان البر تغليباً للحظر 
Sl ll andis ml ge gates SY‏ عرف عاد بحت mdi Oben‏ 
SY ZL SU Lbs‏ مهن غن البن (الخاوق: (vef 2.52) glad SE‏ 


اسنى المطالب شرح روض الطالب: 
tae Y ug‏ نمم BV lal‏ كاج CAS SMe‏ قا مات cel‏ ييف اوا 
بضغطہ أو صدمہ أو ا نحسار ماء أو ضرب من الصياد أو غيره ولو لم يشبم 
السمك المشبور ككلب وحار وخنزير... (اسنى المطالب: dee‏ وكذا فى مغنى 
المحتاج: (٦/٦‏ 
Allah ta'alà knows best.‏ 
Impermissible and detestable parts of halal animals‏ 


Question 


Which parts of a halal animal are unlawful? Which of them are makrüh 
and which are haram? Kindly clarify. 


Answer 

It is prohibited to consume the following seven parts of halal animals: 
1. Flowing blood. 
2. Thefemale private part. 
3. Thetesticles. 
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The glands. 

The bladder/urine bag. 
The gall-bladder. 

The penis. 


Moo Oo 


The meat of a jallalah is makrüh. 


Our jurists list these seven parts as impermissible. From these, flowing 
blood is harám because it is established from an explicit text. This is 
why it is definitively haràm. As for the other six, their prohibition is 
established from a single Hadith. This is why they are makrüh tahrimi. 


Allah ta‘ala says: 


IG 2 $4 535 off ې‎ 225 


Prohibited to you are dead animals and blood...1 


ails ai حرم عَلَيُكُمْ‎ US 
Allah has forbidden to you only carrion, blood...2 
j Zu طَاعِيٍ‎ Je 2 J) جد ف ما اوي‎ 


AE idus Le. ڪون هت او‎ 


Say: I do not find in the revelation that has reached 
me anything to be forbidden to the eater who eats 
thereof, unless it be carrion, flowing blood...3 


A Hadith states: 


والمثانة» والغدة» والحياء» Sills‏ والانثيين» LS) edly‏ 


Ol 


الآثار للامام gl‏ حنيفة» باب ما يكره من الشاة» ص ٠۳۸‏ 
aue, A/V sp) S Quei olgy 1355)‏ الززاق: 
[ovo ANN‏ والطبرانی: ۰۹/۱۸۱/۹٤۸۰‏ عن ابن کر ف 


1 Sarah al-Ma'idah, 5: 3. 
? Sürah an-Nahl, 16: 115. 
3 sürah al-An‘am, 6: 145. 
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Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam disliked 
seven parts of a sheep: the gall-bladder, the bladder, 
the glands, the female private part, the penis, the 
testicles and blood. 


وأما بیان ما يحرم AST‏ من أجزاء الحيوان الما كول فالذي يحرم اکلہ منہ سبعة: 
الدم المسفوح والذكر والانثيان والقبل والغدة والمثانة والمرارة» لقولم عز شانم: 
Joy”‏ له الطيبات وعم عليه Raped slat) ogy “SLA‏ غا معد 
الطبائع السليمة فكانت محرمة وروی عن مجابد أنه قال: كره رسول الله صلى 
الله عليہ وسلم من الشاة الذكر والانثيين والقبل والغدة والمرارة والمثانة والدم 
فالمراد منم ALS‏ العحريم بدليل أن جمع بين الأشياء الستة وبين الدم فى 
الكرابة والدم المسفوح محرم والمروى عن al‏ حنيفة أنه قال: pall‏ حرام وأكره 
الستة أطلق اسم الحرام على الدم المسفوح وسمى ما سواه مكروباً OV‏ الحرام 
بدليل مقطوع بہ وبو adl‏ المفسر من الكتاب العزيز قال الله dis‏ عز 
ا ل bas‏ أ ال Oise Jee‏ اريدم eve‏ 
لحم خنزير" وانعقاد الإجماع أيضاً على حرمتہ LE‏ حرمة ما سواه من الأشياء 
الستة فما ثبتت بدليل مقطوع بم بل بالاجتہاد أو بظابر الكتاب العزيز 
المحتمل للتأويل أو الحديث لذلك فصل بينهما فى الاسم فسمى ذلك حراماً 
وذا مكروباً ably‏ عز اسمہ أعلم. (بدائع الصنائع: ef‏ سعيد) 

وفي رد المحتار: قولم من الشاة» ذكر الشاة اتفاقي oM‏ الحكم لا يختلف فى 
غيربا من المأكولات - قولہ الحياء» ہو الفرج من ذوات call‏ والظلف 
والسباع. (رد المحتار: 7/749» مسائل شتى» سعيد) 


تنقيح الفتاوى الحامدية: 


والمكروه تحريماً من الشاة سبع: الفرج والخصية والغدة pally‏ المسفوح 
والمرارة Sal‏ وقد نظمہا بعضہم بقولم: 
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إذا ما ذكيت شاة US‏ - سوى سبع ففيبن الوبال 
ففاء ثم خاء ثم عين - ودال ثم ميمان ودال 
أقول: وقدكنت نظمتها بقولي: 
إن الذى من الشياه يحرم - red‏ حروف فخذ مدغم 
تنقيح الفتاوى الحامدية: LST eere‏ الذبائح) 
(ومثلم فى all‏ المختار مع رد المحتار: Nes‏ سعيد) 
وللمزيد أنظر: (الدر المختار مع رد المحتار: ANA‏ سعيد» وحاشية 
الطحطاوى على الدر المختار: cfe‏ والفتاوى البندية: ofa‏ فى المتفرقات 
مق الذبائح» والفتاوى البزازية على بامش الفتاوى البندية: rer‏ والنتف فى 
الفتاوى» ص: ٠١‏ ما يكره من الشاة المذبوحة» ط: بيروت) 
وفى النتف فى الفتاوى: قال: وتكره الجلالة من الأنعام ويستحب إذا أراد 
uas‏ أن يحسبها أياماً ويعلفہا حتى تنظف أجوافبا ثم LAL‏ (النتف فى 
الفتاوى» ص ctor‏ ط: بيروت) 
اعلاء السنن: 
عن ابن عمر رضي الله عنه قال: نبى رسول الله صل الله علیہ وسلم عن JS‏ 
الجلالة وألبانباء رواه الخمسة SLAY]‏ 
أقول: ell‏ عن أكل لحم الجلالة وشرب Gad‏ والركوب Mele‏ إنما بو إذا 
ظبر أثر النجاسة في Lady Lad‏ وعرقبا ob‏ يظبر فيبا طعمها أو ريحبا أو 
لونہا ob VW,‏ لما كانت بذه الكرابة عارضة يرتفع بارتفاع العارض ob‏ 
تحبس أياماً وتعلف حتى يغلب أثر العلف على أثر العذرة ويفني وليس لم 
مدة معينة» قال السرخسى: الأصح عدم التقدير وتحبس حتى تزول الرانحة 
المنتنة كذا فى رد المحتار. (اعلاء السنن: OVAAL‏ 
وللمزيد انظر: (اعلاء السنن: )191/-١7/194‏ 
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To summarize: It is impermissible to consume these seven parts. 
Flowing blood is absolutely haram. If a person consumes it, it is not 
proof of its permissibility. Furthermore, sound temperaments abhor 
these parts. Thus, if a person says that he enjoys eating them, then his 
statement is in conflict with sound temperament. No consideration is 
given to his opinion. 


Allah ta'ala knows best. 
Haram maghz 


Question 


Haram maghz is quite popular among people. Is it haram, makrüh, 
permissible or not recommended? Furthermore, it is quite difficult to 
remove it from small animals and fowls. What is the Sharrah ruling in 
this regard? 


Answer 


It is makrüh to consume haram maghz. The preferred view is that it is 
makrüh tanzihi. 


كره من الشاة الحياء والخصية والغدة والمثانة pally SL My‏ المسفوح والذكر 


كره من الشاة: الحياء [الفرج] والخصية» والغدة المثانة» والمرارة» pally‏ 
المسفوح» والذكر. 

وف تعليقات الكنز للشيخ سائد بكداش: قال: لورود الأثرفى ell‏ عن بذه 
الأشياءء ولاستخباث النفوس السليمة Lely UJ‏ الدم: فقال pl‏ حنيفة بحرمتم 
لخبوت النص فى تحريمم. 

at XL. فى ص 27 من نذسخة الكنز المطبوعة فى البند‎ Cele Laus 
زيادة جملة على بذه السبعء وبى: ونخاع الصلب» وبو حكم تفردت بم بذه‎ 
النسخة دون غيربا من النسخ الخطية والمطبوعة» ولم يذكر بذا الفرع أيضاً‎ 
ولا 3 تفريعات الطورى» وكذلك فى بقية‎ aot فى الكنز مع تتمة الطورى‎ 
كشف‎ oor» السعود:‎ GY الشروح» ينظر: تبيين الحقائق 1/27 فتح المعين‎ 
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الحقائق: rra‏ وكذلك لم يذكر فى الدر المختار» ولا في فروع ابن عابدين 
عليم: ANSA‏ 


في oe‏ أن علماء البند فى الفتاوى البندية (العالمكيرية) 7/140 اعتماداً منيم 
على بذه المطبوعة البندية من الكنز قرروا LS‏ شرعياً و بو: كرابة أكل 
نخاع الصلب» حيث كتبوا فى الفتاوق: والنخاع الصلبء وكذا فى البندى. 
ولم أجد ذلك في عبارة الكنزء ولا في شرحم التبيين. (تعليقات الشيخ سائد 
بحداش عل الكنزء ص et‏ مسائل شتى» ط: دار البشائر الاسلامية) 


Kanz ad-Daqá'iq (published by Maktabah Imdadiyyah, Multan, p. 496) 
makes mention of nukha‘ as-sulb. However, the annotator, Maulana 
Habib ar-Rahman Sahib rahimahullah rejects it. Observe the text: 


قولہ ونخاع الصلب المراد بہ ما يقال فى البندية "حرام مغز" واعلم أن قولم 
ونخاع الصلب لم يوجد في جميع الشروح من المتن وإنما ہو ف النسخ المطبوعة 
ولم يذكر صاحب الدر المختار Lad‏ فيما عدوه من الأشياء المكروبة ولم 
يأخذه فى نظم الذى ذكر نقلتہ من ملا مسكين أيضاً بل اكتفى فیہ على سبعة 
فافہم. حبيب الرحمن. (حاشية كنز الدقائقء ص ۹٦‏ ط: امدادیہ ملتانء 
پاکستان) 


To summarize: The Indian editions of Kanz ad-Daqaiq make mention of 
nukha' as-sulb while other editions and manuscripts make no mention 
of it at all. Al-Fatawá al-Hindiyyah makes reference to Kanz but the 
marginalia clarifies the point that this word is not found in Kanz nor in 
its commentary, Tabyin. This causes the text of Kanz to become 
doubtful and, as per the investigation of Sa'id Bakdash, it is virtually 
non-existent. Thus, the point that nukha' as-sulb is makrüh has 
become doubtful. If makrüh is recorded in other books of the madh- 
hab, its detestability will be established. However, it will still be 
difficult to prove that it is makrüh tahrimi. Only makrüh tanzihi can 
be established. 


(قولہ pally‏ المسفوح) أى السائل من العروق Ul‏ الدم الباق فى العروق بعد 
الذبح y‏ يكره LS‏ 3 المفتاح 2253 d‏ الصلب. (حاشية الطحطاوى عل 
الدر المختار: fe‏ ط: کوئتہ) 
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Therefore, if nukhà' as-sulb can be extracted easily, one should extract 
it. But if it is difficult to remove from small animals, it will not be 
necessary to remove it. 


'Allamah ‘Abd al-Hayy Lucknowi rahimahullah writes in Majmü'atul 
Fatawa: 


Question: Is harám maghz makrüh tahrimi or makrüh tanzihi? If it is 
makrüh tahrimi, does it become wajib to remove it from every animal 
whether big or small? For example, goats, fowls, birds, pigeons, etc. or 
only from big animals? 


Answer: The books Nisab al-Ihtisab, Matalib al-Mu’minin and others state 
that it is makrüh. We learn from the zawahir kutub that it is makrüh 
tanzihi and not makrüh tahrimi. Thus, it is not necessary to remove it 
from those animals from which it is difficult to remove the haram 
maghz.' 


à bids ان‎ ly E «als aai iz E و‎ cm be bell 

والمثانة» d‏ الصلب... الخ. (نصاب الاحتساب» الباب الغامن والخمسون 
فى الاحتساب عل الطباخ» ص (o‏ 

The statements of the seniors are also diverse. The texts of some of the 

books of fatawà are quoted below. 

Hadrat Mufti Kifayatullah Sahib rahimahullah: 


It is makrüh to consume the testicles. It is permissible to consume the 
kidneys. The haram maghz is neither haram nor makrüh. It merely got 
a bad name.’ 


Hadrat Maulana Khalil Ahmad Saharanpüri rahimahullah: 


I have not come across the prohibition of nukha' in the books of 
jurisprudence? 


Hadrat Maulana Zafar Ahmad 'Uthmani rahimahullah: 


We have not come across an explicit prohibition of haram maghz in 
the books of jurisprudence. If you have come across it, kindly forward 
the text together with the name of the book, volume and page 
number. 


Hadrat Mufti Mahmüd Hasan Gangohi rahimahullah says it is 
prohibited on the basis of a quotation from Tahtawi. 


Question: What is the ruling with regard to consuming haram maghz? 


* Mu'allim al-Fiqh, Urdu translation of Majmü'atul Fatāwā, vol. 2, p. 321. 
? Kifayatul Mufti, vol. 8, p. 262. 
° Fatawa Mazáhirul ‘Ulam, p. 299. 
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Answer: It is prohibited. (Tahtàwi, vol. 4, p. 360). 


The text of Kanz 00-2003810 has been quoted in the annotations to 
Tahtawi.* 


Hadrat Maulana Rashid Ahmad Gangohi rahimahullah has also 
prohibited it. 


It is prohibited to consume seven parts of a halal animal: penis, female 
private part, testicles, glands, haram maghz which is found in the 
spinal vertebrae. All other parts are permissible.’ 


Imdad al-Muftiyyin: 


Question: Is it permissible to consume the haram maghz of halal 
animals? The books of Hanafi jurisprudence list seven parts which are 
haràm to consume. The prohibition of haram maghz is not mentioned 
anywhere. However, the Fatawa Rashidiyyah of Hadrat Maulana 
Gangohi rahimahullah states that it is haram, but no reference is 
provided. I request the ‘ulama’ to provide a reference for the 
satisfaction of my heart. 


Answer: Despite searching extensively, I could not find a reference for 
it... 


The following is noted in the marginalia: Subsequently, Maulana Sa'id 
Ahmad Sahib the muftî of Mazahir al-'Ulüm Saharanpir reviewed my 
answer. He then showed me the reference which I am quoting 
verbatim: 


مع الحاشيم از مؤّلف: e/o‏ ط: دار الاشاعت) 


To summarize: Only the text of Tahtawi mentions it explicitly. 
However, from his style, we deduce that haram maghz was included 
among the makrüh parts later on because it is not mentioned 
explicitly in the common books of jurisprudence. Only seven parts are 
listed. Nevertheless, the view of makrüh tanzihi is correct on the basis 
of the text of Tahtawi. The view of makrüh tahrimi is questionable. 


Since the meaning of haram maghz is unclear, its definition is quoted 
from the dictionaries: 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 298. 
? Fatawd Rashidiyyah, p. 587. 
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نخع: بالفتح والكسر والضم عرق أبيض في داخل العنق» ينقاد في فقار الصلب 
حتى يبلغ عجب الذنب وہو يسقى العظام. (لسان العرب: YEA‏ وتاج 
العروس: 0/26( 
وف المغرب: نخع: النخاع» خيط أبيض في جوف عظم الرقبة يمتد إلى الصلب. 
(المغرب: (s/sav‏ 


The gist of the above definitions is that nukha' is a white vein which 
extends from the neck, through the spine to the root of the tail. 


Allah ta‘ala knows best. 
The gland 


Question 


What is the ruling with regard to the glands - known as al-ghuddah in 
Arabic, and haram maghz - known as nukha' as-sulb in Arabic? If these 
are cooked in a curry, will it be permissible to consume the curry? 


Answer 


As per the writings of the jurists, the most correct view with regard to 
the consumption of the gland is that it is makrüh tahrimi. Another 
view is that it is makrüh tanzihi. From the halal animals, Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam disliked the consumption of the following 
parts: the penis, testicles, female private part, gland, gall-bladder (a 
small, pouch-like organ in the upper right part of the stomach. It 
stores bile, a fluid produced by the liver that helps break down fatty 
foods.), bladder and blood. Imam Abū Hanifah rahimahullah says that 
blood is haram because there is an explicit verse of the Qur’an which 
prohibits it. The others are makrüh because sound temperaments 
detest them. 


كره تحريماً وقيل Lays‏ والأول أوجم من الشاة سبع... SU‏ الوارد في كرابة 
ذلك. وفي رد المحتار: قولہ كره تحريماً لماروى الأوزاعي عن واصل بن aÍ‏ 
جميلة عن مجابد قال: كره رسول الله صلی الله علیہ وسلم من الشاة: EN‏ 
والانثيين والقبل والغدة و المرارة GUM,‏ والدم قال أبو حنيفة: pull‏ حرام 
SI,‏ ا gall 555 Sed y VI LE‏ سيب الكرابية 
لقولہ تعالى: ويحرم عليبم الخبائث... الخ. (الدر المختار مع رد المحتار: ٠/۷4۹‏ 
مسائل شتى» سعيد) 
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وللمزيد أنظر: (البحر الرائق: ۸/٤۸‏ ط: کوئتہ» وبدائع الصنائع: )60/7 سعيد» 
والفتاوى البندية: 0/64( 
The ghuddah does not refer to the bone marrow which people‏ 


generally consume and regarding which the Hadith clearly mentions 
its consumption. Rather it refers to the gland. 


The ghadüd, i44)! and الغددة‎ is included among the seven parts, and it is 


makrüh tahrimi. Linguists define it as follows: A knot which is 
surrounded by fat, or a lump of meat which pops out on account of an 
illness. 


As for the bone-marrow, it is referred to as mukh and lubb in Arabic. 
In Urdu, it is called gauda, maghz and astkhwan. (Refer to Firoze al- 
Lughat, al-Qamis al-Wahid). 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


Question: Kindly clarify what is ghadüd? It normally comes out of the 
foot. People consume it with relish. Is it halal or haram? 


Answer: Blood coagulates and forms into a knot. It is known as 
ghuddah [in Arabic] and ghadiid in Urdu. The substance which comes 
out of bones is known as gali, gaudah and gaud (marrow). It is 
permissible to consume. 


The ruling with regard to haram maghz was given in detail. The gist of 
the discussion is that based on the text of ‘Allamah Sayyid Ahmad 
Tahtawi, the view of makrüh tanzihi is the preferred view. 


If items which are makrüh tahrimi or harám to consume are cooked in 
curry, then the curry will not be haràm. Rather, it is permissible to 
consume that curry. 


Saks‏ الشاي: 

ذكر [أى صاحب القنية] أن الذكر أو الغدة لو طبخ ف المرقة لا تتكره المرقة. 
(فتاوى الشاى: oVver‏ سعيد) 

العحرير المختار: 


قولہ إنہ لا يكره أكل المرقة واللحم» أى المطبوخ مع الذكر أو الغدة وعبارة 
القنية على ما ذكره فى شرح الوببانية: ذكر الشاة USE,‏ طبخا فى اللحم لا 
تكره المرقة. (التحرير المختار: eM ey‏ سعيد) 
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نفع gall‏ والسائل: 
الاستفسار: ذكر الشاة إذا طبخ ف المرقة» بل يكره PLAST‏ 


الاسغيشار: نعم» ولا كرابة فى المرقة. كذا فى السراج المنير. (فتاوى اللكنوى» 
ص CLS ew‏ الحظر والاباحة» ما يتعلق KYL‏ والشرب) 


(وكذا 3 شرح منظومة ابن وببان: eho‏ ط: ديويند) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Stomach and intestines‏ 


Question 


The stomach and intestines of qurbani animals are not consumed in 
certain regions. Should they be buried or left at a place where they will 
be consumed by cats, dogs and birds? 


Answer 


It is permissible to consume the stomach and intestines after they 
have been cleaned. However, if they are not consumed by people of a 
certain region, it will be better to place them where the above- 
mentioned animals would eat them. A Hadith states: 


There is reward in feeding every living creature. 


A woman was pardoned solely because she gave water to a thirsty dog. 
Another woman was punished because she confined a cat to a place 
without feeding it nor allowing it to go on its own to search for food. 


However, if the above-mentioned animals are not to be found in a 
certain place, it will be better to bury the stomach and intestines if 
there is a fear of the foul stench causing discomfort. 


وأما بيان ما يحرم AST‏ من أجزاء الحيوان الأ كول فالذي يحرم أكلم منہ سبعة: 
pul‏ المسفوح. والذكرء والأنثيان» والقبل» والغدة» والمثانة» والمرارة Midi‏ عز 
lt‏ ول ad‏ الطبيات وخر غل CELL‏ ويذه الأعياء NEA‏ 
الطباع السليمة فكانت محرمة. gly)‏ الصنائع: co]‏ سعيد) 


244 


تنقيح الفتاوى الحامدية: 
والمكروه تحريماً من الشاة سبع: الفرج والخصية والغدة pally‏ المسفوح 
ay Sally ly‏ عط AP‏ 
إذا ما ذكيت شاة فكلبا - سوى سبع ففيبن الوبال 
ففاء ثم خاء ثم عين - ودال ثم ميمان ودال 
أقول: وقدكنت نظمتها بقولي: 
إن الذى من الشياه يحرم - يجمعء حروف فخذ مدغم 
تنقيح الفتاوى الحامدية: LST eere‏ الذبائح) 
(ومثلہ فى الدر المختار مع رد المحتار: 1/745 Vor‏ سعيد) 
aap,‏ انظ all)‏ المختار مع رد المحتار: Vis‏ سعيدء وحاشية 
الطحطاوى على yall‏ المختار: (£/vv‏ 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


It is permissible to consume the stomach and intestines. They must be 
cleaned thoroughly and then eaten. 


Further reading: Ap Ke Masal Aur Oen Kā Hull, vol. 5, p. 511; Fatawa 
Rahimiyyah, vol. 5, p. 378. 


أخرج البخاري يسنده عن Gl‏ بريرة رضي الله عنه أن رسول الله صل الله 
علیہ وسلم قال: بينما رجل بطريق فاشتد علیہ العطش فوجد ÍA‏ فنزل فیہا 
فشرب ثم خرج فإذا كلب يلبث يأكل الثرى من العطش فقال: الرجل لقد 
بلغ ذا الكلب من العطش مثل الذى كان بلغ مني فنزل البترفملاً خفم cole‏ 
فسقى الكلب فشكر الله لہ فغفر لہ قالوا : يا رسول اللّه! oly‏ لا فى الببائم 
لأجراً فقال: في كل ذات كبد رطبة أجر. (رواه البخارى برقم: X‏ ومسلم: 


(S00 وابو داود:‎ ٤ 
بريرة رضي الله عنه عن رسول الله صلى الله علیہ وسلم‎ al وأخرج أيضاً عن‎ 


قال: عش BY‏ مومسة atado S) ol) de «des cep‏ قال: كاد يقتلم 
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العطش فنزعت as‏ فأوثقتء بخماربا فنزعت لہ من الماء فغفر لہا بذلك. 


(صحيح البخارىء رقم: PEN‏ واخرج مسلم فى باب فضل سقی (ELAI‏ 


The above-quoted Ahadith show that there is reward in feeding 
animals. It is better to feed them than to bury these parts. However, if 
there are no animals around or there is the fear of a foul stench, it will 
be better to bury them. 


Baqiyat Fatawa Rashidiyyah: 


If there is no one to eat or accept the meat, it will be necessary to bury 
it so that the foul stench which emanates does not cause discomfort to 
the creation.’ 


Allah ta'alà knows best. 
Crayfish 
Question 


What is the ruling with regard to crayfish? Is it permissible to 
consume? 


Answer 


Since crayfish is not classified as a fish, it is prohibited to consume it 
according to the Hanafi madh-hab. Observe some clarifications about 
this animal: 


In Arabic it is referred to as jarad al-bahr and jarad an-nahr. (al-Maurid, 
p. 288). 


The following is the gist of what is recorded in World Book 
Encyclopaedia: 


A crayfish is similar to a lobster. It is also known as a spiny lobster. In 
Urdu it is referred to as daryaT tiddi (an aquatic locust). It is a fresh 
water crustacean. Apart from Africa and Antarctica, they are to be 
found on every continent. It has six legs. The front two legs are used to 
grasp and catch, while the other four are used for walking. It comes 
out of its hole at night and moves swiftly towards the shore. It has the 
habit of making holes. Consequently, the ability to hold back flood 
waters ceases to exist. It is considered to be a delicacy in Europe. 


According to the Hanafi madh-hab, from marine animals, only fish are 
halal. Allah ta‘ala says in the Qur'àn: 


0 oa م‎ 
وَطَعَامُةُ.‎ Fall Xo cea) el 


1 Baqiyat Fatāwā Rashidiyyah, p. 228. 
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Permitted to you is the game of the sea and the food 
of the sea.! 


Imam Abi Bakr [25535 Ràzi rahimahullah writes in his commentary to 
the above verse: 


US DEEST 


It refers specifically to fish and not other marine 
animals. 


ولا يحل من حيوان الماءء إلا أنواع السمك JS‏ (تحفة الملوک» «oo‏ فصل 
ما يحرم اكلم من الحيوانات» ط: دار البشائر الاسلامية) 


Allah ta‘ala knows best. 


! Sarah al-Ma'idah, 5: 96. 
AV ص‎ ct “أحكام القرآن: ج‎ 
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Arabic 
لخطاف‎ 


لوبل 


LIST OF HALAL ANIMALS 


English 


Swallow 
Camel 
Goat 
Sheep 
Buffalo 


Deer 


Quail 


Nightingale 


Heron 


Duck, goose 


Francolin, 
black 
partridge 


Locust 
Sparrow 
Lark 


Partridge, 
bobwhite 


Rabbit 


Hanafi 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
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Shafi'1 


Haram 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Maliki 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Hambali 
Diff. 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Sheep 


Giraffe 


Bustard 
Ostrich 
Parrot 


Dove 


Turtle dove 


Pigeon 


Crow 
Hoopoe 


Crane 


Zebra, 
wildass 


Cow, ox 
Horse 
Stork 
Rooster 
Chicken 


Waterfowl 


Starling 


Peacock 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Diff. 

Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
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Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Haram 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Haram 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Haram 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Makrüh 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Diff. 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Haram 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Diff. 


Wren 
Fish 


Antelope, 
wild cow 


Deer, gazelle, 
buck 


Goose 


Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
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Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 


Arabic 


c كلب‎ 
At تغلب‎ 


الان 


LIST OF HARAM ANIMALS 


English 
Otter 


Guenon 
Wolf 
Hornet/wasp 


Hyena 


Cat/wild cat 
Monkey 
Falcon 
Sparrow hawk 
Scorpion 
Cheetah 
Louse 

Falcon 


Leopard, 
panther, tiger 


Bat 
Mouse/rat 
Jerboa 
Kite 

Mule 
Termite 


Bear 


Hanafi 


Haram 


Haram 
Haram 
Haram 


Haram 


Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 


Haram 


Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 


Haram 
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Shafi'1 
Halal 


Haram 
Haram 
Haram 


Halal 


Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 


Haram 


Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 


Haram 


Maliki 
Halal 


Makrüh 
Makrüh 
Makrüh 


Halal, 
makrüh 


Makrüh 
Makrüh 


Makrüh 


Makrüh 
Haram 

Makrüh 
Makrüh 


Makrüh 


Makrüh 


Haram 
Makrüh 
Haram 
Makrüh 
Makrüh 


Makrüh 


Makrüh 


Hambali 
Halal 


Haram 
Haram 
Haram 


Haram 


Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 


Haram 


Haram 
Haram 
Diff. 

Haram 
Haram 
Haram 


Haram 


Pig, swine, 
hog 


Snake 
Hedgehog 


Peregrine 
falcon 


Bee 

Lion 

Turtle 

Crab, lobster 
Dog 

Spotted crow 
Squirrel 
Jackal 
Vulture 
Donkey 
Lizard 
Chameleon 
Rhino 

Fox 
Crocodile 
Mosquito 
Fly 

Frog, toad 
Spider 


Weasel 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 


Haram 
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Haram 


Haram 
Halal 


Haram 


Haram 
Haram 
Haram 
Halal 

Haram 
Haram 
Halal 

Haram 
Haram 
Haram 
Halal 

Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 


Halal 


Haram 


Halal 
Halal 


Makrüh 


Makrüh 
Makrüh 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Diff. 
Halal 
Makrüh 
Haram 
Halal 
Makrüh 
Makrüh 
Haram 
Makrüh 
Makrüh 
Makrüh 


Makrüh 


Makrüh 


Halal 


Haram 


Haram 
Haram 


Haram 


Haram 
Haram 
Haram 
Halal 
Haram 
Haram 
Diff. 
Haram 
Haram 
Haram 
Halal 
Haram 
Haram 
Diff. 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 
Haram 


Haram 


Elephant Haram Haram Makrih Haram‏ الفيل 


The following books and monographs were consulted to formulate the 
above lists: 


.١‏ رسالة مفتي دمشق شيخ محمود حمزاوي. 
؟. إعلاء السنن» جلد: AV‏ 

*. الموسوعة الفقهية الكويتية» جلد: 10 

£ فتاوى الشاي» Vise‏ 

.o‏ النتف في الفتاوى. 

5. منح الجليل شرح مختصر الخليل» جلد: ؟. 
gall .‏ لابن قدامة الحنبلي» جلد: NV‏ 

^ الفقه المنهجي» جلد: A‏ 

9. الفقه الميسر. 

٩ شرح المهذب» جلد:‎ uM 


Allah ta‘ala knows best. 
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Arabic 


English 
Carp 


Pilot fish 


Dolphin 


Sperm whale 


Shad 


Sail fish 


Saw fish 


Whale 


Shark 
Cat fish 
Mackerel 
Sculpin 
Salmon 
Minnow 
Plaice 


Halibut 


TYPES OF FISH 


Hanafi 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 
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Shafi'1 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Maliki 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Hambali 
Halal 


Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Grayling 
Herring 
Barracuda 
Sturgeon 
Calico bass 


Striped bass 


Grampus 
Rudd 
Remora 
Bonito 
Tuna 


Pike 


Mullet 
Cutlass fish 
Sardine 
Loach 
Angler fish 
Gar, halfbeak 
Moon fish 
Anchovy 
Gudgeon 


Gold fish 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 
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Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 
Halal 


Halal 


Rainbow trout Halal Halal Halal Halal‏ التروتة 


The following sources were consulted to formulate the above list: 
1. al-Maurid - English-Arabic dictionary. 
2. al-Maurid - Arabic-English dictionary. 
3. Firoze al-Lughat. 
4. al-Munjid ft al-Lughah. 
5. al-Qamüs al-Jadid - Urdu-Arabic dictionary. 
6. Encyclopaedia Britannica. 
7. World Book Encyclopaedia. 
Allah ta‘ala knows best. 
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SACRIFICIAL ANIMALS 

Is qurbanî fard or wajib 
Question 
Is qurbani fard or wajib? The verse: 

A5 453 فصل‎ 
Demands that qurbàni be fard because the word jl; is an order, and it 
requires that it be fard. Why, then, is it wajib? 
Answer 
If a verse is 021 ath-thubüt, qat'I ad-dalalah, then it shows that an 
action is fard. For example, the words أقيموا الصلاة‎ . However, if a verse is 
qati ath-thubüt, zanni ad-dalalah, then it shows that an action is 
wajib. The verse under discussion - ‘21; Gs) as - is mu'awwal 
(explained differently). Some scholars say that the word refers to 
placing the hands on one's chest when performing salah, although this 
narration is weak. It is related from Hadrat ‘Alt radiyallahu ‘anhu. 
‘Allamah Mardini classifies it as weak in al-Jauhar an-Naqiy. It is also 


narrated from Ibn ‘Abbas radiyallahu 'anhu but it contains Rauh ibn al- 
Musayyib among the chain of narrators. Ibn Hibbàn says with 


reference to him: "He narrates fabricated Ahadith." Sa'ati notes in his 
chapter-organization of Musnad-e-Ahmad: 


ذسبة بذا العفسير إلى علي رضي الله عنه وابن عباس رضي الله عنه لا تصح. 
(الفتح الرباف) 
This causes the signification of the verse under discussion to become‏ 


uncertain. This is why the ruling of fard will not be established. 
Qurbant is wajib according to the well-known and pronounced verdict. 


نورالانوار: 

Col, BUI,‏ وہو ما ثبت بدليل Aa‏ شببة كالعام المخصوص البعض 
والمجمل وخبر الواحد كصدقة الفطر والأضحية فإنهما ثبتا بخبر الواحد الذى 
فیہ شببة فيكونان واجبين. (نور الانوارء ص e‏ ط: سعيد) 

d‏ بامش نور الأنوار: ob‏ قلت: إن الأضحية ثابتة بالنص القرآني كما قال 
Aly Sa} ues” lls ait‏ :فيتكون lod‏ قيض of‏ د aly Depo‏ قال 
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الشافعى: إن معنى النحر: وضع اليد فى الصلاة على المنحرء فيكون الآية ظني 
الدلالة وإن كانت قطعية الغبوت. (حاشية نور الانوارء ص: 277 رقم الحاشية 


6 


والوجوب: وف الشرع ہو ما ثبت بدليل فيم شبهة كالآية المؤولة والصحيح من 
الآحاد. (أصول الشاسى» ص: ova‏ ط: دار الكتب العلميةء بيروت) 
Fatawa Bayyinat:‏ 
Some of the verses in the Qur'àn on qurbani are not 021 ad-dalalah‏ 
although they are qat! ath-thubüt. This establishes the ruling of‏ 
wajib.”‏ 
Imam Bayhaqi rahimahullah quotes certain traditions in this regard:‏ 
عن على رضي الله عنه "فصل LY‏ واخحر" قال: ہو وضع L‏ على شمالک 
فى الصلاة» كذا قال شيخنا عاصم الجحدرى عن عقبة بن صببان» عن ابن 
عباس رضي الله عنه في قول الله عز وجل "فصل لربك وانحر" قال: وضع 
اليمين de‏ الشمال فى الصلاة عند dE‏ . (السنن الكبرى: OLS en ete‏ 
الصلاة» بيروت) 


Imam Jalal ad-Din Suyüti rahimahullah has quoted several traditions 
in his ad-Durr al-Manthar ft at-Tafsir al-Manthür (vol. 8, pp. 650-651). 
Refer to them. 


واعلم أن الأضحية واجبة عندنا على كل حر مسلم» مقيم» موسر فجر يوم 
النحر وتلويم» وقالا: سنة في رواية» كمالك والشافعى»... ولا إطلاق Jë‏ 
AL" ulus‏ [الكوثر: ؟] أى: الأضحية» والأمر للوجوب» وقول رسول الله 
صل الله علیہ وسلم: "من كان لہ سعة ولم يضح فلا يقربن مصلانا" [رواه 


1 Fatdwa Bayyināt, vol. 4, p. 557. 
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exe‏ وابن al‏ شيبة» والحاڪم وقال: صحيح الإسناد ولم Dole‏ - (شرح 
النقاية: :b «& jao‏ بيروت) 


Uy‏ قولہ عز وجل: "فصل لربك واخحر" قيل فى التفسير: صل صلاة العيد 
Al,‏ البدن haw‏ وقيل: صل الصبح Aly MH‏ بمنى» ومطلق الأمر 
للوجوب في حق العمل ومتى وجب على ell‏ صل الله علیہ وسلم يجب على 
GY day‏ قذوة OB AW‏ قبل قد قبل ق عضن وجوه العاويل لقوكر 5e‏ هان 
Aly‏ أى: ضع يديك على نحرك فى الصلاة وقيل: استقبل القبلة بنحرك فى 
الخلاة ol dl‏ أن انقبل de‏ الأول fa SY asl‏ الكل عل 5515 Sagas‏ 
والحمل على el‏ حمل على العكرار. (بدائع الصنائع: 06/16 سعيدء وكذا فى 
احكام القرآن للجصاص: ero‏ ط: سبيل اكيذى) 

Allah ta‘ala knows best. 


The nisab for the obligation of qurbanî 


Question 


On whom is qurbani wajib? What I mean is, what is the nisab for the 
obligation of qurbani? 


Answer 


The nisab for the obligation of qurbānī is the same as what it is for 
sadaqatul fitr. In other words, apart from having a house to live in, 
food and drink, clothes to wear, other essentials, a means of 
transportation, etc., a person has 87.48g of gold, 612.35g of silver or 
the equivalent of either one in cash, other goods, a house, a vehicle; 
then qurbanî is wajib on him. For the nisab of qurbàni, it is not 
necessary for one year to have passed nor for a person to have goods 
for trade. Instead, whatever is more than his essential needs will be 
taken into consideration. 


Based on this, if he has an additional house, an empty plot of land, 
vehicles which are more than his basic needs - whether for business or 
not - they will all be included in the nisab. If the nisab is completed, 
qurbani will be wajib. 

It must be made clear that if a person owns a television, DVD player 
and other means of unlawful entertainment, then these will not be 
included in his essential needs. Their value will be calculated in the 
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nisab. Also, the value of a mobile phone which is more than what is 
required by him will be calculated in the nisab. 


قال رسول abl‏ صل الله علیہ وسلم: من كان لہ سعة ولم 
يضح فلا يقربن مصلانا. (رواه احمد» رقم: OT‏ وابن 
ماجم» رقم ۴۳ وابن Gl‏ شيبة» والحاكم وقال: صحيح 
الإسناد ولم eve [ev cole x‏ قلت: اسناده حسن) 

Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam said: If a 
person has the means but does not make qurbani, 


he should not attend our musalla (‘id gah). 
فتاوى الشاي:‎ 
ملک‎ ob «i قولہ واليسار‎ Ghall (واليسار الذى يتعلق بہ وجوب صدقة‎ 
دربم أو عرضاً يساويبا غير مسکنہ وثياب اللبس أو متاع يحتاجم إلى‎ git 
للبذلة والآخر للمبنة والغالث للجمع والوفد‎ boil oY ob وثلاثة‎ 
ط: سعيد)‎ ٩/۳١ والأعياد... الخ. (الدر المختار مع رد المحتار:‎ 
شرائط الوجوب منہا اليسار وبو ما يتعلق بہ وجوب صدقة الفطر دون‎ Ll, 
كتاب الاضحية)‎ cofrar ما یتعلق بہ وجوب الركاة. (الفتاوى البندية:‎ 


Lily‏ شرائط الوجوب... منہا الغنى لما روي عن رسول dl‏ صل الله علیہ وسلم 
أنه قال: من وجد سعة فليضح شرط علیہ الصلاة والسلام السعة وى 
الغنى... وو أن يكون فى ملکہ مائتا دربم أو عشرون ديناراً أو شيء تبلغ 
قیمتہ ذلك سوى مسكنم وما يتأثث بم وکسوتہ وخادمہ وفرسہ وسلاحہ وما 
لا یستغنی عنم وہو نصاب صدقة الفطر وقد ذكرناه وما يتصل بہ من PUJI‏ 
فى صدقة الفطر. (بدائع الصنائع: co]‏ ط: سعيد) 
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Jadid Mu‘amalat Ke Shari Ahkam: 


The value of gold, silver, trading goods, and household effects which 
are more than the basic needs will be calculated and the cash which a 
person has will be added to them. If the total of all five or some of 
them equal 87.48¢ of gold or 612.35g of silver, qurbant will be wajib on 
the person. More than three sets of clothing, a radio, television and 
other similar items are not included in a person’s basic needs. Their 
values will have to ascertained an included in the calculation of the 
nisab. 


Further reading: Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 310; Fatawa Bayyinat, 
vol. 4, p. 567. 


Allah ta‘ala knows best. 
When a woman owns jewellery 


Question 


A young woman owns ear-rings which weigh one tola. She also owns 
R300 in cash. If the ear-rings were converted to silver and the cash 
money was added to the silver, the nisab will be completed and 
qurbani will be wajib. However, she will have to sell the ear-rings for 
the qurbàni. Therefore, will qurbani be wajib on her? If silver is not 
made the criterion, and instead the portions are joined to each other, 
will this be permissible? What is the meaning of joining portions 
together? Has any jurist issued a fatwa on this issue? 


Answer 


The jurists in general have stated that because silver entails more 
benefit for the poor, it is made the criterion. Based on this, qurbàni 
will be wajib on the young lady in question. That is, when gold is 
joined to the cash money, and the two equal the nisab of silver. This is 
the popular verdict of the Hanafis. However, some muftis are inclined 
to think that there has to be damm bil ajzà', and this is the view of 
Imam Muhammad and Imam Abū Yüsuf rahimahumallah. Based on 
this view, qurbàni will not be wajib on the young lady in question. 
Mufti Khalid Sayfullah Rahmàni and Mufti Ghulam Qadir are inclined 
to this view. 


Some muftis have made gold as the criterion. However, because gold 
has become so expensive today, many wealthy people will be saved 
from having to pay zakah. 


rs وښو أن ایکون ف ملك‎ gal (Loos ERS Jail pt oye sl) a; 
ATP ONT دربم أو عشرون ديناراً أوشيء تبلغ قیمتہ ذلك‎ 
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Sp Sy‏ وخادمم وفرسہ وسلاحم وما لا يستغنى عنہ وبو نصاب صدقة 
الفطر... وجميع ما ذكرنا من الشروط يستوى فيا الرجل والمرأة لأن الدلائل لا 
تفصل بينبما. (بدائع الصنائع: ٠/٦١‏ سعيد) 

Proofs for making gold the criterion: 
والذي يظبرلي أن تقدير النصاب بالذبب أوك من تقديره بالفضة مع ارتفاع‎ 
spall) (الفف ال‎ lea زرلا‎ aal us تكاليفت اللعيشة ورول‎ 


(vec 
35) فقہ‎ 


فبالمقارنة بين الأنصبة المذكورة في أموال الركاة كخمس من الإبل وأربعين من 
الغنم أو خمسة أوسق من الزبيب أو العمر نجد أن الذى يقاريها في عصرنا ہو 
نصاب الذبب لا نصاب الفضة. (فقم الركاة: (ye‏ 

Further reading: Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyyà, vol. 3, pp. 106-111. 


The meaning of damm bil ajza’: 


Imam Muhammad and Imam Abū Yüsuf rahimahumallah are of the 
view that if their portions reach the nisab, zakah will be wajib. Joining 
them on the basis of value is not considered. For example, a person has 
one hundred dirhams of silver and ten mithqal of gold, then the two 
together reach the nisab and zakàh will be wajib on the person. 
However, if the one hundred dirhams of silver and ten mithqal of gold 
are taken separately, zakah will not be wajib because they have not 
reached the nisab. 


الذہب إلى الفضة بالقيمة ويضم pat) beu‏ القدورى» ص e‏ باب 


زكاة العروض» مؤسسة الريان) 
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المخيظ البرياق: 
قال أبو حنيفة آخراً: يضم باعتبار القيمة» وقال أبو يوسف ومحمد: يضم 
باعتبار الأجزاء يعنى بم الوزن... وصورة الكتاب بالأجزاء والوزن أن يكون 
النصف من ذا وزناً والنصف من آخر وزناء Ob‏ كانت الدرابم مائة والدنانير 
عشرة أو كان الربع من أحدبما ,5 وثلاثة الأرباع من آخر وزناً Ob‏ كانت 
الدرابم خمسين والدنانير خمسة عشر... (المحيط البربانى: «e^t‏ الفصل 
الغالث فى بيان مال الركاةء مكتبة رشيدية) 


Probably no one issued a fatwa on damm bil ajza’. However, due to 
current situations, Mufti Khalid Sayfullah Rahmant and Mufti Ghulam 
Qadir are inclined to the view of Imam Muhammad and Imam Abi 
Yusuf rahimahumallah. 

Jadid Fiqhi Masa’il: 


If the value of gold and silver was similar as it had been in the 
beginning of Islam, then justice would have demanded joining of the 
nisab - as is the view of the Hanafis because there is benefit for the 
poor. However, in the present times, there is a vast difference in value 
between these two metals. A need is felt to review this issue and the 
view of the majority be adopted. If not, then at least the view of Imam 
Muhammad and Imam Abū Yüsuf rahimahumallah should be adopted. 
That is, the nisab of gold and silver be done by joining the parts and 
not on the basis of value.' 


Teua 
OY حنيفة‎ gi الفقباء على قول‎ gil غلام قادر النعمانى:‎ gall قال أستاذنا‎ 
الأصل فى العبادات‎ oY والفتویٰ على قولہ موافق لأصول الإفتاء‎ bel قولہ‎ 
al على قول‎ oY حنيفة لكن قولبما أوفق للقياس‎ gi الفتوى على قول‎ 
ی كعات الذبب تابعاً لقيمة الفضة مع أن القيمة تابع للذہب‎ 
والفضة في تعيين النصاب وأيضاً في صورة الذبب والعروض يكون النصاب‎ 
لذب والفضة‎ Lob تابعاً للمعدوم وو الفضة وأما على قولبما فيكون القيمة‎ 
Be فينبغي أن‎ HLL قولبما أرفق‎ oly ولا يكون الموجود تابعاً للمعدوم‎ 


! Jadid Fiqhi Masa'il, vol. 2, p. 46. 
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بقولبما في بذا الزمان وخصوصاً في مسئلة الأضحية ترفقاً بالنساء JS OY‏ 
الما يوهت معو Cap dll ye erst‏ ومو aal cla qua‏ با عبار 
القيمة وبن لا يستعدن لبيع الذبب ولشراء الأضحية وإذا كان الانضمام 
بالأجزاء فحينئڊِ يكون المكم ded‏ عليبن. (القول الراجح: QNS‏ 


ويضم الذبب إلى الفضة» والعروض إليبما بالقيمة» بذا Lely oue‏ عندبما 
فيضم الذيب إلى الفضة cU‏ وسورواية عنم (عن أبي حنيفة). (الايضاح 
فى شرح الاصلاح فى الفقہ الحنفى: ٥‏ ط: بيروت) 


We learn from the above-quoted text of Ibn Kamal Pasha that one 
narration of Imam Abū Hanifah rahimahullah is in line with the view 
of Imam Muhammad and Imam Abū Yüsuf rahimahumallah. 


To summarize: According to the popular ruling of the madh-hab, 
qurbani will be obligatory on the young lady in question. This is when 
the cash money is joined to the value of the gold, and the total makes 
up the nisab of silver. However, if the view of joining the portions 
were to be adopted, qurbani will not be obligatory on her. The muftis 
of today need to ponder over this issue. 


Allah ta‘ala knows best. 
The obligation of qurbanî on minors 
Question 


A minor [a child who has not reached the age of puberty] possesses the 
nisab. Is qurbàni wajib on him? Is it obligatory on his father to make 
qurbàni on his behalf? 


Answer 


The preferred view is that qurbàni is not obligatory on a minor. 
Similarly, it is neither obligatory on the child's father nor on his 
testator to make qurbàni on his behalf. However, ‘Allamah Shami 
rahimahullah quotes from Qadi Khan that it is mustahab to do so. 


فتجب التضحية عن نفسہء لا عن طفلء على الظابر. وف الشامية: قولہ على 
الظابر قال فى الخانية: في ظابر الرواية أنه يستحب ولا يجب» بخلاف صدقة 
الفطرء والفتوى على ظابر الرواية. (الدر المختار مع رد المحتار: ev eme‏ 
كتاب الاضحية» ط: سعيد) 
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à»‏ البداية: وروي عن gl‏ حنيفة: y xi‏ جب عن ولده» وقيل: y‏ جوز 
التضحية من مال الصغير في eds‏ (البداية: ۳۷۸/ء) 

الرواية» ولا يحب عن gall dab‏ من مالم في اصح ما يفتى بہ كما في شرح 
EPI‏ (فتح باب العناية: 2/97» ط: بيروت) 


وف الفقہ الحنفى وأدلتء: قال: ولو کان للصي «JU‏ فالأصح wl‏ تجب في مالم 
بالإجماع. (الفقہ abl‏ وادلعہ: eee‏ ط: بيروت) (وكذا فى الفتاوى 
الولوالجية: */ oat‏ ط: بيروت» وفتاوى قاضيخان de‏ بامش البندية: ev[v&o‏ 
ومجمع الانبر: («vw‏ 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


The view on which the fatwa is issued is that it is not obligatory to 
make qurbaàni on behalf of a child. 


Further reading: Ahsan al-Fatáwà, vol. 7, p. 498; Fatawa Bayyinat, vol. 4, 
p. 566. 


Allah ta‘ala knows best. 
Qurbani on behalf of one’s spouse without obtaining permission 


Question 


A woman made a qurbanî on behalf of her husband without obtaining 
his permission. Is the wajib qurbani fulfilled? Will the qurbant of the 
other shareholders [in the case of an ox or camel] be valid? 


Answer 


If a person wants to make a qurbanî for someone else, the best way to 
do is to obtain an express permission from the person. However, 
permissions given in the past or due to societal norms will also suffice. 
Thus, in the present case, since the permission is commonly practised, 
the qurbàni made on behalf of the husband will be fulfilled. 


فتاوى الشاي: 


ولو pee‏ عن أولاده الكبار وزوجتم لا يجوز إلا edb‏ وعن العاني ST‏ يجوز 
استحساناً بلا eis]‏ بزازية. قال فى الذخيرة: ولعلہ ذبب إلى أن العادة إذا 
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جرت من الأب في كل سنة صار كالإذن OB cae‏ کان على بذا الوجم فما 
TUE Tn LM‏ مستحسن. (فتاوى الشای: Ye‏ سعيد) 
Saks‏ قا z‏ “ ضيخان: 


ولیس على الرجل أن يضحى عن أولاده الكبار وامرأتء إلا بإذنہم وعن اي 
يوسف ST‏ يجوز بغير أمربم استحساناً (فتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى 
البندية: مما كتاب الاضحية) 

(وكذا فى الفتاوى البزازية على بامش الفتاوى البندية: (aysa‏ 

GB evtar Gl all dell) Le pe OSE د‎ Ody GL pl وق اللتغيط‎ 
التضحية عن الغير» ط: مکتبہ رشيديم)‎ 


Imdad al-Ahkam: 


Imam Abū Yüsuf rahimahullah is of the view that - based on common 
good - qurbanî on behalf of close relatives is permissible even if their 
permission was not obtained. In the present case, issuing a fatwa on 
the view of the majority of jurists will cause severe inconvenience. 
Because this would mean that the qurbàni of the uncle together with 
those of the other shareholders becomes invalid. This is why the fatwa 
is issued on the verdict of Imam Abū Yüsuf rahimahullah. That is, the 
past qurbàni will be fulfilled on behalf of everyone, but they should 
not do this in the future. Instead, the uncle must give permission or 
obtain their permission before slaughtering the animal.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Obligation of qurbani on every member of a household 


Question 


Is qurbani wajib on every owner of nisab of a household or only on the 
most senior person? If it is wajib on all of them, will the obligation be 
fulfilled if one person does it? 


Answer 


Qurbanî is wajib on every free Muslim, non-traveller and owner of 
nisáb. If there are several members in a household and all are owners 
of nisab, then - like sadaqatul fitr - qurbani will be obligatory on all of 
them. If one person does it, the qurbanî of the others will not be 


1 Imdàd al-Ahkàm, vol. 4, p. 232. 
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fulfilled. However, if all the sons bring their income and give it to their 
father, and they are not owners of nisab on an individual level - only 
the father is owner of nisab, then qurbàni will be obligatory on the 
father only. 


قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: من كان لہ سعة ولم 
يضح فلا يقربن مصلانا. (رواه احمد» رقم: Nm‏ وابن 
nel‏ رقم ۴۳ وابن Gl‏ شيبة» والحاكم وقال: صحيح 
الإسناد ولم ete [em cole x‏ قلت: اسناده حسن) 

Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam said: If a 


person has the means but does not make qurbani 
should not attend our musalla (‘id gah). 


RECIEN TENA IER PEN 
والدر المختار مع‎ ext S البحر الرائق: 8/177 ط:‎ 55) (eer (البداية:‎ 
ط: سعيد)‎ »٦/ ۳٠ الشای:‎ 


Fatawa Rahimiyyah: 


Qurbàni is wajib on every owner of nisab in a household. The qurbani 
of one does not suffice for everyone. If they find the qurbani of one 
goat to be expensive, they should purchase a large animal [e.g. an ox 
for which there could be up to seven shares].' 

Ap Ke Masà'il: 


If a father, sons and daughters are earning and they are owners of 
nisab, then a separate qurbani is obligatory on each one. When a 
mature male or female is in their senses and owns nisab, qurbani 
becomes obligatory irrespective of whether they are married or not.’ 


Further reading: Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 312; Islami Fiqh, vol. 1, 
p. 521. 


Allah ta‘ala knows best. 
When one of the shareholders makes the intention of qada 
Question 


One of the shareholders made intention for qurbanî for this year while 
another made intention for qurbani for last year. Is the qurbant valid? 


1 Fatawa Rahimiyyah, vol. 5, p. 415. 
? Ap Ke Masá'il Aur Oen Kā Hull, vol. 4, p. 177. 
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Is the qurbàni of both valid, both invalid, or one's is valid while the 
other's is not? 


Answer 


The qurbani of the one who made intention for this year is valid, the 
one who made intention for last year will be classified as an optional 
qurbanî and not as a qada’ for last year. It is obligatory on him to give 
charity equal to the value of a goat. It is also obligatory on him to give 
all the meat in charity. 
ضيخان:‎ ^ Z فتاوى قا‎ 
سبعة اشتروا بقرة للأضحية فنوى أحدبم الأضحية عن نفسہ لبذه السنة‎ 
Us عن‎ eel مرو‎ AM doll عن “المع‎ Lawl loool 55; 
الصدقة‎ caasa T E lg ylioy Abb Aon Aul أضععا د‎ diy do. I 
de نصيبم شائع. (فتاوى قاضيخان‎ OY الواحد أيضاً‎ des عليہم بلحمها‎ 
فصل فيما يجوز من الضحايا وما لا تجوز)‎ envi بامش البندية:‎ 
ط: سعيد)‎ ٦/٠٠١ اھ (رد المحتار:‎ "Y چاو الكل‎ 


Ga» الذي صار‎ pla نوى بعض الشركاء التطوع وبعضهم يريد الأضحية‎ Ol; 
علیہ وبعضهم الأضحية الواجبة عن عامہ ذلك جاز الكل وتتكون عن‎ 
الواجب عمن نوی الواجب عن عامہ ذلك وتحكون تطوعاً عمن نوى القضاء‎ 
عن العام الماضى ولا تكون عن قضائہ بل يتصدق بقيمة شاة وسط لما مضى‎ 
كتاب الاضحية» الباب‎ coro كذا فى فتاوى قاضيخان. (الفتاوى البندية:‎ 
(el 

imdad al-Ahkam: 


Once the days of qurbàni expire, it is obligatory to give the value of a 
sheep/goat in charity. The qada’ for the previous year cannot be 
fulfilled by slaughtering a goat or taking a share [in a bull] in the 
present year.’ 


1 Imdad al-Ahkam, vol. 4, p. 214. 
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قال قاضيخان: ولو لم يفعل شيئاً من ذلك حتى جاء أيام النحر من السنة 
القابلة وضحى بها عن العام الأول لا يجوز oY‏ إراقة pall‏ عرف قربة أداء لا 
slab‏ 


Fatawa Rahimiyyah: 


The qurbàni of the other shareholders will be fulfilled, and your 
qurbani of this year will be also be fulfilled. The qada’ of last year's 
qurbanî will not be fulfilled; it will become an optional qurbani. It is 
necessary to give the value of one goat in charity [for last year's 
missed qurbani].' 


Allah ta‘ala knows best. 
Qurbanî on behalf of others without specifying the animal 
Question 


An organization or bank does qurbàni of one hundred animals on 
behalf of one hundred people. However, it does not specify each 
animal for each person, e.g. this animal belongs to Zayd, while this one 
belongs to 'Amr, etc. Will the qurbanis be valid? 


Answer 


The organization or bank purchases the animals as a legal 
representative. It then makes the qurbanî on behalf of the owners. 
When a representative buys on behalf of the one who appointed him, 
it is not necessary for him to specify the animal. Furthermore, when 
making the qurbani, it is not necessary to call out the name of each 
person nor to set aside each animal for each person. The qurbàni on 
behalf of all will be fulfilled. 


When a representative buys on behalf of the one whom he is 
representing, it is not necessary to specify which animal. The proofs 
are as follows: 


قال فى البداية: العقد الذي يعقده الوكلاء على ضربين كل عقد يضيفم الوكيل 
إلى نفسم كالبيع والإجارة. (البداية: (vw‏ 


قال العلامة العيني فى البناية: OY‏ الوكيل يستغنى عن إضافة العقد إلى الموكل. 
(البناية شرح البداية: eve‏ ط: رشيدية) 


1 Fatāwā Rahimiyyah, vol. 5, p. 414. 
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Gs‏ المجلة: لا يشترط إضافة العقد إلى Koll‏ فى البيع والشراء والإجارة. 
(المجلة» المادة: (very‏ 

Proofs for the second matter: 
ولم يعين كل واحد‎ hee خمس‎ She ضحی عن نفسہ وعن أربعة من‎ Jey 
(فتاوئ قاضيخان‎ Bas عن الكل‎ see ST عن أي يوست‎ Lo عن‎ 
(v [vo على بامش البندية:‎ 


وفى الأضاحي للزعفرافى اشترى سبعة نفر سبع شياه بينهم ولم يسم لكل واحد 
منہم شاة بعينبا فضحوا ببا SS‏ فالقياس أن لا يجوز وف الاستحسان 
2s‏ 


فقولہ اشترى سبعة نفر سبع شياه بينبم؛ يحتمل شراء كل شاة بينبم» ويحتمل 
شراء شياه على أن يڪون لكل واحد شاة» ولڪن OB due‏ كان المراد بو 
eli‏ فما ذكر من الجواب باتفاق الروايات» لأن كل واحد ea‏ يصير مضحياً 
oly ALI sus‏ كان ua aL Ml‏ الأول هنا 55 ye‏ الوا asas d aed de‏ 
(الفتاوى البندية: cof‏ والمحيط البرہانی: ٦/۸۷‏ ط: مكتبم رشيديم) 

In Imdad al-Fatawa, Hadrat Thanwi rahimahullah quotes the text of 


‘Alamgiri and then states: 


This shows that if the share is not specified, the qurbani will be valid. 
However, it is better to attach the name of each person on each animal 
by stating that this animal is on behalf of such and such person, 


Kifayatul Mufti: 


There is no need to call out the names of the shareholders at the time 
of qurbani. Yes, the slaughterer must have the intention of 
slaughtering on behalf of all the shareholders.’ 


1 11060 al-Fatawa, vol. 3, p. 562. 
? Kifayatul Mufti, vol. 8, p. 187. 
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Fatawa Khaliliyyah: 


If a person is making qurbani on behalf of deceased persons and for 
himself, and he slaughters a cow or two sheep without specifying for 
who they are, the qurbàni will be valid." 


Allah ta‘ala knows best. 
Qurbanî of three cows without specifying the shareholders 


Question 


Twenty-one people got together and made qurbanî of three cows. 
However, they did not specify which persons are shareholders in 
which cow. Are their qurbanis fulfilled? 


Answer 


The intention of qurbàni is sufficient. It is not necessary for each one 
to specify his share. Based on this, the qurbanis of all are fulfilled. 
However, in future it will be better and more meritorious to specify 
the seven persons who will be sharing a single animal. 


Imdad al-Ahkam: 


Question: Fourteen people get together to make qurbanî of two cows, 
but no single person’s share is specified with a particular cow. They do 
not say: “This cow is for these seven people and the other cow is for 
those seven people.” Instead, they say that these two cows are 
partnered by fourteen people. Will their qurbanis be valid? 


Answer: This form of qurbant is logically impermissible but has been 
made permissible for the common good. 


ولو اشترك سبعة في سبع شياءٍ لا يجزيبم قياساً لأن كل شاة بينيم على سبعة 
eel‏ وف الاستحسان يجزيبم وكذا اثنان في شاتين. (رد المحتار: 5/7:8) 

Additional proofs are mentioned in the previous question and answer. 

Refer to them. 

Allah ta‘ala knows best. 


When the animal of someone else is mistakenly slaughtered 


Question 


Misa and ‘Isa purchased two goats and each one specified which goat 
belongs to who. Subsequently, Mūsā mistakenly made qurbanî of ‘Isa’s 
goat and "Isa made qurbanî of Miisa’s goat. Is the qurbàni of these two 
persons valid? Or do they have to repeat the qurbàni? 


1 Fatawa Khaliliyyah, p. 296. 
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Answer 


When both of them purchased two goats and specified them for 
qurbanî, then the qurbanî of both has been fulfilled. Each one will be 
classified as a helper of the other. 
المحيط البرهاني:‎ 
ففى القياس بو ضامن لباء ولا‎ dpe رجل ذبح أضحية غيره بغير أمره‎ 
Aul عن‎ (S34) Ole Y gle وق‎ peal عن‎ pV coy 
الذبح صار مستعيناً بكل أحد‎ GF الآمرء ووجہ ذلك: أن المالك لما عينها‎ 
ذلك قد يفوتء بمضي الوقت›‎ OY eo فى التضحية بہا فى أيام الأضحية‎ 
ll) le e GSE AUVs dy uua] عن‎ nara Gayle al fel 
فصل فى التضحية عن الغير» مكتبم رشيديم)‎ ٦/٤۸۲ البربافى:‎ 
الموسوعة الفقبية الكويتية:‎ 
إذا غلط رجلان فذبح كل واحد منهما أضحية الآخر أجزأ عنهما ولا ضمان‎ 
أن‎ Vs pels eec Das abl JG ALLL, الله‎ uc Lyte 
من ذبح أضحية غيره بغير إذنء لا يحل لہ ذلك وہو ضامن لقیمتہا ولا يجزئم‎ 
عن الأضحية ف القياس وسو قول زفر. وف الاستحسان يجوز ولا ضمان على‎ 
الذابح» ووجہہ أنبا تعينت للذبح لععینہا للأضحية» حتى وجب علیہ أن يضح‎ 
مستعيناً‎ SIUI ويڪره أن يبدل بها غيرباء فصار‎ coll بعينہا في أيام‎ be 
دلالة.. (الموسوعة الفقبية الكويتية:‎ J للذبح آذناً‎ Sul بكل من يكون‎ 
(107 «4/00 
سعيدء‎ A/TA والخلاصة: 4/57 ورد المحتار:‎ cef (وكذا فى بدائع الصنائع:‎ 
وتبيين الحقائق: 69/4 ملتان)‎ etto والبداية:‎ 
وف المحيط: إذا ذبح أضحية غيره بغير إذنم» إن ذبح في غير أيام الأضحية لا‎ 
ذبح في أيام الأضحية يجوز ولا يضمنء لأن الإذن‎ oly يجوز ويضمن الذابح»‎ 
دلالة في بذه المسائل» والدلائل يجب اعتباربا ما لم يوجد الصريح‎ cub 
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35x‏ (المحيط البربانى: ۷ كتاب الغصب» الفصل الغالث» مكتبم 


رشیدیہ) 


وللمؤيد Pa‏ (الفتاوى الولوالجية: rive‏ ومجمع x‏ فى شرح ملتقی 
الابحر: [otc‏ وفتاویٰ محموديم: ۱۷/٤۹۹‏ جامعہ فاروقیہ) 


SN كا كير ی ای‎ Se اا‎ UNE SNNT 
(Wi الفقبيةء ص‎ 

Allah ta‘ala knows best. 

When one partner makes intention of consuming the meat 


Question 


If, from among the shareholders, one partner makes intention of 
consuming the meat, will the qurbant of the others be fulfilled? It is 
encouraged to consume qurbani meat. This is why it is desirable to 
purchase a healthy animal. Why, then, is it disapproved to have the 
intention of consuming the meat? Anyway, people generally make an 
intention of consuming the meat. 


Answer 


The books of jurisprudence generally state that if one of the 
shareholders makes the intention of consuming the meat, the qurbanî 
will not be fulfilled. This means that he makes the qurbani solely for 
the acquisition of the meat, and does not consider qurbanî to be wajib 
or an act of worship. If he believes it to be a meritorious action and 
desires a high quality meat, then this is permissible and required by 
the Sharrah. If this were not the case, it would become futile to 
encourage the purchase of a large and healthy animal - as mentioned 
in the Ahadith and books of jurisprudence. 


عن ae al‏ رضي ce alll‏ قال Jus, OF‏ الله ل الله 
عليه ply‏ يضحي بكبشن أقرن فحيل ينظر في سواد 
ويأكل في سواد ويمفى B‏ سراد (رواه Ge fl‏ رقم: MEA‏ 
وابو داود رقم: 29798 والنساٹی رقم: rS‏ وابن ماجم رقم: 
۸ وصحيح ابن حبان: رقم: eS‏ قال الشيخ شعيب: 

اسناده صحيح على شرط مسلم) 
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Hadrat Abt Sa'id radiyallahu ‘anhu said: Rasülullàh 
sallallahu ‘alayhi wa sallam used to make qurbani of 
a strong and healthy sheep which had horns, which 
looked with blackness (the colour surrounding its 
pupils was black), which ate with blackness (its 
mouth was black) and walked with blackness (its 
feet were black). 


In their explanation of the above Hadith, the ‘ulama’ say that it is 
better and desirable to make qurbani of an animal which is fat and 
healthy. The qurbàni of one large healthy goat is superior to the 
qurbani of two emaciated goats. Similarly, a goat having more meat is 
superior to one having less meat provided the meat is not of an 
inferior quality. 
قال العلماء يستحب للتضحية الأسمن الأكحل حتى أن الحضحية بشاة سمينة‎ 
أفضل من شاتين وكثرة اللحم أفضل من كثرة الشحم إلا أن يكون اللحم‎ 
(مرقاة المفاتيح: ۷ ط: ملتان)‎ kos 
وفي بدائع الصنائع: وأما الذى يرجع إلى الأضحية فالمستحب أن يكون‎ 
سعيد)‎ ٠ الصنائع:‎ gle) مطية الآخرة.‎ ta (alie ls nost; PER 


وفي رد المحتار: قد ple‏ أن الشرط قصد القربة من الكل» وشمل ما لو كانت 
ely pall‏ عل الكل أوالبعض cas‏ اتنا GY AN‏ المتضود مي الكل 
القربة» وكذا لو اراد بعضہم العقيقة عن ولد قد ولد لہ من قبل لأن ذلك جبة 
التقرب SIL‏ على نعمة الولد ذكره محمد ولم يذكر الوليمة. وينبغي أن تجوز 
لأنبا eus‏ شكراً لله dis‏ على نعمة النكاح ووردت بها السنة» فإذا قصد بها 
الشكر أو إقامة السنة فقد أراد القربة... وقد ذكر في غرر الأذكار: أن العقيقة 
مباحة على ما فى جامع gyal‏ أو تطوع على ما فى شرح الطحاوى» وما مر 
يؤيد أنبا تطوع» على أنه وإن قلنا مباحة لكن بقصد الشكر تصير قربة» فإن 
il‏ تصير العادات عبادات والمباحات طاعات. (رد المحتار: VOT‏ سعيد) 


Note: The well-known view of the Hanafis is that ‘aqiqah is mustahab. 


Allah ta‘ala knows best. 
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Exchanging a qurbanî animal 
Question 


A person bought an animal for qurbani. There were five partners for it. 
He then sold it and bought another animal at a cheaper price. My 
question is: Is it obligatory on him to give the difference in the amount 
as charity? Also, what is the ruling with regard to exchanging a 
qurbani animal? 


Answer 


The first point to remember is that if there is no valid Sharr'ah reason, 
then it is absolutely forbidden for a poor person to exchange a qurbàni 
animal which he bought during the ayyam an-nahr (days of slaughter). 
It is necessary for him to slaughter the animal which he bought. 
However, the opinions of the jurists differ when it comes to a wealthy 
person exchanging a qurbàni animal. The most correct view is that it is 
makrüh for a wealthy person to exchange a qurbàni animal. 
Nonetheless, if he exchanged it and the second animal is of the same 
or higher value, then he does not have to pay anything. But if the 
second animal is cheaper than the first, then the difference in the 
amount is wajib at-tasadduq (obligatory to give in charity). As regards 
the charity, the amount paid for the animal will not be considered. 
Rather, the market value will be considered. 


الكفاية: 


قولہ حتى وجب علیہ أن يضح بها بعينها في ایام oal‏ أى بذا في نذر الغنى 
olay‏ الففين كول و pe be daw ol‏ أى Uh‏ كان ALS) Ase‏ 
على بامش فتح القدير: ۸ مكتبم رشيديم) 

رد المحتار: 


Wl‏ تعينت للذبح لتعینہا للأضحية» حتى وجب علیہ أن يضحى بها في أيام 
pull‏ أى لو كان المضجى aes‏ ريتكو clus GS hohe deron is OL‏ 
(نباية)... أن المشتراة للأضحية متعينة للقربة إلى أن يقام غيربا مقامبا فلا 
يحل لہ (أى للفقير) الانتفاع ly‏ ما دامت متعينة» ولہذا لا يحل لہ لحمبا إذا 
ذجہا قبل وقتہا... ويكره أن يبدل بها غيربا فيفيد التعين أيضاً. (فتاوى 
الشای: aeea‏ سعيد) 
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إعلاء السنن: 


قلت tye Wy‏ عرو البارق: ارس النبي صل الله علیہ وسلم ليشترى لہ 
شاة للأضحية بدینار فاشتری بم شاتين» والحديث مشهور... ووقع مثلم لحكيم 
بن حزام وفیہ أنه صل الله علیہ وسلم ضحى بالشاۃ ...وأنها تتعين بالشراء» 
وإلا لم يأمر بالعصدق بالدينار إلا أنها تتعين في حق المعسر حتى لا يجوز لم 
إبدالبا» ولو بلكت سقط عنم الوجوب وتتعين في حق الموسر حيث يكره لہ 
إبدالہاء والانتفاع بصوفہا ولبنهاء ولو al‏ بخير منها أو Ws‏ جان ولو 
بلكت لم يسقط عنم الوجوب. (اعلاء السنن: 217/68١‏ ادارة القرآن والعلوم 
الاسلامية) 


والصحيح أنها تتعين من الموسر أيضاً بلا خلاف بين أصحابنا... أن المشتراة 
للأضحية متعينة للقربة إلى أن يقام غيربا مقامہا... وإن اشترى دونہا فعليم 
أن يتصدق بفضل ما بين القيمتين» ولا ينظرإلى الشمن وإنما ينظر إلى القيمة. 
gu)‏ الصنائع: 8 CVA‏ سعيد) (وكذا فى خلاصة الفتاوى: ۰۳۱۹/4 erc‏ 
والفتاوى البندية: (ejst‏ 

Fatawa Bayyinat: 


A person bought an animal with the intention of qurbani. If he wants 
to exchange it for another animal, then the second must not be of a 
lesser value. If he buys it at a lesser price, then the difference between 
the two will have to be given in charity. 


وللمزيد أنظر: (المبسوط للامام السرخسى: ٠۲/٠١‏ ادارة القرآن» والبحر 
الرائق: 28/١78‏ كوئتہ» وخلاصة الفتاوئ: ccv‏ والفتاوى البندية: cofrat‏ 
والفتاوى الخانية: »٠/٠١١‏ وتبيين الحقائق: ea‏ ط: ملتان» والبداية: 6/كه؛» 
والموسوعة الفقبية الكويتية: 05/667 واحسن الفتاوئ: VAAN‏ وفتاوئق 
رحيميم: ٥/٤۱٦‏ ط: ديوبند) 


Allah ta‘ala knows best. 


276 


A poor person exchanging a qurbani animal 
Question 


A poor person bought a qurbani animal on the 1* of Dhü al-Hijjah. He 
now has some financial need, so he wants to sell it. Is it permissible for 
him to do this? Does qurbani become obligatory on him by purchasing 
a qurbani animal? 

Answer 


If a poor person buys a qurbant animal before the ayyam an-nahr, he is 
permitted to exchange it. If he buys it during the ayyam an-nahr, it is 
not permissible. Nor can he use it for any other purpose. Yes, if he has 
a genuine and pressing need, he may exchange the qurbani animal 
during the ayyam an-nahr. 


شرح العناية: 

قولم Ge‏ وجب علیہ أن يضج بها Law‏ في ایام Geet‏ أى فيما إذا كان 
المضج فقيراً. (شرح العناية على بامش فتح القدير: ۸/٤۳۸‏ مكتبم رشيديم) 
وفى الكفاية فى شرح البداية: قولہ Ge‏ وجب علیہ أن يضح بها بعینہا في 
أيام النحر» بذا في نذر Gall‏ وشراء الفقير. (الكفاية على بامش فتح القدير: 
۸ مكتبم رشيديم) 

yall‏ المختار: 

...وفقیر شرابا لبا لوجوبہا علیہ بذلک حت يمتنع علیہ بيعبا. وف رد 
اا وا غا cl ada‏ اقرا ود Gb st‏ ن 
لبا يحرى مجرى CEM‏ ومو النذر بالعضحية عرفاً كما فى البدائع. ووقع ف 
العاترخانية التعبير بقولہ شرابا لہا ایام النحر» وظابره أنه لو شرابا لہا قبلہا لا 
تجب ولم أره eo‏ فليراجع. (الدر المختار مع رد المحتار: 27/59١‏ سعيد) 

وفي تقريرات الرافى: قولء وبذا ظابر الرواية» وف خزانة الأكمل: أنء المختارء 
و عند الجمبورلا بد مع النية أن يقول Geely SLL‏ بہا. (التحرير المختار 
على رد المحتار: en‏ سعيد) 
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فتاويل تاتارخانية: 


وف العتابية: المختار أن الفقير لو اشترابا بنية التضحية في أيام النحر تصير 
التضحية واجبة في حقہ oly‏ لم يقل SLL‏ شيثاً في جواب ظابر الرواية ذا 
اختيار الصدر الشبيد وعليہ الفتوئى. (الفتاوى العاتارخانية: (w/t‏ 


(وكذا فى المحيط البربافى: ۰٦/٤۷۲‏ مكتبم رشيديم) 


e 


Fatawa Dar al-'Ulüm Deoband: 


If a poor person buys an animal during the ayyam an-nahr with the 
intention of qurbani, it becomes specified and reserved for qurban. If 
he did not buy it during the ayyam an-nahr, it is permissible for him to 
exchange it.’ 


Fatawa Rahimiyyah: 


..However, if a poor person (on whom qurbanî is not wajib) buys an 
animal with the intention of qurbàni during the days of ayyam an- 
nahr, then the qurbàni of that animal becomes wajib on him. He can 
neither sell it nor exchange it...It is established from a text of Shami 
that if an animal is bought before the ayyàm an-nahr with the 
intention of qurbani, then the qurbani of that animal will not be 
obligatory. The person may exchange it and even sell it if he wants. 


Further reading: Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 530. 


However, Shams al-A’immah Halwani and Shams al-A'immah Sarakhsi 
are of the view that if a poor person buys an animal, qurbàni does not 
become wajib on him. Also, if a poor person has a goat in his house - 
i.e. a pet goat or did not make the intention of qurbani at the time of 
buying it - then qurbani will not be obligatory on a poor person. 


قال العلامة الطوري فى Aes‏ البحر الرائق: فلو قال LS‏ نفسياً لله علي أن 
أضحي ody‏ الشاة ولم يذكر SLL‏ شيثاً فاشترى شاة بنية الأضحية إن كان 
المشترى ...فقيراً ذكر شيخ الإسلام خوابر زاده في ظابر الرواية تصير واجبة 
بنفس الشراء وروی الزعفراني عن أصحابنا لا تصير واجبة وأشار إليم شمس 
الائمة السرخسي في شرحم وإليم مال شمس AS‏ الحلواني في شرحم وقال: 
إنہ ظابر الرواية ولو صرح بلسانہ والمسئلة جالها تصير Lely‏ بشراء RS‏ 
الأضحية إن كان المشتري فقيراً. (البحر الرائق: ۸/۱۷١‏ ط: كوئتم) 


1 Fatawa Dar al-'Ulūm Deoband 
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(وكذا فى خلاصة الفتاوى: [v‏ وبدائع الصنائع: 00/17 سعيد» والفتاوى 
البندية: ١69/ه)‏ 
فتاوى الشای: 


فلو كانت في ملکہ فنوى أن يضحي بها أو اشترابا ولم ينو الأضحية وقت 
الشراء ثم نوى بعد ذلك لا يجب OV‏ الدية لم تقارن الشراء فلا تعتبر. (فتاوى 
الشائى: e‏ سعيد) 


(وكذا فى الفتاوى البندية: coe‏ والبحر الرائق: 28/17٠‏ کوئتہ) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Selling a qurbanî animal at a profit‏ 


Question 


A person bought an animal for R7 000.00 with the intention that if he 
gets others to become partners in it, he will include them and keep 
one share for himself. Incidentally, he found six people. Will it be 
permissible for him to sell the six shares for more than R6 000.00? For 
example, he sells the six shares for R8 000.00. 


Answer 


I have not come across any clear-cut ruling in this regard. However, a 
ruling can be gauged from a juridical parallel. And the ruling is that 
the person should not do this. If he already did it, he must give the 
extra amount in charity. 

فتاوى قا z‏ “ ضيخان: 
ولواشترى شاة للأضحية ثم Geb‏ واشترى eel‏ في أيام pull‏ فبذه على 
Lt ERES IET, TNR‏ ورف ب eee‏ فق الريك الأول & 
ظابر الرواية لا تصير أضحية ما لم یوجبہا بلسانہ وعن gl‏ يوسف عن Gl‏ 
تون" sl‏ و ees)‏ لجرك اليه كا الو ONERE‏ وم ph SEV‏ 
وسفن tub de glee dues) yp bl uan‏ القعاوف*النيدية: 


(Ir 
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وفيم أيضاً: oly‏ اشترى شاة أخرى بعد ما باع الأولى إن اشترى AS‏ بجميع 
ثمن الأولى جاز ولا شيء علیہ ob‏ اشترى الأخرى بأقل ما تباع الأولى 
يتصدق ly‏ بقى عنده من ثمن الأولى. (فتاوى قاضيخان على بامش البندية: 
(rev‏ 


We learn from the narrations of Hadrat ‘Urwah Bariqı radiyallahu 
‘anhu and Hadrat Hakim ibn Hizam radiyallahu 'anhu that the extra 
amount must be given in charity. 


عن حكيم بن حزام رضي الله عنه أن رسول الله صلی الل علیہ وسلم أعطاه 
cata bles‏ بم أصحية فاشترئ أضحية Gels play‏ بدينارين كم (RAM‏ 
أضحية بدينار وجاءه بدينار وأضحية فتصدق النبي صل الله عليه وسلم 
بالدينار ودعا لم بالبركة. (سنن «glad lal‏ رقم: (SA‏ 


وعن عروة البارقي رضي الله عنه أن البي صل الله علیہ وسلم أعطاه ديناراً 
Gite‏ ب deal‏ أو «oss GAA alt‏ فاع slay BE ous Glas!‏ 
eas olus,‏ لم بالبركة فى بيعم» فكان لو اشترى LIS‏ لربح فيم. رواه الخمسة 
إلا النساف. (بلوغ المرام» رقم: (MA‏ 


From both Ahadith we learn that after making an intention of qurbani, 
the person made a profit. Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam then 
gave the profit in charity. Although the narration of Hadrat ‘Urwah 
radiyallahu ‘anhu does not explicitly make mention of giving in 
charity, it is clearly mentioned in the narration of Hadrat Hakim ibn 
Hizam radiyallahu ‘anhu. 


Kifayatul Mufti: 
He should not have sold the qurbàni animal. If he sold it and bought a 
cheaper animal, the profit which he made must be given in charity. 


To summarize: In the question under discussion, when the person was 
buying the animal, he made an intention of getting six partners. He 
can bring in partners with the intention of gaining Allah's proximity 
but he cannot make the six shares as a means of income. Since he 
made a profit, he must give the profit in charity. 
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Saks‏ الشاي: 


oly‏ نوف أن Gayl bb GY shel ds Ld Sts‏ الكل uds de‏ بالشراء: 
(فتاوى الشای: e/o ef mw‏ ط: سعيد) 


والبقرة والبعير يجزئ عن سبعة إذا كانوا يريدون بہ وجم الله DLS‏ ...كذا فى 

الخلاضية Y‏ هار امس fant Lead‏ الشركة مى لأ يريد الغوية ob Lal,‏ 

شارك لم جز عن الأضحية وكذا بذا في gle‏ القرب إذا شارك المتقرب من لا 

يريد القربة لم تجزعن القربة ولو أرادوا القربة الأضحية أو غيربا من القرب 
أجزأبم سواء كانت القربة واجبة أو تطوعاً. (الفتاوى البندية: (ejet‏ 

Allah ta'ala knows best. 

Buying a qurbani animal and then adding a partner 


Question 


Six people got together and bought an animal with the intention of 
qurbani. An old woman then begged them to include her. Is it 
permissible to add a partner after having purchased the animal? 


Answer 
If, at the time of buying the animal, they made the intention of adding 
another partner, then it is certainly permissible without any 
reprehensibility. If they did not have such an intention from before 
hand, it is permissible but not the ideal. 
ضيخان:‎ ww فتاوى قا‎ 
رجل اشترى بدنة وأوجببا أضحية بلسانہ ثم اشترك فيہا ستة جملة أو واحداً‎ 
بعد واحد حتى صاروا سبعة فى القياس لا يجوز الاشتراك ولو فعل ذلك‎ 
الاستحسان يجوز وسو قول علمائنا‎ By وٻو قول زفر‎ bt يڪون‎ ly وضحوا‎ 
وإذا جاز عندنا لا يجب التصدق بشيء من الهمن. (فتاوق‎ dbs الله‎ ay 
(vo قاضيخان على بامش الفتاوى البندية:‎ 
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ولو اشتری رجل بقرة يريد أن يضح بها ثم اشرك فیہا بعد ذلك قال بشام: 
سألت أبا يوسف فأخبرني أن أبا حنيفة قال: أكره ذلك ويجزيبم أن يذجوبا 
eye‏ قال: Ud SIS‏ أي cass‏ وقال فى الأصل أرأيث ف GA Jey‏ 
بقرة يريد أن يضح بہا عن نفسہ فأشرك فیہا بعد ذلك ولم يشركيم حق 
اشترابا فأتاه إفسان بعد ذلك فأشركم ge‏ استكمل يعنى أنه صار سابعہم بل 
G54‏ عنبم قال: نعم» استحسن Oly‏ فعل ذلك قبل أن يشتريبا كان أحسن 
dez‏ على الغني. gle)‏ الصنائع: eo] v‏ سعيد) 

(a الاضحية» ومجمع الانبر:‎ OLS 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


If they do this, the qurbanî will be valid. However, it is better to obtain 
six partners before purchasing an animal. An animal should be bought 
after seven people concur on buying it.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Setting aside the seventh share for Rasülullàh 3& 


Question 


Six persons got together and bought a large animal. Each one specified 
one share for himself as his wajib qurbani. They then apportioned the 
seventh share to Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam or as an 
optional qurbanî for the entire Muslim nation. Will the qurbàni of 
these six be fulfilled if they do this? Is it permissible to do this? 


Answer 


Several people can become partners in one share which is for the sake 
of isal-e-thawab (conveying of rewards). In like manner, one share can 
suffice as isal-e-thawab for several deceased persons. Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam slaughtered one sheep on behalf of those 
members of the Muslim nation who did not make qurban. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 400. 
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فإن قيل: أليس Sl‏ روي أن رسول الله صلی الله علیہ وسلم ضحى بكبشين 
واحدة عن أمتم؟ فالجواب: SE‏ علیہ الصلاة والسلام إنما فعل ذلك لأجل 
القواية aay‏ ل P‏ عط مويف ts pss‏ (بدائع الصنائع: afv:‏ 
سعيد) 


The jurists state that if a person specifies one share for himself but 
passes away before the day of ‘id, his heirs can make qurbàni on his 
behalf as isal-e-thawab. Although - in this case - several heirs have 
become owners in this one share, they can make the qurbanî on behalf 
of the deceased. 


وجم الاستحسان أن الموت لا يمنع التقرب عن الميت بدليل أنه يجوز أن 
يتصدق عنم وحم عككم... e) al‏ الصنائع: ‘Germ, TAKÎ‏ 


وجم الاستحسان أن الورثة يقومون مقام المورث بعد موتہ pelly‏ من الوارث 
عن مورثہ بالقرب المالية صحيح كالتصدق. (حاشية شرح النقاية Sigh‏ 
إلياس: ee‏ ط: سعيد) 

Since the jurists classify this as charity, obviously several people can 


get together and give in charity for one or many deceased persons. In 
like manner, there is no objection to doing this for qurbàni. 


Mufti ‘Abd ar-Rahim Lajpauri Sahib rahimahullah writes in Fatawa 
Rahimiyyah: 


Question: Six persons got together and bought a large animal. Each 
one specified one share for himself as his wajib qurbani. They then 
apportioned the seventh share to Rasülullah sallallahu 'alayhi wa 
sallam as an optional qurbani. Is this permissible? Will it have any 
negative effect on their wajib qurbani? The seventh share is not from 
one person, but from all six. Kindly provide an answer with references. 


Answer: 

إن مات أحد السبعة المشتركين فى البدنة وقال الورثة: اذبحوا عنہ وعنكم 

صح عن الكل استحساناً لقصد القربة من الكل ولو ذبحوبا بلا إذن الورثة لم 
يجزيم. (الدرالمختار مع ven SUJI‏ سعيد) 
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From the above-quoted text, we gauge that it seems to be permissible 
on the basis of common good. When the seventh person passed away, 
his share was passed on to his heirs who then became owners of it. 
They then permitted this one share as a qurbani. The qurbanî of all is 
valid. Similarly, in the question under discussion, six persons bought 
the seventh share and dedicated it to Rasülullah sallallahu 'alayhi wa 
sallam. This is permissible. You may refer to other ‘ulama’ as well." 


Further reading: Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, pp. 405-408. 
Allah ta‘ala knows best. 


1 Fatawa Rahimiyyah, vol. 5, p. 392. 
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CONSIDERATION TO THE PLACE OF THE REPRESENTATIVE AND 
THE QURBANI ANIMAL 


إضاءة الضواحي في اعتبار مكان PLAY‏ 


Question 


A person appointed another as a representative for a qurbani. The 
mandator lives in Pakistan while the representative is in Madinah. The 
mandator asked the representative to make qurbàni on his behalf. 
Generally, "id in Saudi Arabia is a day or two before Pakistan. If the 
representative slaughtered the animal on the day of ‘id, is the qurbani 
of the mandator valid? After all, the day of ‘id is still to come at the 
country where the mandator is living. To put it in another way, who is 
taken into consideration at the time of qurbani; the mandator or the 
representative? 


Answer 


The ‘ulama’ are divided into two groups in this regard. Some of them 
say that the ayyam an-nahr of the mandator are considered. Thus, in 
the question under discussion, the qurbani made on behalf of the 
mandator will not be fulfilled. This is the fatwa issued by the following 
institutions: Dar al-Ifta' Jami'ah ‘Ulam al-Islamiyyah ‘Allamah Binnauri 
Town, Dar al-Iftà' Dar al-'Ulüm Karachi, Dar al-Ifta’ Jami'ah Islamiyyah 
Dhabel, Shahi Muradabad, and others. 


The second group of ‘ulama’ say that consideration is given to the 
place where the representative is, the place of the slaughter and the 
ayyàm an-nahr of that place. Thus, in the question under discussion, 
the qurbàni made on behalf of the mandator is fulfilled. A fatwa in this 
regard was issued quite some time back by Hadrat Mufti Sayyid 'Abd 
ar-Rahim Lajpauri rahimahullah. In the recent past, Hadrat Maulana 
Mufti Rashid Faridi Sahib of Madrasah Miftah al-'Ulüm Taraj, Surat, 
Gujarat, wrote six research papers and shed detailed light on the issue. 
The six papers are titled: 


)( تحقيق الكلام فى بيان السبب لوجوب الأحكام. 
)0( رفع الارتياب من سببية الوقت للموقتات. 
(v)‏ تمييز الطرقات لتحقق الشرائط للقربات. 
)٤(‏ نور السّٰی لمن يجب عليم الأضحية بالغنى. 


)9( تعقب الفريد على تخصيص الوجوب بصبح العيد. 
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)3( كشف الغطاء عن اعتبار الوقت لمحل الأداء. 


These papers were published in two issues of the periodical, Dar al- 
'Ulüm. A few points are presented in the light of these papers. 


1. The fundamental "obligation of responsibility" of qurbani applies 
with “wealth”. 


This obligation of responsibility is from Allah ta‘ala, and is not 
dependent on time. 


بي واجبة» وإنما تجب على حر مسلم مقيم موسر. (ملتقى الابحر: (AN‏ 

في مجمع الأنبر:قولم موسر لأن العبادة لا تجب إلا على القادر وبوالغني دون 
الفقير. ee)‏ الانبر: (AN‏ 

وفي بدائع الصنائع: أما شرائط الوجوب... منها: الإسلام ...ومنها الحرية... 


ومنها الإقامة... ومنها الغناء والغناء شرط الوجوب فى بذا النوع؛ SV‏ حق 
مالي متعلق بملك المال. (بدائع الصنائع: cow‏ سعيد) 


Aue deed ute‏ فى ذمتم. (البدائع: ٠/۷١‏ سعيد) 


Applying the obligation of responsibility on a wealthy person is proof 
that affluence is the reason for the order. 


zt 


oY‏ ترتيب الحم de‏ المشتق نص على ie‏ مبدأ الاشتقاق. (فتح الغفان 
(voe‏ 


The jurists clearly state: Qurbàni becomes obligatory because of 
wealth. No one differs on this fact. 


وشرط اليسار لقولہ صل الله علیہ وسلم: من وجد سعة ولم يضح فلا يقربن 
مصلانا. يدل على أن الوجوب بالسعة ولا سعة للفقير. (البناية: (Ve‏ 


5 تڪملة فتح القدير: 
Y 3‏ نزاع لأحد أن Je‏ وجوب الأضحية على الموسر ى القدرة على النصاب. 
(تحملة فتح القدير: (a/o-V‏ 


The rational proof for “obligation of responsibility” before the day of 
slaughter: 
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Time (ayyam an-nahr) is the condition for fulfilling the action. The 
obligation of the fulfilment remains attached to the fulfilment. Thus, if 
a resident wealthy person makes qurbani immediately after sunrise in 
a village, this qurbani is unanimously considered to be valid. Thus, it 
will be inevitable to accept that qurbanî was an obligatory 
responsibility on him before the day of slaughter (‘id). This is because 
the obligation itself is essential before the obligation of fulfilment 
(whose time is delineated by Allah ta'ala). And the actual obligation 
precedes the obligation of fulfilment. 


فثبت أن fol‏ الوجوب قد وجد بالغنا قبل صبح يوم النحر. فافبم وتدبر. 


In the light of the above mentioned proofs it becomes absolutely clear 
that the obligation of responsibility of qurbani is due to wealth. It is 
certainly not dependent on time. Yes, the time is merely a condition 
for the fulfilment. 


Then, according to Imam Abū Hanifah rahimahullah, the actual time 
for all mukallafin (those legally bound to make qurbani) starts with the 
rising of the sun on the day of ‘id. However, there is an additional 
condition of completing the ‘id salah when slaughtering in a city. 


انظر: (المبسوط: ١‏ وبدائع الصنائع: ۳ سعيد» وشرح الوقاية: 2/19( 


Furthermore, like the times of salah and fasting, the time of qurbani 
together with the condition of fulfilment has been made the cause for 
the obligation of fulfilment. Thus, time is a combiner of both [the 
condition of fulfilment and the obligation of fulfilment]. 


لا تجوز قبل دخول الوقت OY‏ الوقت كما ہو شرط الوجوب فبو شرط جواز 
إقامة الواجب. eu)‏ الصنائع: ۳ سعيد» وكذا فى البناية: ew/v‏ والعناية 


على بامش فتح القدير: (Vv‏ 


Just as time-bound acts of worship are invalid before the time, the 
same can be said if they are performed after the time has expired. 
Instead, qada becomes obligatory. A wealthy person cannot make 
qurbàni before the ayyam an-nahr because "time" is a prerequisite for 


its fulfilment, and يجوز‎ Y شرط الصحة‎ de المشروط‎ paw. The reason for 


impermissibility is not because the responsibility of a wealthy person 
to be occupied with an obligation has not occurred as yet. 


Yes, if after wealth (the obligation of responsibility) there is ‘id at the 
place where the animal is, the qurbani will be permissible because the 
reason - affluence of the owner - is present, and ‘id (the prerequisite 
for fulfilment) is present at the place of the qurbani animal or the 
place of the representative. Thus, in the question under discussion, the 
qurbàni is valid. Qurbàni is a monetary worship and the reason for its 


287 


obligation is wealth, and this is connected to the mukallaf. And the 
obligation of fulfilment of qurbani is connected to the animal, and not 
to the mukallaf. Thus, it is established that time (ayyam an-nahr) is 
considered with respect to the place of fulfilment and not with respect 
to the mukallaf. 


2. A discussion about the new opinion 


Some muftis of the present age - e.g. Mufti Muhammad Taqi 'Uthmani 
Sahib, Mufti Shabbir Ahmad Muradabadi Sahib, Mufti Ahmad Khānpūrī 
Sahib, Mufti ‘Umar Fārūq Desai Sahib (London) - are of the view that 
when qurbanî is wajib on a person, then for the fulfilment of his 
obligation, it is necessary for the sun to have risen on the day of ‘id. If 
not, his qurbant will be invalid. 


Proof: They say that wealth is merely a condition for obligation, while 
the actual reason for obligation is time which starts with the rising of 
the sun on the day of ‘id and continues until the setting of the sun on 
the 12" of Dhū al-Hijjah. This means that the obligation of qurbanî did 
not even come before the rising of the sun on the day of ‘id. Therefore, 
just as a wealthy person cannot make qurbàni before sunrise at his 
place, he cannot make it through a representative in another place 
(where the sun has already risen on the day of ‘id). 


Affluence has been made a condition for obligation, as stated in the 
books of jurisprudence. And this is the correct view. However, the 
honourable muftis - instead of making it the fundamental condition of 
obligation, are considering it to be the condition for the obligation of 
fulfilment. And they are considering time to be the reason for the 
obligation of qurbani. Whereas all the jurists state that the reason for 
the obligation of qurbanî is qudrah ‘ala an-nisab (power over the 
nisab). 


3. The major harm of the new opinion 


Practising on this new opinion contains the probability of causing 
severe restriction and harm on the Muslim nation. The issue is not 
merely about qurbànis of western countries being done in eastern 
countries. Rather, it applies to all the cities and villages of the world - 
where the qurbanî of one place is done somewhere else. Secondly, 
when considering the times of the sun’s movements, it is an accepted 
fact that there are differences in sunrise and sunset in the different 
regions and areas within a country itself. 


If a qurbani is done on behalf of a person in a different place, and it is 
done before true dawn; and it is classified as invalid, and it is said that 
the qurbani of a city dweller will only be acceptable when the sun has 
already risen in the city, then the harm and inconvenience of this is 
glaring. 


Furthermore, the qurbànis of wealthy residents of Africa, America, 
Britain and the Arab world have been done in India, Pakistan, 
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Bangladesh and other countries since many years. A person in a village 
or town of a eastern country acting as a representative for qurbàni of a 
person living in the West does not know the identity of the mandator 
and where he lives. If he has a vague idea of where he lives, he does 
not know the time difference between the two countries. Even if he 
knows the time difference between the two countries, he does not 
know the exact time of true dawn, sunrise, etc. And it is certainly 
difficult for every person to ascertain these time differences. 


4. The new opinion invalidates a continuous practice 


Another harm of this new view is that the practice of sending the hady 
animal or the money for qurbanis done in the Haram Sharif from all 
over the world has been coming down to us from the time of the khayr 
al-qurün (the era of Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam, the 
Sahabah radiyallahu 'anhum and so on). There is a major difference in 
time between the time when the animal is slaughtered in the Haram 
Sharif and from where these animals/monies are sent. In fact, 
generally there is even a difference in the date. This would necessitate 
the invalidity of this combined and continuous practice of the Muslim 
nation. Whereas, this practice is absolutely valid according to 
principles of the Sharrah. 


The stand of our Dar al-Ifta’ 


This issue was noted by our Dar al-Ifta' several times. The gist of what 
was written the last time is: 


In the case of wakalah (representation), consideration is given to the 
time and place of the representative. While disregarding the time and 
place of the mandator, once the time enters for the representative, he 
may carry out the qurbàni on behalf of the mandator. This is similar to 
a person performing hajj-e-badal on behalf of someone who is ill or 
excused. The representative will carry out the acts of hajj - 'Arafah, 
Muzdalifah, etc. - according to the calendar of Saudi Arabia. Even if 
these dates are one or two days before those in India/Pakistan, all the 
rites of hajj will be valid. 


Similarly, if a person is appointed as a representative for a marriage 
and he performed the marriage, then it is necessary for the offer and 
acceptance to be done in the same assembly. However, the assembly of 
the representative is considered; not of the mandator. 


وكل ob LS‏ يذبح شاة لہ وخرج إلى السواد فأخرج الوكيل الأضحية إلى 
موضع لا يجد من ob Sky ues) pall‏ كان الموكل فى السواد جازت 
الأضحية oly‏ كان عاد إلى pall‏ وعلم الوكيل بقدومم لم تجز الأضحية عن 
الموكل بلا خلاف وإن لم يعلم بعود الموكل إلى المصر فكذا عن محمد وعند اي 
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بوت يجوز yey‏ المختان uml)‏ الرائق :8/005 à 1355) (SS‏ الفتاوئ 
البندية: 5/691» والفتاوى التاتارخانية: ۷/٠١‏ وخلاصة الفتاوى: (£/vw‏ 


A clear evidence from the texts of the jurists 


The jurists state that if a city-dweller wants his qurbanî to be done 
early, he must send the animal to a village. A villager may then 
slaughter the animal immediately after the break of dawn. The 
qurbani will be valid. It is not mentioned that the qurbant of a city- 
dweller can be done in a village only after the break of dawn in the 


city. 
Le وحيلة المصري إذا أراد التعجيل أن يبعث بها إلى خارج المصرء فيضج‎ 
(HA كما طلع الفجر. (البداية:‎ 


Take the following example: 


A person living in Johannesburg sends his qurbani to a village which 
lies about 3-4 hours to the east of Johannesburg. True dawn in that 
village is about fifteen minutes earlier. If the villager makes the 
qurbani immediately after the break of dawn, then - in the light of the 
texts of the jurists - this qurban1 is valid. Whereas, if the new opinion 
was taken into consideration, then the obligation of qurbanî has not 
been applied to the resident in Johannesburg as yet, how then can the 
qurbani on his behalf be valid? 


There is a subtle evidence from the date of the demise of Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam. 


Hadrat Thanwi rahimahullah states in at-Taràá'if wa az-Zara'if (p. 128) 
that the date on which Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam passed 
away, the date in Makkah was one day ahead of the date in Madinah. 


فائدة تاريخية Glas‏ بتاريخ وفاة cell‏ صل الله علیہ وسلم [عن جمع الوسائل 
فى شرح الشمائل للقارى الحنفى] باب ما جاء في وفاة رسول الله صلى الله 
علیہ وسلم... إلى قولہ: وحلہ أن يقال يحتمل اختلاف pl‏ مكة والمدينة فى 
رؤبة بلال ذى الحجة» عند أبل مكة يوم الخميس وعند pl‏ مدينة يوم الجمعة 
of‏ وقوف عرفة واقعاً برؤية أبل مكة Uy‏ رجع إلى المدينة اعتبروا التاريخ 
برؤية أبل المدينة OG‏ الشبور BI‏ كوامل فيكون أول ربيع الأول يوم 
الخميس ويوم الاثنين GI‏ عشر منہء بذاء انتتبى. 


In view of the above difference in date, we can say: Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam sent qurbàni animals with Hadrat Abi Bakr 


290 


radiyallahu ‘anhu in 9 A.H. Even at that time there could be the 
possibility of the date in Makkah being one day ahead. Despite this, 
nowhere do we find Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam instructing 
him to delay the qurbanî by one day. Here too there is a clear proof 
that Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam took consideration of the 
place of the representative and the sacrificial animals. 


The essence of this entire investigation is that the continuous practice 
as regards the slaughtering of animals is exactly in line with the 
Sharrah. 


وهو أن لير ف uo! (Ss Ramo‏ لا من عليم الأضحية. 


Thus, the qurbanis of people living in Africa, Britain, America and 
other western countries which are done in eastern countries 
according to their own times are totally correct and fully concurrent 
with explicit statements of the jurists. 


Observe the verdict of Hadrat Mufti Sayyid ‘Abd ar-Rahim Sahib: 


Question: Brother ‘Abd ar-Rashid wrote to me from Madras and asked 
me to make qurbàni on his behalf here in Hyderabad. ‘Id will be on 
Monday in Madras and on Sunday in Hyderabad. Can we make the 
qurbani for him on Sunday? Or will we have to make it on Monday? 


Answer: Where the qurbani animal is, that is what will be considered. 
The place where the owner of the animal is residing is not considered. 
Thus, if a city-dweller sends his qurbàni animal to a village where 
there is no ‘id salah, and the qurbàni animal is slaughtered after true 
dawn, the qurbanî of the city dweller will be valid. 


والمعتبر في ذلك مكان الأضحية حتى لو كانت فى السواد والمضحى ف المصر 
يجوز كما افشق الفجرء ولو كان على العكس لا يجوز إلا بعد الصلاة وحيلة 
المصري إذا أراد التعجيل أن يبعث بها إلى خارج المصر فيضج بہا كما طلع 
الفجر. (البداية: (eer‏ 

والمعتبر مكان الأضحية لا مكان من عليہ فحيلة مصرى... (الدر المختار مع 
الشاى: OLS afr‏ الاضحية» سعيد) 


In the case under discussion, ‘Abd ar-Rashid wrote to you from Madras 
and asked you (in Hyderabad) to make qurbanî on his behalf. In 
Madras, ‘id will be on Monday while it will be on Sunday at your place 
(in Hyderabad). You can certainly make his qurbàni on Sunday; it will 
be valid in his favour. 


1 Fatawa Rahimiyyah, vol. 5, p. 418. 
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Note: Fatāwā Rahimiyyah is published by Maktabah al-Ihsan, Deoband, 
with annotations by Mufti Sa'id Palanpüri Sahib. After mentioning the 
above ruling, Hadrat Mufti Sa'id Sahib included an addendum in the 
main text itself [not in the annotation] in the name of Dar al-‘Ulim 
Deoband. It contains a detailed fatwa in support of the new view which 
is against the view of Hadrat Mufti ‘Abd ar-Rahim Sahib. The 
signatures of a few other muftis are included in this fatwa. An 
annotation is normally in the marginalia. What, then, is the meaning 
of quoting a detailed fatwa of Dar al-'Ulüm Deoband in the original 
text of Hadrat Mufti ‘Abd ar-Rahim Sahib!? 


Observe the fatwa of Mufti Zafir ad-Din, the muftî of Dar al-‘Ulim 
Deoband: 


Answer: The place where the qurbani is done is taken into 
consideration. Thus, if the qurbani is done in India, the 10", 11^ and 
12" of Dhü al-Hijjah in India will be considered and the qurbanî will be 
made on these dates. The dates in South Africa, London and other 
countries will not be considered. 


To summarize: It is permissible for the representative to make qurbani 
while taking his place into consideration. While practising on the side 
of caution in acts of worship, it is better to wait for the ayyam an-nahr 
to start at the place where the mandator is residing. If this is done, the 
obligation of qurbani on behalf of the mandator will be fulfilled 
according to all ‘ulama’ and no doubt will remain. Furthermore, the 
jurists lay down the following principle: 


Thus, it is better to act on the side of caution. At the same time, it is 


not necessary to repeat past qurbanis. 
Allah ta‘ala knows best. 


Qurbani on 13 Dhü al-Hijjah 
Question 


What are the days for qurban1? We have some ghayr mugallids who 
make qurbanî on the fourth day [13" of Dhü al-Hijjah]. Is it permissible 
to do this? 


Answer 


The madh-hab of the Hanafis, Malikis and Hambalis is that there are 
three days for qurbàni, viz. the day of ‘id and two days after it. In other 
words, the 10", 11* and 12" of Dhū al-Hijjah. Qurbanî on the 13" is not 
permissible. However, the Sháfi'is say it is permissible on the 13^ as 
well. In other words, there are four days for qurbanî according to 
them. As for the ghayr mugallids, they have no madh-hab. 
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The view of ‘Allamah Ibn Taymiyyah and Hafiz Ibn Qayyim is the same 
as that of the Shafi'l madh-hab. The ghayr mugallids probably practise 
on the view of ‘Allamah Ibn Taymiyyah. 


الحداية: 


وبي جائزة في ثلاثة أيام يوم النحر و يومان بعده وقال الشافعى ثلاثة أيام بعده 
لقولہ علیہ السلام: التشريق US‏ أيام ذبح LU,‏ روى عن عمر رضي الله 
عنه وعلى رضي الله عنه وابن عباس رضي الله عنه قالوا: أيام النحر BW‏ 
أفضلبا أولبا وقد قالوه سماعاً. (البداية: (sf‏ 

أيام نحر الأضحية يوم النحر وأيام التشريق الغلاثة بذا مذيبنا وبہ قال على بن 
أبى طالب وجبير بن مطعم وابن عباس وعطاء والحسن البصرى وعمر بن عبد 
وقال مالك وأبو حنيفة وأحمد يختص بيوم النحر ويومين بعده وروی بذا عن 


عمر بن الخطاب des‏ وابن عمر وأنس رضي الله عنهم. (شرح المبذب: afea‏ 
ط: دار الفكر) 

الشرح الكبير لابن قدامة المقدسي: 

فصل ell‏ فى آخر وقت الذبح وآخره آخر اليوم GU‏ من أيام التشريق 
فتكون أيام النحر ثلاثة: يوم النحر ويومان بعده وبذا قول عمر وعلى وابن 
عمر وابن عباس aly‏ بريرة وأفس رضي الله عنهم قال أحمد: أيام sell‏ 
ثلاثة من غير واحد من أصحاب رسول الله صل الله علیہ وسلم؛ وف رواية 
قال: خمسة من أصحاب رسول الله صل الله علیہ وسلم ولم يذكر Gal‏ وإلیہ 
ذبب مالك والغوری وأبو حنيفة وروی عن على آخره آخر أيام التشريق؛ وبہ 
قال عطاء والحسن والشافعی SY‏ روى جبير بن مطعم أن النبى صل الله علیہ 
وسلم قال: أيام منى US‏ منحر... ولنا أن cell‏ صل الله علیہ وسلم نبى عن 
ادخار لحوم الأضاحى فوق ثلاث ولا يجوز الذبح فى وقت لا يجوز ادخار 
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الأضحية» ولآن اليوم الرابع لا يحب الرى فيم فلم تجز التضحية فيم كاليوم 
الذى بعده» ولأنہ قول من سمينا من الصحابة ولا خالف ed‏ إلا رواية «de‏ 
وقد روی عنم مثل مذببنا وحديثهم إنما و" منى WS‏ منحر" ولیس فیہ ذكر 
الأيام والتكبير أعم من الذبح» وكذلك الإفطار بدليل أول يوم النحر. (الشرح 
الكبير: «voco‏ بيروت) (وكذا فى المغنى: 001/14 ط: بيروت) 
وفي "البحوث العلمية لهيئة LS‏ العلماء بالمملكة العربية السعودية" (s/t)‏ 
القول GLI‏ أن وقت الذبح ينتبي بغروب الشمس من اليوم الغالث من أيام 
التشريق. وببذا قال الشافعى؛ واختاره ابن تيمية وابن القيم ومن وافقهم من 
أبل العلم. 
The senior scholars are inclined to the first view, ie. the ayyam an-‏ 
nahr refers to the 10", 11" and 12" of Dhü al-Hijjah. This is why it is‏ 
proven from the Qur'an, Sunnah and ijma’.‏ 
وقال فى "الإنصاف": بذا بو الصحيح من المذبب» وعلیہ جمابير الأصحاب 
وقطع بم JS‏ منهم. واستدل لهذا القول بالكتاب والسنة والإجماع والأثر 
والمعنى: LÍ‏ الكتاب... الخ. راجع "البحوث العلمية لبيئة كبار العلماء 
بالمملكة العربية السعودية": (2/00-ه5؛» ط: رئاسة ادارة البحوث العلمية 
والافتاء) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
الأضحى يومان بعد يوم النحر The Hadith:‏ 
مالک عن نافع أن ابن عمر رضي abl‏ عنه JE‏ الأضحى يومان بعد يوم 
الأضحی وقال مالك s!‏ بلغہ عن على بن al‏ طالب مثل ذلک. (موطا الإمام 
مالک» ص (M‏ 
وبلاغات الإمام مالك مقبولة بالاتفاق. 


قال SEAN‏ بذا في حكم المرفوع oM‏ مثل بذا لا تقال بالرأي. Je)‏ 
الاوطار: وه؟/؛) 
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قلت: بذا الحديث وإن كان منقطعاً لكنہ فى حكم المرفوع وسنده يسمى 
Seay i‏ 

قال oul‏ فى تعليقاتء على المشكاة )5 (Xv‏ صحيح. 

وللحديث شوابد أخرى: 

منبا: ذكر الطحاوى فى أحكام القرآن بسند جيد عن ابن عباس رضي الله 
عنه قال: Gee‏ يومان بعد يوم النحر. (الجوبر النقى على بامش السنن 
الكبرى: ۹/۲۹١‏ دار المعرفة) 

ومنہا: من طريق ابن gl‏ شيبة نا زيد بن الحباب عن معاوية بن صالح ثنى أبو 
مريم سمعت أبا بريرة يقول: الأضحى ثلاثة أيام. 

معاوية بن صالح من رجال مسلم» وابو مريم ثقة» وزيد بن LAN‏ من رجال 
ومنبا: من طريق وكيع عن شعبة عن قتادة عن أفس رضي الله عنه قال: 
qual‏ يوم النحر ويومان بعدہ. صححم ابن ell) qm‏ ابن حزم: (v]vvv‏ 
ومنہا: كان (el‏ صل الله علیہ وسلم قد نبى عن ادخار لحوم FLEW‏ فوق 
فبذا الحديث يشير بل يوضح U‏ أن الأيام الغلاثة أيام ذبح لا ادخار وبعد 
الغلاثة أيام ادخار لا أيام ذبح وبذا بو المقصود. 


Ibn at-Turkumani says with reference to the Hadith which the Shafi'is 
present as proof: 


قلت: سليمان بذا متكلم فيم وحدیثہ بذا اضطرب اضطراباً كثيراً بينم 
صاحب الاستذكار وبين البيبقى بعضم فى بذا الباب... وف نوادر الفقہاء لابن 
بنت نعيم: أجمع الفقباء أن التضحية فى اليوم الغالث عشر غير جائزة إلا 
الشافى فإنم bel‏ فيم. (الجوبرالنقى: (saved [6a‏ 
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وفى نصب ctw) SU‏ كتاب الاضحية) PN : JU‏ ابن عدى فى الكامل... 
عن Ul‏ سعيد الخدرى رضي الله عنه عن النبى صل الله علیہ وسلم قال: أيام 
التشريق LS‏ ذبح... وقال ابن al‏ حاتم فى كتاب العلل قال أبي: بذا حديث 
موضوع بهذا الإسناد. 

Allah ta'alà knows best. 


Qurbanî for one's self and one’s mandator without distinguishing 
between the two 


Question 


Zayd has three sons living overseas. All three are wealthy. Some time 
before ‘td, they asked me to make qurbanî on their behalf. I purchased 
four sheep; one for myself and three for them. I did not specify which 
animal is for whom. Are these qurbànis valid? 


Answer 


All the qurbanis are valid. 

روى بشر بن الوليد عن gi‏ يوسف: في رجل لہ تسعة من العيال» وو العاشرء 

فضحى بعشر من الغنم عن نفسمء وعن عيالہ» ولا ينوي شاة بعينبا» لڪن 

ينوى العشرة عنيم وعنہ» جاز فى الاستحسانء وو قول al‏ حنيفة. (المحيط 

البوياق: dle di usa aaa! 4/4١‏ ها حور" الايا MS‏ 
رشيديم) (وكذا فى الفتاوى البندية ناقلاً عن المحيط: :٠7/ه)‏ 

Additional references can be found in previous questions. 

Allah ta'alà knows best. 

Qurbanî of a goat which was seized unlawfully 


Question 


A person seized the animal of another and then made qurbani of it. If 
the owner permits him, will the qurbanî of the snatcher be fulfilled? 
Has the obligation of qurbani fallen from him? If it has been fulfilled, 
how so? Bearing in mind that the permission was granted on 
something which is non-existent? 


Answer 


If the owner made him liable to pay the value of a living goat, the 
qurbani is fulfilled in favour of the snatcher even though the sin of 
snatching or stealing will be on him. As for the goat being slaughtered 
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already, so the permission [of the owner] is over something which is 
non-existent, and this is invalid - the answer to it is that the snatcher 
paid the value and became the owner of the goat. The reason for the 
obligation of payment is snatching. The fulfilment of the payment will 
be attributed to the time of the snatching. This would mean: The 
snatcher became the owner at the time when he snatched the animal. 
The slaughter took place after snatching it. The qurbàni is therefore 
valid. However, because he started the process with an unlawful 
action, he is classified as a sinner. Based on this, it is necessary for him 
to repent and seek forgiveness. 


قال في رد المحتار: قال فى البدائع: غصب شاة فضحی بها عن نفسم لا تجزئہ 
لعدم KUI‏ ولا عن صاحبها لعدم الإذن» ثم إن أخذبا مذبوحة وضمنم 
olai‏ فکذلک لا تجوز عنبما des‏ کل أن يضح بأخرى» ob‏ ضمنہ 
قيمتبا حية تجزئ عن الذابح لأنء US‏ بالضمان من وقت الغصب بطريق 
الاستناد فصار ذابحاً شاة بي ملكم فتجزيم ولکنہ OY SL‏ ابتداء فعلہ وقع 
محذوراً فيلزمم التوبة والاستغفار. (رد المحتار: fer‏ سعيد) (وكذا فى بدائع 
الصنائع: o/y‏ سعيد) 

وف البدائع: ووجہ الفرق [أى إذا ضح بالشاة المودّعة عن نفسہ ثم رضى 
المالک لا يجو ويالشاة المغصوبة 35€[ جخلاق الغصبء al‏ كان ضامناً قبل 
الذبح لوجود سبب وجوب الضمان وو الغصب السابق» فعند اختيار الضمان 
أو أداءه يثبت الملک لہ من وقت السبب وہو الغصب فالذبح صادف ملک 
نفسم فجاز. eu)‏ الصنائع: ۷ سعيد) (وكذا فى رد المحتار: CYP‏ سعيد» 
وتكملة البحر الرائق: ۸/۱۷۹ کوئتہ) 

تبيين الحقائق: 

Ghat ey‏ فلك هد SUSE gil‏ مهدا لوقف Sey‏ بلكب 
الضمان [وہو الغصب فیستند إلى وقت الغصب فكأنء صار KIUL‏ حين 
الغصب] (تبيين الحقائق: eris‏ باب الوطء الذى يوجب adl‏ ط: ملتان) 
وف البدائع: قال: Ob wall OY‏ تملك عند أداء الضمان من وقت الغصب. 
(بدائع الصنائع: ۷ سعيد) 
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وق الاذاية: کد لالض S‏ نالات Sle‏ يادا الان 
مستنداً إلى وقت الغصب عندنا. (البداية: or /rve‏ كتاب الغصب) 


وف المحيط Gb wl‏ فى المنتقى Joy‏ غصب أضحية غيره» وذبحبا عن نفسم 
وضمن القيمة لصاحبها أجزأه ما صنع» والذبح يخالف الإعتاق... والفرق: أن 
Sd costal eat sal all aie‏ ددا لوقت adl‏ الباق 
والمستند فائت للحال من وجہء ومن ذلك الوقت من وجمء وكان SOL‏ فيما 
بين الغصب وأداء الضمان ثابتاً من وجمء ومثل بذا الملک لا يڪفي Ses}‏ 
العين» ويكفى SU‏ القرب. (المحيط البربانى: tar‏ الفصل السابع فى 
التضحية عن الغير» وف التضحية بشاة الغير عن نفسم» مکتبہ رشيديم) 
To summarize: The qurbàni of the snatcher is fulfilled but he is a‏ 
sinner. So it is necessary for him to repent.‏ 
Allah ta'alà knows best.‏ 
Qurbani of a stolen sheep‏ 


Question 


A person stole an animal and made qurbani of it. He regretted his 
action later on and conveyed the value of it to the owner. Is his 
qurbàni valid? Some ‘ulama’ say that the books of jurisprudence 
mention the ruling of gasab (unlawful seizure) - if a person pays the 
value for an animal which he seized after the qurbani, the qurbant will 
be valid. However, we have not come across any discussion with 
regard to a stolen animal. Kindly present references in this regard. 


Answer 


A thief paid the price of the animal which he had stolen. His qurbàni is 
therefore valid. Yes, because he initiated a good action with a sin, it is 
necessary for him to repent and seek forgiveness. A clear mention of 
stealing can be found as follows: 


وفي نظم الزندوستى: خمسة أشياء إذا أخذبا من ملك الغير تجوز بها الأضحية 
وضمن قیمتہاء أولبا: غصب شاة وضحى do‏ والشافى: لو سرق شاة وضحى de‏ 
الخ. OL)‏ الحكام فى معرفة الاحكام» ص OAV‏ نوع فيما يجوز من الاضحية 
ومالا يجوز) 

(وكذا فى خلاصة الفتاوى: es [ew‏ الفصل الرابع» المكتبة الرشيدية) 
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لکنہ oY BL‏ ابتداء فعلہ وقع محظوراً فيلزمہ التوبة والاستغفار. (بدائع 
الصنائع: 1 سعيد» ورد المحتار: ev‏ سعيد) 
Note: Ahsan al-Fatawa (vol. 7, p. 505) states that it is unlawful and the‏ 


reference provided is that of ghasab. However, we say it is permissible 
and the reference has been provided. 


Allah ta‘ala knows best. 


An objection and its answer 
Objection: 


By Allah’s grace, we have found a reference for this issue: If a person 
makes qurbani of a stolen animal and then pays its value to the owner, 
his qurbani will be fulfilled. 


لو سرق شاة وضحى بها... الخ. (لسان الاحكام» ص: AY‏ وغيره من الكتب 
الفقہ) 

However, one doubt remains. I hope you will solve it. The jurists says 
that permission for a non-existent item does not apply. For example, if 
a fudüli sells a goat belonging to another and it dies while it is with the 
buyer, and the original owner then permits the sale, his permission 


will not be applied because permission for a non-existent item is 
invalid. This is stated in the books of jurisprudence. 


Also, the following is stated in al-Hidayah: 


That is, permission does not apply to something which is already 
destroyed. The following is stated in the marginalia: 


يعنى أن المعقود علیہ بالهلاك صار إلى حالة لا يجوز ابتداء العقد علیہ فلا 

يلحقها الإجازة. (البداية: ۳۰ رقم الحاشية» ص (Y‏ 

The person has made the qurbani of the animal and consumed its 
meat. How can the permission of the owner be valid now? 


Answer: 


The thief became the owner of the goat once he paid the recompense. 
The obligation of recompense is due to his theft. Thus, the payment of 
recompense will be attributed to the theft and the time of the theft. In 
other words, the thief actually became the owner of the animal at the 
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time when he stole it. The slaughter took place after the theft. The 
qurbani is therefore valid. 


‘Allamah Shami rahimahullah writes under the discussion of qurbani 
of a sheep which was seized unlawfully: 


ob‏ ضمن قیمتہا حية تجزى عن الذابح SY‏ ملکہا بالضمان من وقت 
الغصب بطريق الاستتاد فصار Gels‏ شاة بى ملکہ فتنجزيم. (فتاوى الشاى: 
Cvm‏ 

تبيين الحقائق: 

Seoul AY‏ عند gl Wate iN sist.‏ نوكيه وکرو میت 
uetus E 3 dl dan AS EA]‏ إلى و ree‏ اموق كام ضار ناكا 
حين السرقة) (تبيين الحقائق: ٠۳/۸٦‏ امداديم» ملتان) 

وللمزيد ls‏ (بدائع الصنائع: [o‏ ۷۷ سعيد» ورد المحتار: EY‏ سعيد» 
وتكملة البحر الرائق: ۸/۱۷۹ کوئتہ) 


FARES) 


A ssa لأن المضعوتاك لك ادا الان‎ sen SS, 
(v/vvo وقت الغصب عندنا. (الهداية:‎ 


However, because this attributed ownership is not a strong one - it is 
an ownership from one angle and not an ownership from another 
angle - it is not sufficient for the application of the actual item. This is 
why if an item is destroyed while with the owner in the sale of a fudüli, 
it will be insufficient for the application of the actual item and the 
permission of the seller will not work. Yes, it will be effective in a weak 
ownership or due to ownership, applicable in nafadh-e-qurb. And this 
is qurbani. Therefore, the qurbant will be fulfilled and it will be agreed 
that he became an owner by paying the value of the animal. 
Ownership was established before slaughter, so the qurbani is valid. 


However, this is unacceptable in the sale of a fudüli. If not, it will open 
the doors to the destruction of goods. Observe the following 
explanation in this regard: 

quail ci y iE xs SUM rola cuts ادا الصماق‎ ace أن‎ s all, 
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Sal amo M OAM as واذاء الضماق تابنا مخ رجن ومفل‎ Graal Gals 
(Vear القرب. (المحيط البربانى:‎ Sle) العين» ويكفى‎ 

Allah ta‘ala knows best. 

Qurbanî of a goat purchased in a bay’ fasid 


Question 


A person buys a qurbàni animal. The non-Muslim seller says to him: 
"Very well, but I will give you the price of the animal after it is 
slaughtered and its meat is weighed. I will charge you according to the 
weight of the meat." The buyer agrees. He takes the animal and makes 
the qurbani. Is this qurbàni valid, bearing in mind that this sale doesn't 
appear to be correct? 


Answer 


The price was not specified at the time of the sale, so it is a bay' fasid. 
And the ruling for such a sale is that if the sale item is present, it must 
be returned. But once it is destroyed [or slaughtered in this case], the 
buyer became its owner once he took possession of it. The qurbant is 
also valid, but it will be obligatory to pay the value of a similar animal. 


فتاوی الشاي: 

Ll,‏ الغالث: وسو شرائط الصحة... (منها) معلومة المبيع ومعلومة الشمن بما 
يرفع المنازعة فلا يصح بيع شاة من بذا القطيع وبيع الشي بقيمته. (فتاوى 
الشاى: c/o‏ سعيد) 

شرح المجلة: 

تسمية الشمن حين البيع لازمة» فلو باع بدون تسمية الشمن كان البيع فاسداً 
وذلك oY‏ مطلق البيع يقتضى المعاوضة فإذا سكت عن بيان الشمن كان 
غرضہ القيمة SES‏ باع بقيمتہ فيفسد. (شرح المجلة» ص € لسليم رستم 
باز) 

وفيم أيضاً: البيع الفاسد يصير نافذاً عند القبض الواقع بإذن البائع صراحة أو 
دلالة ولم ينهم البائع عنہ. يعني أن تصرف المشترى فى المبيع يصير جائزاً 
حينئذ. (شرح dad‏ ص it‏ لسليم رستم بان) 
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وك aul‏ البيع الفاسد يفيد الحكم عند القبض يعنى أن المشترى إذا قبض 
المبيع بإذن البائع صار مالكاً J‏ (شرح المجلة» ص (Ev‏ 

فتاوى تاتارخانية: 

وق dal elt alt Atl oy all‏ فده عن OU Gle Lew‏ 
ضمنم قيمتبا حية فلا شيء على المضج. (الفتاوى التاتارخانية: rb ٠۷/٤٤١‏ 
ديوبند) 


Allah ta'alà knows best. 
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THE QURBANÎ ANIMAL 


Qurbani of a buck 


Question 


A person wants to make qurbàni and 'aqiqah of a buck. Is this 
permissible? 


Answer 


The qurbàni and 'aqiqah animals have been specified. It is not 
permissible to make qurbàni or 'aqiqah of any other animals. The 
qurbani animals are: 


1. Maleand female camels. 
2. Male and female cattle (ox and cow). 
3. Male and female buffaloes. 


4. Maleand female goats. 


5. Maleand female sheep. 


Qurbani of only the above animals is permissible. Thus, the qurbanî 
and 'aqiqah of a buck is impermissible. If an animal is of a mixed breed, 
the mother of the animal will be considered. If the mother is a goat, 
cow, etc. the qurbàni will be permissible. If not, it will be 
impermissible. 


راما ل اقا الاخ ب فا دي قير Ol‏ كن من SSG AGN‏ 
الغنم أو الابل او البقر ویدخل في كل جنس نوعہ SI Silly‏ منہ وا خصی 
والفحل لانطلاق اسم الجنس على ذلك والمعز نوع من الغنم والجاموس نوع 
من البقر بدليل أنه يضم ذلك إلى الغنم والبقر في باب الركاة ولا يجوز فى 
الأضاحى شيء من الوحش oF‏ وجوبيا عرف بالشرع والشرع لم يرد 
بالإيجاب إلا فى المستأفس Ob‏ كان متولداً من الوحشى ab Vg‏ فالعبرة بالأم 
ob‏ كانت أبلية يجوز OB Vy‏ حتى أن البقرة الأبلية إذا نزا Wale‏ ثور وحشي 
فولدت ولداً فإنہ يجوز أن يضحى بم. (بدائع الصنائع: 0/18 سعيد) (وكذا فى 
al‏ المختار مع رد المحتار: VISE‏ سعيد) 
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وف الفتاوى السراجية: ولا يجوز بالظبيء edly‏ الخيلء والحمار الوحش. 
(الفتاوى السراجية» ص rao‏ والمبسوط للامام السرخسى: WAA‏ ط: بيروت) 


Fatawa Bayyinat: 


There are two types of qurbani animals, (1) small, such as goats and 
sheep, (2) large, such as oxen, buffaloes and camels. Only these animals 
are permitted for qurbani. Other animals are not permitted.’ 


Further reading: Fatawa Rahimiyyah, vol. 5, p. 388. 
Allah ta‘ala knows best. 

The best animal for qurbàni 

Question 


Which is the better animal for qurbanî; a male or a female? Also, is it 
better to take a share in a large animal [ox, camel, etc.] or to purchase 
a small animal [sheep, goat]? 


Answer 


It is best and recommended to buy large, healthy and tasty animals. An 
animal must not have a defect which causes it to look unsightly. 
Nonetheless, the female of large animals [ox, cow] is better; and for 
small animals [sheep, goat] it is better to make qurbanî of a castrated 
animal. If it is not castrated, then a female is superior. Also, it is better 
to make qurbaàni of a small animal than to take a share in a large one, 
provided the small animal [sheep, goat] is healthy, large in size and 
attractive. 


وأما الذي يرجع إلى الأضحية فالمستحب أن يكون أسمنها وأحسنها 
وأعظمها WY‏ مطية الآخرة... ومبما كانت المطية أعظم وأسمن كانت على 
bl pall be lb‏ افدر و أفضل sled)‏ أن كرون كبشاً أملح فزق سوه نا 
روى ple‏ رضي الله عنه أن رسول الله صل الله علیہ وسلم ضح بكبشين 
أملحين أقرنين موجوأين عظيمين سمينين. والأقرن: العظيم القرنء والأملح: 
الأبيض... والموجواً: قيل: ہو مدقوق الخصيتين وقيل: ہو الخصى كذا روي عن 
أبي حنيفة فإنه روي عنم jus SI‏ عن العضحیة بالخصي فقال: ما زاد في لحمم 
أنفع ما ذبب من خصيتم. (بدائع الصنائع: cofa‏ سعيد) 


1 Fatāwā Bayyinàt, vol. 4, p. 570 as quoted from al-Fatawa al-Hindiyyah, vol. 5, p. 
299. 
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وفى الدر المختار: قال: الشاة أفضل من سبع البقرة إذا استويا فى القيمة 
واللحم» والكبش أفضل من النعجة إذا استويا فيبماء والأنثى من المعز أفضل 
من العيس إذا استويا قيمة» والأنق من الإبل والبقر أفضل» حاوى» d‏ 
الوقبانية: أن SI‏ أفضيل ye‏ الذكر MS]‏ اسكويا قيمة: 

وف الشامية: قال فى التاتارخانية: وف العتابية: وكان الإستاذ يقول: ob‏ الشاة 
العظيمة السمينة تساوى البقرة قيمة ولحماً أفضل من البقرة لأن جميع الشاة 
تقع قرفا MW‏ خلاف... قولہ إذا استويا قيمة» فإن كان سبع el‏ كار Gc‏ 
فهو أفضلء والأصل فى بذا إذا استويا فى اللحم والقيمة فاطيبهما LL‏ أفضل» 
ola Lys labs lal,‏ ار lg.‏ وال فق ge‏ العو fad‏ قال 
الطحطاوي: مشى ابن Oley‏ على أن الذكر فى الضأن والمعز أفضل لكنم مقيد 
بما إذا لم يكن موجوءاً لا يكون أفضل. (الدر المختار مع فتاوى الشاى: 
/Fee‏ سعيد» والفتاوى السراجية» ص en‏ باب المتفرقات) 


Further reading: Ilg as-Sunan, vol. 17, p. 284: Fatāwā Bayyinat, vol. 4, p. 
570; Fatàwà Mahmüdiyyah, vol. 17. 

Allah ta‘ala knows best. 

A cow which is less than two years 

Question 


If a cow is for qurbani, it has to be at least two years old. What if it is 
less than two years but looks large and healthy; like one which is over 
two years? Will its qurbàni be valid? 


Answer 


The Sharr'ah does not permit a cow which is less than two years. The 
concession is only for a sheep - if a six-month old sheep looks like a 
one year old sheep, it will be permissible for qurbàni. 


عن جابر قال: قال رسول الله صلى الله علیہ وسلم: لا تذبحوا إلا مسنة إلا أن 
يعسر عليكم فتذجوا جذعة من الضأن. oly)‏ مسلم: (svo‏ 
(cow more than two years old)‏ (معجم لغة الفقباءء ص (esa‏ 
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by‏ شرح مسلم للإمام النووى: قال العلماء: المسنة سى الشنية من كل شيء 
من البقر والغنم فما فوقہا وبذا تصريح بأنه لا يجوز E33‏ من غير الضأن في 
حال من الأحوال وبذا مجمع عليم. (الشرح الكامل: (teo‏ (وكذا فى بذل 
المجبود: otea‏ دار البشائر الاسلامية) 


d;‏ تكملة فتح الملبم: أجمع الفقباء على أن الجذع إنما te‏ من الضأن ولا 
يجزئ ف المعز ولا فى البقر py‏ وإنما تجب فيبا asl‏ (تكملة فتح الملهم: 


(roov 
إعلاء الستن:‎ 


اختلفوا في تقدير الجذع gall)‏ على أقوال» والمعتمد عندنا - معشرالحنفية - 
أن الجذع من الضأن ابن ستة أشبرء Gilly‏ منها ومن المعز ما تم لم سنة 
ودخل ف الغانية» ومن البقر ما تم لہ سنتان ودخل ف Al‏ ومن الاوبل ما تم 
لہ خمس سنين ودخل فى السادسة. Ael)‏ السنن: ۷/۲٤١۲‏ باب ما يجوز فى 
الضحايا من السن» ادارة القرآن) 


وللاستزادة انظر: e»)‏ الصنائع: co] N*‏ سعيد) 
Hadrat Maulana Qadi Thana'ullah Pani Patti rahimahullah writes:‏ 


The minimum age for a cow and buffalo is two years, and for a camel it 
is five years. 


Fatawa Rahimiyyah: 


The qurbàni animal has to be classified as a musinnah. In other words, 
a cow has to be two years old, a camel five years, and a goat and sheep 
one year old. Animals under these ages are not permitted for qurbani. 
If they are less, they are not musinnah. However, if a six-month old 
sheep is so healthy and fat that it looks as though it is one year old, its 
qurbani is permitted.’ 


Further reading: Fatawa Mahmidiyyah, vol. 17, p. 374. 
Allah ta‘ala knows best. 


1 Fatawà Rahimiyyah, vol. 5, p. 387. 
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Teeth of the qurbani animal 


Question 


If qurbàni is made of a cow, does it suffice if it has two teeth? How 
many teeth must it have? 


Answer 


The ages for qurbani animals are specified. It is necessary for a cow to 
have completed two years. No consideration is given to the number of 
its teeth provided it can eat grass properly. If it cannot eat grass and 
hay properly, its qurbant is prohibited. 


الحداية: 


قال ويجرى من ذلك gill JS‏ فصاعداً إلا الضأن» والغنى منہا ومن المعز ابن 
سنة ومن البقر ابن سنتين ومن الإبل ابن خمس سنين ويدخل ف البقر 
eftt lad) nade ge SY opel‏ ركذا وا cree ball yall‏ 


وتخصيص بذه القربة بسن دون سن أمرلا يعرف إلا بالتوقيف فيتبع ذلك - 
وتقدير ذه الأسنان بما قلنا لمنع النقصان لا لمنع الزيادة حتى لو ضح بأقل 
من ذلك سناً لا يجوز. (بدائع الصنائع: e/V:‏ سعيد) 

وفيہ Ll, Lal‏ البتماء وبي التي لا أسنان لبا فإن كانت FS‏ وتعتلف 
جازت وإلا فلا وذكر ف المنتقق عن أي حنيفة أنه أن كان لا يمنعبا عن 
الاعتلاف تجزیہ وإن كان يمنعبا عن الاعتلاف إلا أن يصب في جوفها صباً 
لم تجزه. (بدائع الصنائع: ee]ve‏ سعيد) 

وف الموسوعة الفقبية الكويتية: حكم التضحية بالبتماء... yd‏ الحنفية فى 
الصحيح ا كاذك 055 Ape acsi ele ales‏ 
(الموسوعة الفقبية الكويتية: 46/07( 
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وللاستزادة انظر: (اعلاء الستن: cor-w/tor‏ باب جواز العضحية بالفولاء 
والبتماء والثرماء» والفتاوى البندية: 60 والفتاوى السراجية» وتڪملة 
فتح القديرء والعناية» والجوبرة النيرة» باب البدى) 


Kifayatul Mufti: 


The ages for qurbani animals are specified: Goat: one year old, cow: 
two years old. In most conditions people cannot ascertain the age of 
animals with certainty. This is why the teeth are used as criteria, as a 
precaution. 


Fatawa Bayyinat: 


The appearance of teeth is not necessary; completion of the age is a 
prerequisite. 


Ahsan al-Fatawa: 


The fundamental criterion for teeth is that if the animal is able to eat 
grass, its qurbani is permissible. If not, qurbani of it is prohibited. This 
is the objective of teeth [to be able to eat grass]. 


Further reading: Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, pp. 364-368, 374; Fatawa 
Rahimiyyah, vol. 5, p. 388; Imdàd al-Fatawé, vol. 3, p. 612. 


Note: Most books of fiqh and fatawa state that if most of the teeth are 
present, qurbàni is permissible; if not, it is prohibited. This is the view 
of Imam Abū Yüsuf rahimahullah; it is not the verdict of the madh- 
hab. The original madh-hab is that teeth are not taken into 
consideration. The basis is the animal's ability to eat grass, as 
mentioned above. This is what is reported from Imàm Abü Hanifah 
rahimahullah. According to the investigation made in Ila’ as-Sunan, 
this is the Zahir ar-Riwayah. 


Allah ta'alà knows best. 
An animal with broken horns 


Question 


Farmers have the practice of removing horns from their roots. In this 
way, they can keep a large number of animals without the fear of them 
attacking each other. Leading horned animals to the abattoir is also a 
challenge. Is qurbàni of these de-horned animals permissible? 


Answer 


Animals which have no horns or whose horns have broken are 
permissible for qurbani. If the horn is broken from the root or 
removed from the root - causing an effect on its brain - then qurbanî 
of such an animal is prohibited. 
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وتجزئ الجماء وبي التي لا قرن لبا خلقة وكذا مكسورة القرن تجزئ لما روى 
We bane ol‏ رضي Gall ge fee ace atl‏ تقال V‏ يض ركه أمرنا dag‏ 
الله صل الله علیہ وسلم أن نستشرف العين Oy‏ وروی أن رجلا من 
بمذان جاء إلى سيدنا علي رضي الله عنه فقال: يا أمير المؤمنين البقرة عن 
كم قال: عن سبعة ثم قال: مكسورة القرن قال: لا ضير... إلى قولہ: OB‏ بلغ 
الك الفا لا ريد BLL,‏ زين الط Lond My OBS BI jee‏ 
eu)‏ الصنائع: cos‏ سعيد) (وكذا فى رد المحتار: eM‏ سعيد» والفتاوى 
البندية: اوكره) 

Fatawa Bayyinat: 


If an animal’s horn is broken completely from its root - to the extent 
that its brain is affected - then its qurbàni is impermissible. If it is 
slightly broken and does not have horns at all - like a camel - then it is 
permissible without any reprehensibility. 


..the horn is broken but the root is present; its bone is visible - then 
qurbani of it is permissible. If this is not the case, it is impermissible 
for qurbàni. 


Hadrat Mufti Mahmüd Hasan Gangohi rahimahullah reconciles the 
texts of al-Hidayah and Hujjatullah al-Balighah and writes: 


To summarize: There are three separate things: 
1. Jammdà': an animal which is born without horns. 
2. Maksürah: an animal whose horns have broken. 
3. A'dab: an animal whose horn has been removed from its root. 


The qurbàni of the first two is permissible while of the third is 
prohibited. 


Further reading: Fatawa Rahimiyyah, vol. 5, pp. 409-410. 
Allah ta‘ala knows best. 

When à horn breaks from its root at the time of slaughter 
Question 


A qurbani animal got up and fled while it was being slaughtered, and 
its horn broke from its root. Will the qurbani of such an animal be 
permissible? 
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Answer 


If a defect comes into an animal while it is slaughtered, its qurbàni is 
permissible. In this case also, since the horn broke from its root at the 
time of slaughter, its qurbani will be permitted. This is because it was 
unavoidable. 


FARES) 


dace وه‎ tuae e وك ات‎ a ia 
(&/&&^ (البداية:‎ 

وف العناية: قولہ فانكسرت رجلہاء من باب ذكر الخاص وإرادة العام فإنم إذا 
أصاببا مانع غير الانكسار بالاضطراب حالة الاضجاع للذبح كان الحكم 
كذلك. (العناية شرح البداية على بامش فتح القدير: (a/a‏ 


مجمع الانهر: 

ولا يضر ans‏ من اضطرابيا عند الذبح؛ وف البداية ولو أضجعها... OY‏ 
حالة الذبح ومقدماته ملحق بالذبح SS‏ حصل بم اعتباراً وحكماً وكذا لو 
تعيبت فى بذه الحالة فانفلتت ثم أخذت من فوره وكذا بعد فوره عند محمد 


(s/ore الانبر:‎ ee) لأبي يوسف.‎ DA 


à»‏ البدر المنتقى: ومفاده ea‏ قول خمد 29^ (om‏ فى المضمرات فقال: ولو 
ترکہا في ذلك اليوم وذجہا فى الغد أجرأتء. (بدر gull‏ فى شرح الملتقى: 
(sos‏ 

وكذا فى الفتاوى التاتارخانية» وزاد علیہ بقولم: وف العتابية: وعلیہ الفتوئ. 
[أى على قول محمد] (الفتاوى العاتارخانية: avery‏ ط: ديوبند) 


وللاستزادة انظر: (الدر المختار مع رد المحتار: evo‏ سعيد» والبحر الرائق: 
۷ء کوئتہ» والفتاوى الولوالجية: ۳/۸۱ بيروت) 
Fatawa Mahmüdiyyah:‏ 


Its qurbanî should be made. If a defect comes into an animal when it is 
dropped for qurbani, it does not affect the qurbàni in any way. 
Allah ta‘ala knows best. 
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An animal born without a tail or ears 


Question 


An animal was born without ears or without a tail. Is its qurbàni 
permissible? What if its ears have been cut off? 


Answer 


The well-known verdict is that if an animal is born without ears or a 
tail, its qurbani is prohibited. However, one narration of Imam Abi 
Hanifah rahimahullah is that the qurbanî of such an animal is 
permissible. Therefore, if a person has already made qurbanî of such 
an animal, then - as per this narration - he will not be ordered to 
repeat the qurbani. If more than one third of the ear has been cut off, 
its qurbàni is prohibited. If less than that is cut off, it will be permitted. 
الشاي:‎ Saks 

قولہ: ولا التى لا إلية لبا خلقة» الشاة إذا لم يكن لبا أذن ولا ذنب خلقة. 
ل ge pe Jt Shp he OF Jy Gee Vee‏ ان hase‏ 
يجوز خانية» ثم قال: oly‏ كان لہا All‏ صغيرة مثل الذنب خلقة جاز أما de‏ 
قول Gl‏ حنيفة فظابر oM‏ عنده لولم يكن لبا أذن أصلاً ولا إلية جان Ul;‏ 
de‏ قول oly dll IN aano ut‏ لم يكن لبا إلية ولا أذن خلقة لا 
,5 (فتاوى الشای: eV Yo‏ سعيد) 

(وكذا فى فتاوئ قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: (v vov‏ 

وفى لسان الحكام: قال: فإن لم يكن لبا أذن خلقة لا تجون وكذا إذا لم يكن 
لبا إحدى الأذنين. وروى الحسن عن al‏ حنيفة: إن لم يخلق لبا أذن تجون 
وبكذا روي عن محمد. (لسان الحكام» ص ۰۳۸۷ كتاب الاضحية» دار «(Sa‏ 
وخلاصة الفتاوئ: (i/o‏ 

المحيط البرهاني: 

وروی اسد بن عمرو عن محمد ما لم يخلق لبا اذنان يجون وفى الضحايا 
aly cy ued‏ قال le dase pl‏ إذا Bb wt Jal) gdh Wy cala.‏ 
۸ مکتبہ رشيديمء وكذا فى الفتاوی العاتارخانیة: Avey‏ ديويند) 
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وف Vy Ab JE cea ell‏ 39€ أن sas Grey‏ ليين als «ausi V‏ 
كذلكء VM‏ لو كانت فائتة إحدى الأذنين بعارض» فلا يجوز فإذا كانت فائتة 
الأذنين من الأصل أولى أن لا تجوز. (الفتاوى الولوالجية: T/N‏ بيروت) (وكذا 
فى البداية: (tjeta‏ 

فتاوى قاضيخان: 

وقال الفقيم أبو الليث: إن كانت الأضحية مقطوعة الأذن الواحدة أكثر من 
الكلث لا يجوز في قول أبي حنيفة. (فتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى 
البندية: (v/o‏ 


وفیہ أيضاً: والصحيح أن الشلث وما دونہ قليل وما زاد علیہ كثير وعليم 
الفتوئ. (فتاوى قاضيخان: (v vot‏ 
Fatawa Bayyinat:‏ 


If an animal is born without ears or a tail, or it does not have more 
than one third of an ear or tail, its qurbānī is impermissible. If two 
thirds of the ear or tail are present, its qurbani is permissible. 


Further reading: Fatawa Rahimiyyah, vol. 5, p. 410; Jawahir al-Fiqh, vol. 6, 
p. 362. 


Allah ta‘ala knows best. 
An animal born with tiny ears 


Question 


If an animal is born with tiny ears, is its qurbani permissible? 


Answer 


An animal born with tiny ears is permissible for qurbani. 
الدر المختار:‎ 
(aga الحا ريو‎ yall) لجرك‎ als أذق ضفي‎ LS gla 
الفتاوى اهندية:‎ 
وبدائع الصنائع:‎ ٠/٠۹۷ وتجزئ السكاء وبي صغيرة الأذن. (الفتاوى البندية:‎ 
سعيد)‎ ۰ 
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وفى المبسوط: فأما صغيرة الأذن تجرئ لأن الأذن منہا صحيحة Oly‏ كانت 
صغيرة. (المبسوط للامام السرخسى: ATW‏ ط: بيروت) 
وف المحيط البرباني: by‏ زيادات نوادر بشام: قال أبو حنيفة: إذا كان لبا 
أذنان صغيران يجوز. (المحيط البرہای: CANA‏ مکتبہ رشيديم) 

Fatawa Rahimiyyah: 


An animal born with tiny ears is permissible for qurbani.' 


Allah ta‘ala knows best. 
Qurbani of sharqa' and kharqa' animals 


Question 


The Hadith prohibits the qurbant of sharqa’ and kharqa' animals. On 
the other hand, the books of jurisprudence state that if less than half 
or less than one third is cut off, the animal is permitted for qurbani. Is 
the view of the jurists not in conflict with the Hadith? 


Answer 
Observe the following Hadith: 


عن علي رضي الله عنه قال: أمرنا رسول الله صلى الله علیہ وسلم أن 
نستشرف العين والأذن ولا نضحي بعوراء ولا مقابلة ولا مدابرة ولا خرقاء 
ولا شرقاء... (رواه ابو داود: [Y AA‏ ط: فيصل» والترمذى: (sve‏ 


وعن علي رضي الله عنه أن النبي صل الله علیہ وسلم نبى أن يضحى بعضباء 
الأذن والقرن. (ابو داود: (e/ema‏ 


We learn from the above narrations that the qurbani of sharqa' and 
kharqaà' animals is not permitted. However, these narrations are 
general in meaning while the Hadith of Hadrat Qatadah radiyallahu 
‘anhu provides a detailed explanation. His Hadith states that if half or 
more of an animal’s ear is cut, its qurbani is not permitted. If less than 
half is cut, its qurbani is permissible. The principle is that if the texts 
contain both general and detailed explanations, the detailed one will 
be accepted as a clarification of the general one and it [the detailed 
one] will be practised upon. 


Observe the detailed Hadith of Hadrat Qatadah: 


1 Fatawa Rahimiyyah, vol. 5, p. 411. 
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أخرج gl‏ داود عن قتادة قال: قلت لسعيد بن المسيب: ما الأعضب؟ قال 
النصف فما فوقم. (ابوداود» رقم: (EAT‏ 

قال العلامة ael ab‏ العثماني: أقول: ما ورد في حديث علي رضي الله عنه 
أن صلی الله علیہ وسلم نبى أن يضح بعضباء الأذن والقرن فتفصیلہ أن 
العضب ف الأذن أن يكون النصف فما فوقہ مقطوعاً كما رواه شعبة عن 
قتادة عن سعيد بن المسيب ويرجع mall‏ ما روى ہشام عن iab‏ أنه قال: قلت: 
Le ually gael‏ عسين؟ قال اا hy tad gb bad‏ يقال sab gh gue‏ 
oe lee toS Gael b ul cose MIU‏ الروانات i accel foley!‏ 
المفسر»... فتحصل من ذلك جواز التضحية بما قطع أقل من نصف أذنهاء... 
وعدم جواز ما قطع النصف من أذنبا أو AST‏ من ذلك... بذا ہو وجہ المسألة. 
(اعلاء السنن: cvv‏ باب ما يجوز التضحية بها وما يكره ادارة 
القرآن) 

وفى بذل المجبود: ولا خرقاء أى مثقوبة الأذن Gat‏ م ولا شرقاء: أى 
مشقوقة الأذن طولاً من الشق» وو الشقء وقيل: الشرقاء: ما قطع أذنبا طولاً 
والخرقاء ما قطع أذنبا عرضاً. قال المظبر: لا تجوز التضحية بشاة قطع بعض 
أذنها عند الشافعى» وعند gi‏ حنيفة يجوز إذا قطع أقل من tall‏ ولا بأس 
بمكسورة القرن. قال الطحاوى: أخذ الشافعي بالحديث المذكورء وما قالہ أبو 
حنيفة ہو الوجہء SY‏ يحصل بم الجمع بين ذا وحديث قتادة»... وأما قول ابن 
حجر: وعند أبي حنيفة يجزئ ما قطع دون نصف ASI‏ وہو تحديد يحتاج 
«tal‏ فهو إنما Les‏ من قلة الإطلاع على أدلة المجتبدين؛ Wy‏ فالمجتهد أسير 
الدليل. (بذل المجبود: aoo‏ ط: دار البشائر الاسلامية) 

وأخرج gl‏ داود عن عبيد بن فيروز أنه قال سألت البراء بن عازب رضي الله 
عنه: ما لا يجوز فى الأضاحى؟ فقال: قام فينا رسول الله صل الله علیہ وسلم... 
فقال: أربع لا تجوز فى الأضاحى: العوراء بين عورباء والمريضة بين مرضهاء 
والعرجاء بين ظلعباء والكبير الق لا تنقى... (ابو داود: 2/801 فيصل ) 
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قال العلامة في إعلاء السنن: قال العبد الضعيف: قال الخطابي فى حديث 
Cad Cull of de Slo ad of sel alt‏ قالخا iaa‏ عدن ob 3 Vi‏ 
يفول loue Ge‏ فالعليل coy pe ae‏ فكان معفواً sel) asl ese‏ 
السنن: ٠۷/۲۳۸‏ ادارة القرآن» كراتشثى) 
Observe the texts of the jurists:‏ 

قال فى رد المحتار: (قولہ ومقطوع أكثر الأذن) فى البدائع: لو ذہب بعض 
AD gl OSI‏ وذكوق الجامع الصغير إن of‏ كثيراً S asso db (ens‏ 
يمنع. واختلف أصحابنا فى الفاصل بين القليل والكثير؟ فعن Gl‏ حنيفة أربع 
روايات: روى محمد عنہ فى الأصل والجامع الصغير أن المانع ذبب أكثر من 
acy tll al cy call‏ أن الربع» وني ان كرون EE A Rah‏ 
الباقي أو مثلہ» Gall‏ والأولى بي ظابر الرواية» وصححبا فى الخانية حيث 
قال: والصحيح Sl‏ الغلث» وما دونہ قليل» وما aly‏ علیہ كثير وعليم الفتوى» 
ومشى عليبا في part‏ الوقاية والإصلاح. (رد المحتار: ere] ver‏ سعيد) 
( وكذا فى فتاوى قاضيخان: (r/rot‏ 
قال فى القدوري: فإن كان بقي الأكثر من الذنب والأذن جاز. وقال الشيخ 
قاسم بن قطلوبغا: قولہ بقي ASM‏ الخ. قال الزابدى: واختيار Gh‏ الليث أنم 
إذا بقي الأكثر من الأذن والذنب والعين ونحوبا جاز وعلیہ الفتوى» وبذا ظابر 
الرواية على ما فى الذخيرة» قال: ذكر في ظابر الرواية أن الغلث وما دونہ قليلء 
ably‏ أعلم. (التصحيح والترجيح على مختصر القدورى» ص +٠۹‏ ط: بيروت) 
قال العلامة العيني في شرح الكنز: ولا يضح بما ہو مقطوع أكثر الأذن... 
لقول علي رضي الله Ube‏ عنہ: أمرنا البي صل الله علیہ وسلم أن نستشرف 
العين oly «ol‏ لا نضحي بمقابلة ولا مدابرة ولا شرقاء ولا خرقاءء رواه 
أبو داود والترمذى وصححم... وقيد بقولہ: AST‏ الأذن» SY‏ إذا بقي LAST‏ 
جاز. (رمزالحقائق فى شرح كنز الدقائق: aera‏ ط: بيروت) 

Hadrat Mufti Shaft Sahib writes in Jawahir al-Fiqh: 
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If one third or more of an animal's ear or tail is cut off, its qurbàni is 
not permissible. 


In the light of the above-quoted texts of the jurists it becomes 
absolutely clear that this statement of the jurists "if more than half or 
one third remains, then its qurbani is permissible" has been extracted 
after reconciling the Ahadith. ‘Allamah ‘Aynî rahimahullah explains 
the Hadith on "sharqa' and kharqa"" as the reason behind most of the 
ear being cut off. 


The author of Bada’i' states that the prohibition is tanzihi (makrüh 
tanzihi), therefore practising on it will be desirable while acting 
against it will be makrüh tanzihi. 


قال: فالمبى فى الشرقاء والمقابلة والمدابرة محمول call de‏ (بدائع الصنائع: 
1“ سعيد) 


Allah ta‘ala knows best. 
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QURBANI OF ANIMALS WHOSE TAILS ARE CUT OFF 
عبارات الكتب في التضحية بمقطوع الذنب‎ 
Qurbani of animals whose tails are cut off 


Question 


Here in South Africa, most of the tails of sheep are cut off after they 
are born. Experts in the field say that if the tail was left, there is a 
strong possibility of the sheep succumbing to a certain type of illness, 
paleness and weakness. I would like to know the following: 


1. Is the qurbani of a sheep which has reached its full age but 
whose tail has been cut permissible? 


2. When the jurists say this is impermissible, is it based on a text 
of the Shari'ah or have they made it impermissible after listing 
it as a defect in the animal? Whereas it is not considered to be 
a defect in South Africa. 


3. After a sheep gets big, it doesn’t appear to be tail-less. Rather, 
it looks like it has a short tail. 


4. What if a sheep is born without a tail? Is its qurbani 
permissible? 


5. Is the impermissibility of a tail-less sheep a unanimous ruling 
of the jurists or of the Hanafis only? 


6. Whatisthe extent to which the tail can be cut off? 


Answer 


1. Current day muftis have different views on this issue. In the light of 
the statements of most jurists, it is impermissible. Others say that this 
practice is not considered to be a defect based on local conditions and 
the environment. Rather, it is considered to be for the improvement of 
the health of the sheep. Thus, based on common practice and the 
views of qualified vets, it should not be listed as a defect and the 
qurbani of a tail-less sheep should be permitted. In fact, they say that 
mention is made in the Hadith of sheep whose tails are cut off. And 
how much is cut off is not even mentioned. 


Yes, caution demands that if an animal with a tail is available easily, it 
will be better. 


Proofs of those who say that it is impermissible: 
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قال فى البذانة: tpt Vy‏ مقطوغة Coll, OSI‏ أما الأذن ^e Aya‏ 
السلام: استشرفوا العين OSM Ly‏ أى اطلبوا سلامتهماء وأما الذنب SAE‏ عضو 
كامل مقصود فصار OS‏ (البداية: (&/&v^‏ 


بدائع الصنائع: 
وأما الذى يرجع إلى محل التضحية فنوعان أحدبما سلامة المحل عن العيوب 
الفاحشة فلا تجوز... مقطوعة الأذن والألية بالكلية. gly)‏ الصنائع: eje‏ 


سعيد) 


بينات: ؛/» وجوابر الفقہ: ٠٦/١۷١‏ وعمدة الفقم: (£/stv‏ 


Proofs of those who say it is permissible: 


Hadrat Mufti Rashid Ahmad Ludhyànwi rahimahullah writes in Ahsan 
al-Fatawa: 


Question: A small tail is attached beneath the tail of a sheep. If this tail 
breaks, is the qurbani of such an animal permissible? 


Answer: 


No consideration is given to the tail of a sheep. Therefore, even if the 
entire tail is cut off, its qurbanî is permissible. 


قال العلامة الحصكفى رحہ الله تعالى: ولا التي لا إلية لبا خلقة» مجتبى. وقال 
العلامة ابن عابدين رحمم abl‏ تعالى: 

قولہ: ولا التي لا إلية لبا خلقة» الشاة إذا لم يكن لبا أذن ولا ذنب خلقة. 
قال Y ee‏ يكرق Wy‏ ولو كان لا چون ;55 oll d‏ عن أن hee‏ 
o‏ خانية» ثم قال: وإن كان لبا إلية صغيرة مثل الذنب خلقة جاز LÍ‏ على 
قول al‏ حنيفة فظابر oÑ‏ عنده لولم يكن لبا أذن أصلاً ولا إلية جازء وأما 
على قول محمد صغيرة الأذنين جائزة» ob‏ لم يكن لبا إلية ولا أذن خلقة لا 
يجوز. (فتاوى الشاى: ۰٦/۳۲١‏ سعيد)-(احسن الفتاوى: (v[ow‏ 


(وكذا فى فتاویٰ قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: (v vov‏ 
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The opinion of Mufti Rashid Ahmad Sahib appears to be more 
appropriate for the following reasons: 


4 


pa The texts which list the defects of animals make no mention of 
an animal whose tail is cut off. Therefore, the absence of a tail being a 
defect is based on analogical reasoning (qiyās) and not on an absolute 
text. 


عن عبيد بن فيروز قال سألت البراء بن عازب: ما لا يجوز فى الأضاحى؟ فقال: 
قام فينا رسول الله صل abl‏ علیہ وسلم... فقال: أربع لا تجوز فى الأضاحى: 
العوراء بين عورباء والمريضة بين مرضباء والعرجاء بين ظلعباء والكبير الق 
لا تنقى. قال: قلت: B‏ أكره أن يكون فى السن «ax‏ فقال: ما كربت 
فدعم ولا تحرمم على أحد. (ابوداود: (S/¥AY‏ 

PEERS تقض ف‎ Open أن‎ o ST BB قال‎ dels )ابن‎ Sly dy 
(*tv ماجمء ص‎ 

عن على رضي الله عنه JE‏ أمرنا رسول الله صل الله علیہ وسلم أن 
نستشرف العين والأذن ولا نضحي بعوراء ولا مقابلة ولا مدابرة ولا خرقاء 
ولا شرقاء... (رواه ابوداود: ۲/۳۸۸ والترمذى: ۱/۹۷١‏ وابن ماجہ» ص («tv‏ 
وعن يزيد ذو مصر قال: أتيت عتبة بن عبد السلى فقلت: يا أبا الوليد إني 
خرجت التمس الضحايا... إنما نبى رسول الله صلی الله علیہ ples‏ عن 
اله والمسعاضلة sas det falda Ny‏ 

oa Ue 8 و‎ als ous حي بدو‎ Us elas else eet 
أصلمء والبخقاء: التى تبخق (تذہب)عينهاء والمشيعة: التى لاتتبع الغنم‎ 
sets ET gpl) (hel Sy puSe) a rol pS, وف‎ lane 
(cv ^N 

وعن علي رضي الله عنه أن النبي صل الله علیہ وسلم نبى أن يضح بعضباء 
EST‏ والقرن. Sl)‏ داود: [Y AA‏ وابن c ls‏ ص (EEY‏ 
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أخرج gl‏ داود عن قتادة قال: قلت لسعيد بن المسيب: ما الأعضب؟ قال 
النصف فما فوقم. (ابوداود» رقم: (SAT‏ 
The defects which are mentioned in the above-quoted texts do not‏ 
have a tail which is cut off as a defect. On the contrary, the narrations‏ 
of Sunan Ibn Majah and other Hadith collections show permissibility.‏ 
Observe the following:‏ 
عن Ul‏ سعيد الخدري رضي الله عنه قال: ابتعنا LES‏ نض بم فأصاب 
الذئب من الألية أو ذنہ وسألنا الب صل الله علیہ وسلم فأمرنا أن نضج بم. 
(سنن ابن rele‏ ص (sv‏ 
قال ابن الملقن فى البدر المنير eve)‏ كتاب الضحاياء الحديث السادس بعد 
الغلاثين): ورواه gh‏ حاتم بن حبان في ثقاتہ بالسند المذكور ولفظم: اشتريت 
Gus‏ أضحى بم فقطع الذئب إليتہ... أو من الألية... الخ. ورواه ابن حزم فى 
محلاه بالسند المذكور ولفظم: فعدا الذئب je‏ ذنبم aA»‏ الخ... قال 
البيقبى (السنن الكبرى:3/685: بيروت» ومعرفة السنن والآثار: Oto‏ وروى 
الحجاج ابن albi‏ عن شيخ من ol‏ المدينة» عن al‏ سعيد الخدرى قال: قال 
رسول الله صل الله عليہ وسلم: لا بأس بالأضحية المقطوعة الذنب. قال: وبذا 
مختصر من الحديث الأول فقد رواه ole‏ بن سلمة» عن Glee‏ عن عطية: 
عن Ul‏ سعيد رضي al‏ عنه أن Sey‏ سأل gall‏ صل bth‏ علیہ وسلم عن شاة 
قطع [الذئب] ذنبها يضج بہا؟ فقال: ضح بہا. 


(وكذا فى العلخيص الحبير: ۳٠۵/۱۹۷۱‏ /» بيروت) 


The above narrations do not contain the detail as to whether less than 
one third of the tail was cut off. Therefore, to attach the condition that 
a small section of the tail was cut off seems to be without a proof. 


Maulana Fath Muhammad Sahib writes in the marginalia of Sharh al- 
Wigayah: 


LS ولا دلالة للحديث على‎ és o3 ليس‎ o من الألية أو‎ LA gle. 
(ous ff Ale M sue Xe) Seem gat DG 25 I 
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This means that the previously quoted Hadith refers to a tail-less 
animal. It is not correct to take the meaning of more than one third of 
the tail being cut-off. 


This notwithstanding the fact that there is some reservation to the 
above-quoted narrations. This is known to the scholars. 


e Some scholars laid down a principle for the identification of 
defects. That is, anything which puts an end to the use or external 
beauty of a part is classified as a defect. And qurbanî will not be 
permissible because of it. 


‘Allamah Zayla'i rahimahullah sheds light on these principles: 

ومن المشائخ من يذكر في بذا الفصل أصلاً ويقول: كل عيب يزيل المنفعة على 

JUSI‏ أو JUHI‏ على الكمال يمنع وما لا يكون ببذه الصفة لا يمنع. (تبيين 

الحقائق: ef^‏ ملتان» وكذا فى الفتاوى البندية: ofaa‏ والمحيط البربافى: 
۹ مكتبم رشيديم) 


Qamüs al-Figh: 


As regards defects, the principle is that if it removes a specific benefit 
or external beauty, then the qurbani of such an animal will not be 
permissible. If this is not the case, the qurbani will be permissible.’ 


However, in the issue under investigation, the tail is cut off 
immediately after the sheep is born. Consequently, when the sheep 
grows big, it does not appear to be an animal whose tail has been cut 
off. Based on this, it will be difficult to count this as a defect. 


e Some jurists say that the tail is a complete body part. In the 
case where the tail is cut off, an entire part ceases to exist. This is why 
it is a defect and qurbanî will not be permissible. 


Answer: Although the tail is a complete body part, no defect comes 
into it by cutting it off. In fact, experts in the field say that the animal's 
health improves. The tail of a sheep is approximately forty-five 
centimetres. When it excretes, the tail becomes soiled. Flies sit on it 
and this causes the development of germs. Consequently, the tail 
continually succumbs to discomforts and becomes weak and 
emaciated. This causes it to become sick. And when it comes to 
qurbani, it is best to slaughter a large and healthy animal. Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam himself made qurbani of a large, healthy 
and good looking sheep. 


! Qamüs al-Fiqh, vol. 2, p. 157. 
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عن Ul‏ بريرة رضي الله aie‏ أن رسول الله صلی الله علیہ و سلم كان إذا أراد 
أن یضحی اشترى كبشين عظيمين أقرنين أملحين موجوئين فذبح أحدبما عن 
MX‏ الخ. olay)‏ ابن ماجمء رقم: TNE‏ وا CLA‏ رقم: Sl, ۰٥۸۸۰‏ رقم: 


(voty 


lel etel oca E EEN E الذي يرجع إل‎ ul, 

uy‏ مطية الآخرة. e»)‏ الصنائع: co] A+‏ سعيد) 
Furthermore, Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam made qurbàni of a‏ 
castrated animal, as quoted previously. Although castration renders a‏ 
body part paralysed, it improves the taste of the meat. This is why it is‏ 
not counted as a defect. In like manner, a part [tail] of a sheep has been‏ 


removed but it improves the health, strength and amount of meat of 
the animal. Therefore, it should not be listed as a defect. 


قال فى البدائع: few Sl tage al oe Sy)‏ عن A adl‏ بالخصى فقال: ما 
زاد في لحم أنفع تما ذہب من خصيتم. (بدائع الصنائع: co] A+‏ سعيد) 


وقال فى الفقم الحنفى في ثوبہ الجديد fv)‏ وأخرج أبو داود... عن جابر 
رضي الله عنه ذبح البي صل الله علیہ وسلم كبشين أقرنين أملحين 
موجوثين... وفیہ جواز الخصي فى الأضحية» وقد کرہہ بعض أبل العلم لنقص 
العضو لكن ليس بذا عيبا oF‏ الخصاء يفيد اللحم dab‏ وينفى عنم 
الزبومة وسوء الراتحة. (وكذا فى تكملة فتح الملبم: (r/o‏ 


Hadrat Thanwi rahimahullah responds to a question in Imdad al- 
Fatawa: 

Question: There are three types of castrated animals: (1) The testicles 
are joined. (2) The testicles are raised. (3) The testicles are removed. 
Which of the three are permissible, or is it that all three are 
permissible? If the testicles are removed, then more than one third - 
in fact, the entire part is removed. 


Answer: All three are permissible. This part is not the objective. 
Rather, castration causes the meat to taste better. Therefore, its 
removal is not harmful. The permissibility of a castrated animal is 
clearly mentioned in 'Alamgiri (al-Fatawa al-Hindiyyah).’ 


1 Imdad al-Fatawa, vol. 3, p. 549. 
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He writes in another place: 


If you have the misgiving of a part missing [from the animal’s body], 
then only that missing part will make qurbani of such an animal 
prohibited which drops the value of the animal. Here [in the case of 
castration], the value increases. It is therefore not harmful to the 
qurbàni.' 


e. 


% After the sheep grows, its tail does not appear to be cut off. 
Rather, it appears to have a naturally small tail. According to the 
jurists, if an animal’s tail is naturally small, its qurbanî is permissible. 


oly‏ كان لبا إلية صغيرة خلقة مثل الذنب خلقة جاز. (فتاوى قاضيخان على 
بامش البندية: (v [vov‏ 
والتي لبا إلية صغيرة تشبہ الذنب يجوز. (الفتاوى البزازية على بامش الفتاوى 
البندية: ear‏ والفتاوى البندية: co/sav‏ والمحيط البرہافی: AVA‏ مكتبم 
رشيديم» ولسان الحكام» ص ^^ نوع فى العيوب) 
kd If an animal does not have a tail naturally, its qurbàni is‏ 
permissible according to Imam Abū Hanifah rahimahullah, but‏ 
impermissible according to Imam Muhammad rahimahullah. Most‏ 
scholars have chosen the view of the latter.‏ 
قولہ: ولا التي لا إلية لبا خلقة» الشاة إذا لم يكن لبا أذن ولا ذنب خلقة. 
hell d 55s 4€ Y 08 gly o 05m Y es dU‏ عن Aye ad‏ انم 
يجوز» خانية» ثم قال: وإن كان لبا إلية صغيرة مثل الذنب خلقة جاز LÍ‏ على 
قول al‏ حنيفة فظابر لأن عنده لولم يكن لبا أذن أصلاً ولا إلية جازء وأما 
على قول محمد صغيرة الأذنين جائزة» ob‏ لم يكن لبا إلية ولا أذن خلقة لا 
يجوز. (فتاوى الشاى: rte‏ سعيد) 
(وكذا فى فتاوق قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: (rror‏ 
وفي ol‏ الحكام: وإن لم يكن لبا إلية» EHS‏ كذلك»ء قال حمد: لا تجوز. 
(لسان الحكام» ص eran‏ دار الفكر) 


Further reading: Fatawa Bayyindat, vol. 4, p. 571: Fatawà Rahimiyyah, vol. 
5, p. 410; 'Umdah al-Fiqh, vol. 4, p. 643. 


1 Imdàd al-Fatawa, vol. 3, p. 550. 
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However, Hadrat Mufti Rashid Ahmad Ludhyanwi rahimahullah chose 
the view of Imam Abū Hanifah rahimahullah as quoted previously 
from Ahsan al-Fatawa. 


° 


e The jurists based their ruling for a tail on the ears and horns of 
an animal. Thus, this ruling is not based on an explicit text but on 
analogical reasoning (qiyas). 


ولا تجزئ ze aas‏ الأذن والذنب LÍ‏ الأذن فلقولہ علیہ السلام: استشرفوا 
ol ody cual‏ اظلبوا Coll bly dazu‏ فلات عضو spades PE‏ 
فصار كالأذن. (البداية: (&/&v^‏ 


Qiyàs can be left out for the sake of general inconvenience and societal 
norms when the quoted texts support it. This is even though the 
Ahadith in this regard are weak. 


'Allámah Shami rahimahullah writes: 
وخاص فالعام یثبت بہ الحكم العام ويصلح‎ ple ثم اعلم أن العرف قسمان‎ 
من‎ sl Neal ا ن‎ o. USS BN iy Galen) Gana 
لينسجم بالكلث ومشايخ بلخ‎ Ge الإجارات في مسألة ما لو دفع إلى حاتك‎ 
SLA كنصير بن يحبى وحمد بن سلمة وغيربما كانوا يجيزون بذه الإجارة فى‎ 
والتعامل حجة یترک بم القياس ويخص بم الأثر‎ OLSI بلدہم فى‎ bl لتعامل‎ 
تخصيص النص الذي ورد في‎ gan وتجويز ذه الإجارة فى الغياب للتعامل‎ 
SAL) إلا أن‎ SLI النص ورد في قفيز الطحان لا فى‎ OY قفيز الطحان‎ 
العض ف اكات‎ Va العمل بدلالة‎ US, gad فيد دلالة‎ jl, نظيره:فيكون‎ 
ua» وتخصيص‎ Stel &5 الطحان كان تخضيصاً لا‎ yas في‎ pall وعملنا‎ 
بالتعامل جائز ألا ترى أنا جوزنا الاستصناع للتعامل والاستصناع بيع ما‎ 
ليس عنده وإنہ منبي عنم وتجويز الاستصناع بالتعامل تخصيص منا للنص‎ 
عن بيع ماليس عند الإفسان لا ترك للنص أصلاً لأنا‎ sell الذي ورد فى‎ 
ص 4 وكذا فى‎ «gall بالنص في غير الاستصناع. (شرح عقود رسم‎ Ule 
ابن‎ Bly رسالة ذشر العرف فى بناء بعض الاحكام على العرف. المندرجة فى‎ 

عابدين» [t‏ سبيل) 


There is a text making reference to the ears and horns is found, but 
not to the tail. Instead, the jurists made qiyas of the tail on these two 
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[ears and horns], in the sense that just as an animal with ears cut off 
appears defective, the same can be said of a tail which is a complete 
body part. However, the defectiveness of an animal whose ears are cut 
off is an accepted fact. But when an animal whose tail has been cut off 
grows up, it does not look defective. It does not really affect the beauty 
of the animal. Instead, it is healthier and meatier according to the 
research of vets. Therefore, in this case, the qiyas will be left aside and 
societal norms and common inconvenience will be practised upon. The 
above-quoted weak Ahadith further support this. 


e This view is further supported by the Hambali madh-hab. 
‘Allamah Ibn Qudamah Hambali rahimahullah (541-620 A.H.) writes in 
al-Mughni: 


وتجزئ cl all‏ وبى المقطوعة الذنب كذلك. gall)‏ لابن قدامة الحنبلى: 
۰| بیروت) 


‘Allamah Baha’ ad-Din al-Maqdisī al-Hambali rahimahullāh (556-624 
A.H.) writes in al-'Uddah Sharh al-'Umdah that a tail is not a body part 
which is the objective. The qurbani of a tail-less animal is therefore 
permissible. 


والأبتر المقطوع الذنب OY‏ ذلك ليس مقصود. (العدة شرح العمدةء ص EA‏ 
بيروت) 


We gauge that this ruling is not a unanimous one, but the Hambalis do 
permit the qurbani of an animal whose tail has been cut off. 


e The criterion for the ears being cut off and the tail being cut 


According to the Hanafi madh-hab, if more than one third of an 
animal's ears or tail is cut off, the qurbanî of such an animal is not 
permissible. This is the zahir ar-riwayah and the verdict which is 
issued. Nonetheless, Hanafi jurists have four opinions in this regard. 
These have been mentioned by most jurists, and two of them are 
classified as mufta bihi (the issued verdict). 


1. If one third or less is cut off, the animal is permissible. If more than 
one third is cut off, the animal is not permissible. This is the zahir ar- 
riwayah and the verdict which is issued. Most jurists prefer this view 


and it is also based on caution. (والإحتياط أليق بالعبادات)‎ 


2. If half or less than half is cut off, the animal is permissible. More 
than half is impermissible. This is the view of Imam Abū Yusuf and 
Imam Muhammad rahimahumallah. Some jurists prefer this view. It 
has more scope and is easiest for people. There is room to act on it at 
the time of need. 
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Saks‏ الشاي: 


(قولہ ومقطوع AST‏ الأذن) فى البدائع: لوذبب بعض الأذن أوالألية ... وذكر 
فى الجامع الصغير إن كان كثيراً يمنع» وإن كان يسيراً لا يمنع. واختلف 
أصحابنا فى الفاصل بين القليل والكثير؟ فعن Gl‏ حنيفة أربع روايات: روى 
محمد عنم فى الأصل والجامع الصغير أن المانع ذہب أكثر من EL‏ وعنم أنم 
ell‏ وعنہ أنه الربع» وعنہ أن يكون الذابب AST‏ من الباقي أو مثل 
بالمعنى والأولى بي ظابر الروايةء وصححها فى الخانية حيث قال: والصحيح أنم 
الغلث» وما دونہ قليل» وما زاد علیہ كثير وعليم الفتوى» ومشى Le‏ في 
مختصر الوقاية والإصلاح» والرابعة ہی قولبما... وہو اختيار الفقيم إلى 
الليث... الخ. (رد المحتار: ereie ve‏ سعيد) (وكذا فى فتاوى قاضيخان: 
las; ev] vot‏ 3 التصحيح والترجيح للعلامة قاسم بن قطلويغاء وحاشية c y Ji‏ 
والبداية) 


ومقطوع أكثر الأذن ہو اختيار al‏ الليث وعليہ الفتوى صح عن By ged‏ 
الشرنبلالية عن قاضي خان: الصحيح أن الشلث وما دونہ قليل وما olj‏ علیہ 
المختار: [vo‏ کوئتہ) 


وينظر: (بدائع الصنائع: 0 yan‏ والمحيط البرہانی: YA‏ مکتبہ 
رشيديم) 


Ahsan al-Fatawa gives preference to the second view. 


Hadrat Maulana Sayyid Zawar Husayn Sahib presents a beautiful 
reconciliation in 'Umdah al-Figh: 


The first view (of one third) which is the zahir ar-riwayah contains 
more caution. Our ‘ulama’ preferred this view for their fatawa. The 


1 Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 515. 
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fourth view (of half) contains more ease. There is room to practise on 
it at the time of need. After all, this is also the mufta bihi view. 


All your questions have been answered in the detailed discussion 
above. 


Allah ta'alà knows best. 
An animal whose teats are cut off 


Question 


One or two teats of an animal are damaged. Is the qurbanî of such an 
animal permissible? 


Answer 


If an animal has four teats - e.g. a cow, buffalo or camel - and one teat 
is damaged, its qurbani is permissible. If two are damaged, its qurbàni 
is impermissible. If an animal has two teats - e.g. a goat or sheep - and 
one teat is damaged, its qurbàni is not permissible. If more than one 
third of one teat is damaged, it is still impermissible. 


Saks‏ الشاي: 
وف الخلاصة: مقطوعة رووؤس ضروعها لا 65€ 0B‏ ذهب من واحدة أقل من 
النصف فعلى ما ذكرنا من الخلاف ف العين والأذن. وف الشاة والمعز إذا لم 
يكن لبما إحدى حلمتيبا خلقة أو ذببت BL‏ وبقيت واحدة لم يجن وفى 
الإبل والبقرإن ذببت واحدة يجوز أو اثنتان لاء وذكر bed‏ جواز التى لا ينزل 
لہا لبن من غير à» die‏ العاتارخانية والشطور لا sË‏ زبي من الشاة ما 
قطع اللبن عن Gael‏ ضرعيهاء ومن الإبل والبقر ما قطع من ضرعيبا OY‏ 

لكل واحد منهما أربع أضرع. (الدر المختار مع رد المحتار: 7/760 سعيد) 
(وبكذا فى الفتاوى البندية: ofaa‏ ولسان Ll‏ ص AA‏ وخلاصة 
الفتاوى: )4/95( 

وف الفتاوى البندية: ومن المشائخ من يذكر لذا الفصل أصلاً ويقول: كل 
عيب يزيل المنفعة على الكمال أو الجمال على الكمال يمنع الأضحية وما لا 


! Umdah al-Fiqh, vol. 4, p. 643. 
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.049 ببذه الصفة لا يمنع. (الفتاوى البندية: 00/599 وكذا فى المحيط 
البربانى: ٦/٤۷۹‏ الفصل الخامس من OLS‏ الاضحية) 
Ahsan al-Fatawa:‏ 


If two teats of a cow or one teat of a goat is damaged, its qurbant is not 
permissible.' 


Kifayatul Mufti: 


If one teat of a camel, cow or buffalo dries up, its qurbàni is 
permissible. If two teats become dry or are cut off, its qurbanî is 
impermissible.’ 


Fatawa Bayyinat: 


If an animal has no teats or they have become dry, its qurbàni is 
impermissible.’ 


Allah ta'alà knows best. 
When a cow does not have one teat 
Question 


One teat of a cow has fallen off while three remain. Will its qurbani be 
permissible? 


Answer 


If a cow is missing one teat or one is damaged, its qurbàni is 
permissible and valid. If it does not have two teats or two are damaged, 
its qurbàni is impermissible. 


وف الإبل والبقرإن ذببت واحدة يجوز» Oly‏ ذببت اثنتان لا يجون ably‏ أعلم. 
OL)‏ الحكام» ص TAA‏ نوع فى العيوب) 

وف الخلاصة: وف الإبل والبقر إن ذببت واحدة تجوز oly‏ ذببت اثنتان لا 
تجوز. (خلاصة الفتاوى: (s/vm‏ وكذا فى فتاوى الشای: ٠/٠٠١‏ والفتاوى 
البندية: ووكره) 


Fatawa Dar al-'Ulüm Deoband: 


If a cow does not have one teat its qurbani is permissible.’ 


1 Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 487. 
? Kifayatul Mufti, vol. 8, p. 204. 
° Fatawd Bayyinat, vol. 4, p. 572, 
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Allah ta'alà knows best. 
When three teats of a cow have no milk 


Question 


A person bought a milk-producing cow for qurbani. Three of its teats 
have no milk. Is its qurbānī permissible? 


Answer 


We gauge from the texts of the jurists that if there's no milk in the 
udders - and this is not because of a sickness but has stopped without 
any reason - then the qurbanî of such a cow is permissible. But if 
there's no milk in two or more teats because of a sickness, its qurbani 
is impermissible. In the present case, if the cow is not producing milk 
in three teats without any medical reason, its qurbàni is permissible. If 
it is due to a sickness, its qurbàni is impermissible. 


وفي نظم الزندويستي خمسة عشر من الآفات لا يمنع جواز الأضحية... By‏ 
لايتزل ليا لبق مخ (mich) MSS [vm iaa! AoE) Ale ne‏ 
(وكذا فى لسان الحكام» ص (TAA‏ 


وفى الشای: وذكر فيبا (اى الخلاصة) جواز التى لا ينزل لبا لبن من غير Ale‏ 
(فتاوى الشاى: e/o‏ سعيد) (وكذا فى الفتاوى البندية: 0/699( 


فتاوى تاتارخانية: 


وف العتابية: والشطور لا GF‏ وبي من الشاة ما قطع odl‏ عن إحدى 
ضرعبا ومن الإبل والبقر إذا انقطع اللين من ضرعيها لأن لكل واحد منہما 
e‏ أضرع. (الفتاوى التاتارخانية: ۷/٠۳‏ مکتبہ زکریا) (وكذا فى فتاوى 
الشای: ev vto‏ سعيد» والفتاوى البندية: 0/694( 

Ahsan al-Fatawa: 


If two teats of a cow or one teat of a goat is damaged, its qurbant is not 
permissible.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Fatawa Dar al- Ulam Deoband, vol. 1, p. 680. 
* Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 487. 
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When the milk dries up without an illness 
Question 


The milk in a goat’s udders has dried up. It was not ill. Is the qurbani of 
such an animal permissible? 


Answer 


If its milk has dried up without any illness, its qurbanî is permissible. 


Saks‏ الشاي: 


وذكر فيبا (الخلاصة) جواز التي لا ينزل لبا لبن من غير علة. (فتاوى الشاى: 


(cyan eV Yo 
(0/sav (الفتاوى البندية:‎ Ale ينزل لبا لبن من غير‎ Y ويجوز... والتى‎ 


وفي لسان الحكام: والتى لا ينزل لبا لبن من غير علة» والتى لبا ولد تجوز. 

[YO نوع فى العيوب» وكذا فى خلاصة الفتاوى:‎ TAA الحكام» ص‎ oL) 
المكتبة الرشيدية)‎ 

Allah ta‘ala knows best. 

Qurbanî of a pregnant animal 


Question 


A person bought an animal for qurbàni. Later on he learnt that it is 
pregnant. Should he slaughter this animal? In other words, what is the 
ruling with regard to qurbàni of a pregnant animal? 


Answer 


If the time of giving birth is not close, its qurbàni is permissible. It is 
makrüh to make qurbani of an animal which is due to give birth soon. 


Saks‏ الشاي: 


فى الكفاية: إن تقاريت الولادة يكره ذجبا. (رد المحتار: A‏ سعيد) 
ر پر ر d‏ 
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وفي تقريرات الرافعى: قولہ فى الكفاية... الخ نقل فى الكفاية بذا الفرع عن 
النوازل ثم قال: OV‏ فيہ تضييعاً للولد من غير فائدة. (التحرير المختار على 
الشای: ev vv‏ سعيد) 


رجل لہ شاة حامل أراد LAS‏ إن تقاربت الولادة يكره الذبح وبذا عند أبي 
حنيفة بناء على أن الجنين لا San‏ بذكاة الأم عنده. (خلاصة الفتاوى: «&[vv‏ 
LS‏ الذبائح» المكتبة الرشيدية) 


وف الفتاوى البندية: شاة او أشرفت على i5 Jl‏ يكره OY GAS‏ فيم 
تضييع الولد وبذا قول gi‏ حنيفة oY‏ عنده الجنين لا Sis‏ بذكاة الأم. 
(الفتاوى البندية: coray‏ والفتاوى السراجية» ص (YAY‏ 

Fatàwà Mahmiidiyyah: 


Qurbanî of a pregnant animal is permissible, but if its time of delivery 
is very close, it is makrüh.' 


Allah ta'alà knows best. 
Qurbani of an animal whose meat is inconsumable 


Question 


A person made qurbani of a cow which did not have any defects which 
would render it impermissible. However, after slaughtering it, its meat 
is inconsumable due to some illness. Is his qurbàni valid? 


Answer 


If a person makes qurbani of an animal which is free from all the 
defects which the jurists listed, and then observes some defect in the 
meat which renders it inconsumable, his qurbani has been fulfilled. 
The consumption of meat is not a prerequisite for the fulfilment of 
qurbani. Yes, if the animal was sick from before hand and this caused 
the meat to go bad, then the qurbanî of such a defective animal is not 
permissible. When the jurists listed the defects of a qurbanî animal, 
they sufficed with external defects. If an animal has a minor defect, it 
is pardoned. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 353; Imdàd al-Fatawa, vol. 3, p. 559; Imdad al- 
Ahkam, vol. 4, p. 278. 
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فتاوى الشاي: 


قال القهستانى: واعلم أن الكل لا يخلو عن «ue‏ والمستحب أن يكون 
سليماً عن العيوب الظابرة. (فتاوى الشای: ٠/٣۲۳‏ سعيد) 


وف الفتاوى البندية: ومن المشائخ من يذكر لذا الفصل أصلاً ويقول: كل 
عيب يزيل المنفعة على الكمال أو الجمال على الكمال يمنع الأضحية وما لا 
يكون ببذه الصفة لا يمنع. (الفتاوى البندية: ejf‏ وكذا فى المحيط 
البرباى: ۰٦/٤۷۹‏ مکتبہ رشيديم) 


وأخرج أبوداود عن عبيد بن فيروز Si‏ قال سألت البراء بن عازب: ما لا يجوز 
فى الأضاحى؟ فقال: قام فينا رسول اللّه صل الله علیہ وسلم... فقال: أربع لا 
تجوز فى الأضاحى: العوراء بين عورباء والمريضة بين مرضهاء والعرجاء بين 
ظلعباء والكبير الق لا تنقى... gel)‏ داود: ۳۸۷/؟) 
ile] ALI! Jb‏ السك als QU icis! well QU‏ ديف 
sel all‏ إن ad‏ دللا عل ol‏ المي à Gadd!‏ الضعايا obs Weare game‏ 
تقول Lge oe‏ فالقليل هتر خيز que‏ فکان معقواً sel) eol eae‏ 
السنن: ٠۷/۲١۸‏ ادارة القرآن» كراتشثى) 
Allah ta'alà knows best.‏ 
Slaughtering a horse for qurbani‏ 


Question 


Is the slaughtering of a horse for qurbani established from the 
Ahadith? I have heard that Ghayr Mugallids slaughter horses. 


Answer 


Qurbanî of horses is not established from the Ahadith. Yes, mere 
slaughtering of a horse is established from a narration of Sahih Bukhari. 


Shaykh Muhammad ibn Salih al-‘Uthaymin, a scholar who is regarded 
with esteem by Ghayr Mugallids, writes: 


والشريعة: quo tee: dog ty cose‏ اتو do sibi‏ الأول أن 
تكون ببيمة الأنعام... بى الإبل والبقر والغنم؛ لو أن QUAM‏ ضح بفرس 
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عن شاة بل تجزئ؟ لاء لا تجرئ الأضحية SY HSU‏ ليس من بہيمة الأنعام 
slug opal ct OF oly‏ کات us sued‏ الها teye alb‏ لانم 
غير الجنس الذي جاءت بم السنة. c lila)‏ للشيخ محمد بن صالح 
العثيمين: 01/٠١١‏ وكذا فى مجموع فتاوى ورسائل العثيمين: (V/T Ye‏ 

Some people got confused by the Hadith of sahih Bukhari when they 


explained the word ضحينا‎ as L 4. 


‘Allamah Suhayli rahimahullah writes: 
^e الله‎ fro الله‎ iss aue de Gama cU الله تعال‎ 2) sal ge 
Coo : 3 YI وسلم بالخيل. (الروض‎ 
شروط الاضحية»‎ t/o) وكذا نقل عنم في سبل السلام شرح بلوغ المرام:‎ 
(£/evy/evow) وفى العلخيص الحبیر:‎ (v رقم:‎ 
عليہ. فقد أخرجم البخاري في كتاب الذبائح والصيد: باب‎ Gal أقول: لم‎ 
النحر والذبح وفي باب لحوم الخيل» وأخرجم مسلم فى كتاب الصيد والذبائح:‎ 
باب فى اکل لحوم الخيل؛ بلفظ: نحرنا على عہد رسول الله صل الله علیہ وسلم‎ 


فرساً فأكلناه. 
فلفظة "ضحينا" ہو مما لا أصل ل ولعلہا من أويام السبيق فقد ذكربا فى 
ESO‏ 


ولا 53 الحافظ فى العلخيص قال: ما ذكره السبيل عن أسماء رضي الله عنها 
قالت:... الخ. ولو كان فى الكتب المشهورة لم يلجأ إلى عزوه للسبيل فتنبم. 
فالحاصل أن لفظة "ضحينا" لا أصل لہا. 

والأضحية لا تجوز بغير بهيمة الأنعام على الصحيح المشبور من أقوال أبل 
العلم. 


All four madhahib state that qurbani of horses is not permissible. 
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والأضحية من الإبل والبقر والغنم OF‏ جواز التضحية ody‏ الأشياء عرفت 
شرعاً بالنص على خلاف القياس. (البحر الرائق: »8/١09‏ ماجديم) 
الدرالمختار: 

ورکنہا ذبح ما يجوز 3 من exl‏ لا غير. (الدر المختار: eir‏ سعيد) 
للتضحية شروط وأحكام ul‏ الشروط ol Lael is, ld‏ يكون المذبوح من 
النعم وبى الوبل والبقر والغنم Sy‏ ذا مجمع عليہ. (روضة الطالبين: ev] wv‏ 
المكتب 29M‏ ( 

نباية المحتاج: 

(ولا تصح) التضحية (إلا من إبل وبقر) عراب أو جواميس (وغنم) ضأن أو 
معز لقولہ تعالك: "ويذكروا اسم الله على رزقهم من dane‏ الأنعام." ولأنا 
عبادة متعلقة بالحيوان فاختصت بالأنعام. (نباية المحتاج: [wet‏ دار الكتب 
العلمية) 

بداية المجتبد: 

وكلبم مجمعون عل أنم لا تجوز التضحية بغير dane‏ الأنعام. (بداية المجتبد: 
4/۷1( 


وللمديد اظ )231 رة INS‏ ومختصر سيدى خليل مع C^‏ الجليل: e/t‏ 
دار الفكرء والمغنى: s/w‏ دار الكتب العلمية) 


Allah ta‘ala knows best. 
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THE QURBANI MEAT AND SKIN 


Dividing the meat when it is consumed collectively 


Question 


Five brothers are partners in the qurbàni meat and they have their 
meals together. Will it be necessary to divide the meat equally? 


Answer 


Since their meals are eaten together, there is no need to divide the 
meat among them. 


(قولہ ويقسم اللحم) انظر بل بذه القسمة متعينة أو لاء حتى لواشترى لنفسم 
ولزوجتہ وأولاده الكبار بدنة ولم يقسموبا تجزييم أو لاء والظابر Qi‏ لا 
تشترط oY‏ المقصود منبا الإراقة وقد حصلت. (فتاوى الشاتى: ew‏ سعيد) 


(وكذا فى حاشية الطحطاوى عل الدر المختار: esf vw‏ کوئتہ) 
Ahsan al-Fatawa:‏ 


Question: The parents and their children (brothers and sisters) got 
together and made qurbanî of a cow. They distributed some of the 
meat to the poor. They want to cook the remainder and eat it together. 
In such a case, will it be necessary to give each one his or her share? 


Answer: In this case there is no need to divide the meat equally 
because this refers to an open permission; it does not have the 
meaning of ownership." 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


The gist of the question is: All partners [to a cow] live together and 
they have their meals together. Is it necessary to divide the meat 
equally? 

Answer: Division is not necessary. It will be permissible even if it is 
cooked together and eaten together.’ 

‘Aziz al-Fatawa: 


Seven people can become partners in a single cow. They could be 
family members or outsiders. If it is one’s brothers and other relatives 
who live in the same house, then there is no need to divide the meat 
equally. They may store the meat in one place and they all can eat 


1 Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 500. 
? Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 424. 
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from it. ‘Allamah Shami rahimahullah stated that division is not 
necessary.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Dividing the meat by estimation 


Question 


What is the ruling if the meat is divided by estimation and there is no 
disagreement among the partners? We learn from the texts of the 
jurists that it is not permissible to divide the meat by estimation; it is 
necessary to weigh it. Also, what if one person takes one kilo of meat 
in place of two kilos of bones? 


Answer 


The jurists have listed meat and bones under one category; and 
trotters and skins as another category. However, we learn from the 
practices of people that they consider meat and bones as two separate 
categories. When dividing the qurbant animal, they generally 
distribute the meat and bones separately. They consider meat to be 
superior and bones to be inferior. Furthermore, there is no life in 
bones while there is in meat. Therefore, it should not be necessary to 
divide equally. However, the jurists classify the two as one. Therefore, 
it will be better to separate the two, weigh them separately, and 
distribute them equally. In this way, no partner can claim to have 
received less. Furthermore, as per the views of the jurists, it is not 
permissible to take one kilo of meat in lieu of two kilos of bones. 


ولو اشترى شاتين مذبوحتين غير مسلوختين بشاة مذبوحة مسلوخة لم يجز 
لأن زيادة اللحم مع السقط رباء ولو اشترى شاتين مسلوختين بشاة مذبوحة 
مسلوخة لم يجز Lael OV‏ لحم والزيادة رباء إلا إذا US‏ مستويين فى الوزن 
يجوز حينئذٍ. (الفتاوى البندية: (sf‏ 

‘allamah Shami rahimahullah writes: 
القسمة فيبا معنى المبادلة» ولو حلل بعضهم بعضاً قال فى‎ OV قولہ لا جزافاًء‎ 
واللحم من‎ LLAI فلأن فيبا معنى‎ le البدائع: أما عدم جواز القسمة‎ 
عدم جواز التحليل فلأن الربا لا‎ Lly dale أموال الربا فلا يجوز تمليكہ‎ 


1 Fatāwā Dar al-'Ulüm Deoband, vol. 1, p. 683. 
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يحتمل الحل بالتحليل. قولہ إلا إذا ضم معم الخ» Ob‏ يكون مع أحدبما بعض 
اللحم مع الأكارع ومع الآخر البعض مع الجلد. (فتاوى الشای: eY^A eV Y‏ 


(Sica 


ويقسم اللحم بينيم بالوزن ob‏ اقتسموا مجازفةٌ يجوز إذا كان أخذ كل واحد 
شيئاً من الأكارع أو الرأس أو ALI‏ (الفتاوى البندية: (sv‏ 

وللاستزادة انظر: (فتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: 2/50١‏ ويدر 
المنتقى فى شرح BU‏ على بامش ممع الانبر فى شرح ملتقى Swe‏ 
والبحر الرائق: lary Ase‏ الصنائع: ee‏ سعيد» والفتاوى البزازية على 
بامش الفتاوى البندية: (Year‏ 


We learn from the above texts that meat and bones are classified as 
one. 


Observe the following texts which show that meat and bones are two 
separate categories: 


SS aet fos SO Bus oe Loose ol een SRT galls 
Oa يتألم بقطعهما فلا يحلهما الموت إذ الموت زوال الحيوة. (البداية:‎ 


فتح القدير: 

وکل ما لا تحل الحيوة من أجزاء البوية محكوم بطہارتہ بعد موت ما ہی جزءه 
كالشعر والرديش والمنقار والعظم. (فتح القدير: oar‏ دار الفكر) 

البحر الرائق: 

إن أجزاء الميتة لا تخلو إما أن يكون La‏ دم أو لا والأولى كاللحم نجسة 
والغانية ففى غير الخنزير والآدي ليست بنجسة. (البحر الرائق: 0/1١١‏ 5,5( 


However, when it comes to qurbani, the jurists have listed meat and 
bones under one category; and trotters and skins as another category. 


Hadrat Shah Sahib rahimahullah permitted dividing the meat by 
estimation. He says that this does not fall under an exchange of goods 
(mu‘awadah) but under mutual open permission (musamahah). 
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Observe the text of Fayd al-Bári: 
واعلم أن ما في فقم الحنفية من أن رجالاً إذا اشتركوا في أضحية ينبغي أن‎ 
يحذروا من المجازفة فى القسمة وعليبم أن يقسموا اللحم وزناً أقول من عند‎ 
فإني قد جربت أن‎ Lad جازت المجازفة‎ Vy النزاع‎ BE نفسي وذلك عند‎ 
المجازفة قد سرت فى غير واحد من المواضع عند المساحة وإنما القواعد عند‎ 
(r/rer ظہور النزاع. (فيض البارى:‎ 
He writes in another place: 
باب الشركة فى الطعام... ذبب البخاري إلى جواز قسمة المكيلات والموزونات‎ 
على سفرة واحدة ليأكلوا جميعاً‎ eol; أن ينثر الرفقة‎ adl مجازفة‎ all فى‎ 
ولا ريب أنہ تقسيم على المجازفة‎ UST بدون تقسيم ففیہ شركة أولاً وتقسیم‎ 
لا غير مع التفاوت فى الأكل وبذه الترجمة إحدى الترجتين اللتين حكم‎ 
خلاف الإجماع فإن المكيلات والموزونات من الأموال‎ Gu عليبما ابن بطال‎ 
الربوية والمجازفة فيبا تودى إلى الربا وقد مر مني الجواب أنبا ليست من باب‎ 
المعاوضات التي تجري فيبا المماكسة أو تدخل تحت الحكم وإنما بي من باب‎ 
التسامح والتعامل وكيف يكون الإجماع مع أنه قد جرى بم التعامل من لدن‎ 
(rre عبد البوة إلى يومنا بذا. (فيض البارى:‎ 


We find a reference to this from a Hadith of Sahih Bukhari: 


عن سلمة بن الأكوع قال: 28S‏ أزواد القوم وأملقوا فأتوا (el‏ صل الله 
غلم os‏ ر eda!‏ ادن لضي Leo alll Spey SUB‏ الله عليه ويل ناد 
فى osk wll‏ بفضل أزواديم فبسط لذلك نطع وجعلوه على النطع فقام 
us‏ الله صل de dl‏ وسل load‏ ويرك ob ade‏ دعاب بأوعيديم HEU‏ 
ge ll‏ فرغوا كم قال رسول الله صل لله aval secas Ade‏ أن للا إل إلا 
الله Bly‏ رسول al‏ (رواه البخارى: OLS ١/۳۳۷‏ الشركة) 


In the light of the above proofs it becomes clear that there is room to 
divide the meat by estimation. Nonetheless, bearing in mind the texts 
of the jurists, one ought to divide the meat equally by weighing it. 


Allah ta'ala knows best. 
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Giving qurbani meat to non-Muslims 

Question 

Can qurbanî meat be given to non-Muslims? 
Answer 


Qurbàni meat can be given to non-Muslims although it is better to give 
it to Muslims. However, it cannot be given from an animal which was 
slaughtered in fulfilment of a vow. 


ويبب منها ما شاء ga‏ والفقير والمسلم والذي كذا فى الغياثية. (الفتاوى 
البندية: (o/s‏ 


اعلاء السنن: 


كافر. Mel)‏ السنن: av/ton‏ ادارة القرآن) (وكذا فى حاشية الطحطاوى على 
yall‏ المختار: [vA‏ &« كوثتم) 


(ol al ادارة‎ ٠۷/۲۸۳ وانظر للمزيد: (اعلاء السنن:‎ 
Hadrat Thanwi rahimahullah writes: 


Although a qurbani may be obligatory on a person, distributing its 
meat is not obligatory. Thus, it will be a gift or optional charity. A 
harbi with whom a peace agreement has been made will be like a 
musta’man. It is therefore permissible to give him. However, the 
qurbani meat which is obligatory to be distributed cannot be given to a 
non-Muslim.’ 


Hadrat Maulana Muhammad Yüsuf Ludhyanwi rahimahullah writes: 
Question: Can qurbàni meat be given to a non-Muslim? 


Answer: It can be given provided it is not a qurbàni in fulfilment of a 


vow.? 


Fatawa Rahimiyyah: 


If there is a genuine advantage, it can be given, but it is not good 
because there is no shortage of poor Muslims.’ 


1 11060 al-Fatāwā, vol. 3, p. 550. 
? Ap Ke Masá'il Aur Oen Kā Hull, vol. 4, p. 209. 
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Further reading: Fatawa Mahmidiyyah, vol. 17, p. 435; Ahsan al-Fatawa, 
vol. 7, p. 496; Fatawa Bayyinàt, vol. 4, p. 563. 


Allah ta‘ala knows best. 
Giving qurbàni meat with the intention of zakah 


Question 


Zayd made several qurbanis - some were obligatory while others were 
optional. He then ascertained the value of a considerable amount of 
meat and gave it to the poor with the intention of zakah. Is it 
permissible to make the intention of zakah in qurbàni meat? Zayd 
says: “The meat belongs to me. I can give it with the intention of 
charity and zakah.” 


Answer 


It is not permissible to give qurbani meat with the intention of zakah. 
If he already gave it, his zakah is not fulfilled. 


فتاوى الشاي: 


bb‏ دفع اللحم إلى فقير بنية الركاة لا يحسب عنبها فى ظابر الرواية. (فتاوى 
الشای: ea‏ سعيد) 


تصدق بلحم الأضحية على الفقير بنية الركاة لا يجزئء في ظابر الرواية. 
(الفتاوى البندية: (o/e‏ 

Allah ta‘ala knows best. 

Consuming all the qurbani meat 


Question 


All praise is due to Allah, we make qurbani every year. However, we 
distribute some of it to relatives and keep the remainder for ourselves. 
We use the same to cook for ourselves, relatives and guests. Is it 
permissible for us to do this? Is the qurbani fulfilled? 


Answer 


When it comes to qurbanî meat, it is recommended to distribute one 
third to the poor, one third to friends and relatives, and one third for 
one's own family. This distribution is mustahab; it is not obligatory. 


1 Fatāwā Rahimiyyah, vol. 5, p. 415. 
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Thus, if a person keeps all the meat for himself and consumes it 
himself, his qurbàni is fulfilled without any reprehensibility. The 
fundamental objective of qurbàni is to shed the blood of the animal, 
and this has been achieved. Thus, the arrangement adopted by 
yourself - as described in the question - is permissible without 
reprehensibility. The qurbani is fulfilled. Yes, your initial intention 
must be qurbanî and the objective must not be to consume the meat. 


. S 


والأفضل أن يتصدق بالعلث ويتخذ CL‏ ضيافة لأقاربه وأصدقائء ويدخر 
الكلث لقولء sla‏ فكلوا منہا وأطعموا القانع والمعتر. وقولہ عز شأنہ: فكلوا 
منها وأطعموا البائس الفقير. وقول البي صل الله علیہ وسلم: كنت ذبيتكم 
عن لحوم الأضاحي فكلوا منها وادخروا. فثبت مجموع الكتاب العزيز والسنة 
أن المستحب ما قلنا ولأنہ يوم ضيافة الله عز وجل بلحوم القرابين فيندب 
اشراك الكل فيبا ويطعم الفقير والغنى جميعاً لكون الكل أضياف الله bs‏ 
عز شأنء في بذه الأيام ولہ أن یہبہ منهما جميعاً ولو تصدق بالكل جاز ولو 
حبس الكل لنفسم جاز ON‏ القربة فى BLY‏ وأما التصدق باللحم فتطوع ولہ 
so ol‏ الكل ell oy EN BW 34 mid‏ عن SUS‏ كان d‏ ابقداء 
الإسلام ثم فسخ. (بدائع الصنائع: ٠/۸١‏ سعيد) 
وللمزيد انظر: (رد المحتار: ev‏ سعيد» والفتاوى البندية: cov‏ واعلاء 
السنن: ۷/۹۲ ادارة القرآن» وفتاوئ بينات: ؛لاه/؛» ly‏ کے مسائل اوران 
كا حل: ١47/ه»‏ جديد ایڈیشن) 

Fatawa Mahmüdiyyah: 


It is permissible to cook the qurbanî meat and invite people to it.’ 


However, if a person has a family and is financially constrained, it is 
mustahab for him to keep all the meat for his family. It is not 
mustahab for him to give it in charity. 


والتصدق أفضل إلا أن يكون الرجل ذا عيال وغير موسع الحال ob‏ الأفضل 
لہ حينئذٍ أن يدعم لعیالہ ويوسع علیہم OY‏ حاجتہ وحاجة She‏ مقدمة على 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 432. 
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حاجة oye‏ قال البى صلی الله علیہ وسلم: ابدأ بنفسك ثم بغیرک. (بدائع 
الصنائع: ۱ سعيد) 

Allah ta‘ala knows best. 

Changing the money of the qurbanî skin 


Question 


A person sold the qurbàni skin but does not have that very same 
money on him; he has it at home. A poor person comes begging to him 
so he gives him money which is in his pocket as charity. Is the charity 
fulfilled or will he have to give the same amount again? The point I am 
asking is that can an amount which is wajib at-tasadduq (obligatory to 
give in charity) be given with other money? 


Answer 


There is leeway to change it. It is not necessary to give the same 
money in charity. Thus, it is not necessary to give that amount in 
charity again. 


Imdad al-Ahkam: 


Question: A person sells a qurbàni or 'agiqah skin with the intention of 
giving the money in charity. He then keeps the money with him, 
thinking that he will give it in charity when he gets such an 
opportunity. He then gets the opportunity to give it in charity but the 
same money which he had kept aside is not with him; it is at his house. 
Since he is on a journey and far away from home, can he give the same 
amount as charity from the money which he has with him? Or is it 
obligatory on him to give the very same money which he kept aside? 
And if does not, then he would not have absolved himself from the 
obligation? 


Answer: 

قال في غنية الناسك في بيع لحوم البدايا وجلودبا ما نصہ: ولو باع اللحم جاز 

بيعم لان ملكم قائم إلا أنه فيما لا يجوز AST‏ يتصدق بثمنم SY‏ ثمن بيع 

واجب العصدق كذا فى gall‏ عن البدائع ob‏ كان مما يجوز لہ ISM‏ منہ فإن 

باع شیا أو أعطى الجزار gel‏ منہ فعلیہ أن يتصدق بقیمتہء أى بقيمتء إن 
کان أكثر وبالشمن إن كان أكثر على ما فى البدائع. (ص (a6‏ 


We learn from the above that it is obligatory to give the amount in 
charity when the sale is not permissible to consume. When it is 
permissible to consume, charity of the value is obligatory and not 
charity of the amount. Thus, it becomes an obligatory responsibility 
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and not obligatory with respect to the exact item. Therefore, in this 
case, it is permissible for him to give a different amount. However, if it 
is less than the value, it will be necessary to give the full value in 
charity. 


Allah ta‘ala knows best. 
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RECIPIENTS FOR THE MONEY RECEIVED FROM QURBANI SKINS 
الايا‎ ob uas في‎ Vs 


Question 


A person sold a qurbant skin with the intention of giving the money in 
charity. Is this money wajib at-tasadduq? Like zakah and other 
obligatory charities, is it necessary for the poor to take ownership of 
it? In other words, can the money obtained from the sale of qurbani 
skins be used for masajid, madaris, medical services, general welfare 
work, charity organizations, shrouding of deceased persons, and the 
paying of debts for the latter? 


Kindly provide a detailed and fully-referenced answer because the 
‘ulama’ in our area differ on this issue. 


Answer 


The fundamental objective of qurbàni is to slaughter an animal and 
cause its blood to flow. This has been achieved. The person who made 
the qurbàni now has three options with regard to the meat and skin of 
the animal. 


1. He may use the meat and skin for himself. For example the 
skin could be used to make a prayer mat, a bucket, a sieve, a 
cushion, etc. and the person could use it. It is not obligatory to 
give the skin in charity. 


2. He can give it to friends and relatives for their personal use. 
The Sharrah has not differentiated between rich and poor in 
this regard. Yes, it is not permissible to give it as payment. 


3. He may give it to the poor and needy as charity. 


It is not permissible to sell the skin and then use the money for one's 
self. If a person sells the qurbani skin, it becomes wajib at-tasadduq 
(obligatory to be given in charity). It is not permissible for him to 
consume it or feed the wealthy even if he sold the skin with the 
intention of charity. If he sold it with the intention of charity, the sale 
is valid without reprehensibility and he has not committed a sin. 
However, if he sells it with the intention of tamawwul (increasing his 
own wealth or as an investment), the sale is reprehensible and he has 
committed a sin. No matter what, it is obligatory to give the amount in 
charity. 


Observe the following proofs: 
عن‎ Qua الحاكم بسنده عن عبد اللّه بن عياش‎ d 
رسول :الله‎ JU قال‎ e abl أن بريرة رضي‎ ge GEN! 
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صل الله عليہ وسلم: من باع جلد الأضحية فلا أضحية لم. 
وقال: صحيح. (المستدرك للحاكم: (sj‏ 

قال الذبى: ابن عياش ضعفم أبوداود. 

قال العلامة ظفر أحمد العثماني: فالحديث إن لم يكن 
[OT‏ فلا ينزل عن مرتبة الحسن. (اعلاء السنن: (wen‏ 
..Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam said: The‏ 


qurbàni of a person who sells the qurbani skin is 
invalid. 


This Hadith refers to when a person sells the qurbant skin for his own 
self. 


عن قتادة أن النبي صل الله عليہ وسلم قال: ...ولا تبيعوا 
لحوم البدي والأضاحي فكلوا و تصدقوا واستمتعوا 
بجلودبا...(رواه أحمد فى مسنده برقم: ey‏ وقال البيثمى: 
وہو مرسل صحيح الإسناد. وضعفم شعيب الارنؤوط» رقم 
) 


...Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam said: Do not 
sell the meat of hady and qurbani animals. Eat of 
them, give them in charity and take benefit from 
their skins. 


ولا يحل بيع جلدبا وشحمها ولحمبا... من الدرابم والدنانير والمأكولات 
والمشروبات ولا يعطى أجر الجزار والذابح... ob‏ باع s‏ من ذلك نفذ عند 
ces aus Lage ul‏ أن Y aug‏ ينقد :ويتصيدق ON auis‏ القرية ذريت 
عنم فيتصدق بم ولأنم استفاده بسبب محظور وبو البيع فلا يخلو عن خبث 
فكان سبیلہ التصدقء Jy‏ أن ينتفع بجلد أضحيتم في بیتہ Ob‏ يجعلم سقاء أو 
قروا ol‏ غير ذلك ا روف عن Lgl ttle Usus‏ ا عدت من Lol ule‏ 
سقاء. (بدائع الصنائع: ۱ سعيد) 
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الحداية: 


ولو باع الجلد أو الحم بالدرابم أو بما لا ينتفع بم إلا بعد الاستبلاك تصدق 
بثمنم لأن القربة انتقلت إلى بدلم. (البداية: (&[&o‏ 


ولا بأس ببيعم بالدرايم Waren‏ وليس لم أن یبیعہ بالدراہم لينفقها على 
نفسہ ولوفعل ذلك يتصدق بثمنم. (خلاصة الفتاوى: ct ree‏ الفصل السادس 
فى الانتفاع بالاضحية) 


البندية: eof‏ والبحر الرائق: NN‏ ط: کوئتہ) 


The gist of the above texts is that a person may use the qurbani skin 
for himself. However, it is not permissible to sell it in exchange for 
dirhams, dinars, rands, rupees, foods and drinks, etc. Yes, if he sells the 
skin with the intention of giving the income in charity, it is 
permissible. In both cases, the value is wajib at-tasadduq. This is while 
disregarding whether the reason for the charity is the sale itself or 
because he has tainted the qurbani. 


It must also be clear that charity of the meat and skin is unlike the 
value of the meat and value of the skin. Because while it is permissible 
to take benefit from the meat and skin, it is not permissible to take 
benefit from the value of these two. Instead, the value of both is wajib 
at-tasadduq. 


Here the return/exchange is not under the rule of the item which is 
exchanged. The item [meat/skin] is not wajib at-tasadduq, but the 
recompense which is received for it is wajib at-tasadduq. Observe the 
following text from I'là' as-Sunan in this regard: 


وأما استبدال الجلد بما ينتفع بم باقياً كالقربة والسفرة والغربال والجراب 
D Gud, Jul‏ ای OV‏ ال أن dan‏ محا Hal Yor ls‏ فان 
diag‏ ددا OV, dual Lally‏ البدل الذي يمكن الانتفاع بہ مع بقاء 
عينم يقوم مقام المبدل فكان المبدل قائماً معن فكان الانتفاع بم كالانتفاع 
بعين الجلد بخلاف البيع بالدرابم والدنانير والخل واللحم ونحوه» OV‏ ذلك V‏ 
لا يمكن الانتفاع بہ مع بقاء عينم» فلا يقوم مقام الجلد» فلا يكون الجلد 
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eg وقد نبى الشارع صل الله علیہ‎ Las إل تجارة‎ oye S مده‎ Ls 
سلم عن الاتجار بشيء من الہدى والأضاحي» بذا ہو الفرق بين الغربال‎ 
ادارة القرآن» كراتشثى)‎ ٠۷/٠٠۸ والخل. (اعلاء السنن‎ 


It becomes clear from the texts of the jurists that once the qurbàni 
skin is sold, the money received becomes wajib at-tasadduq. This is 
irrespective of whether the person sold it with the intention of giving 
the money in charity, investing it or for personal use. The difference is 
that if he sells it with the intention of giving the money in charity, he 
will not be a sinner and there will be no stain on the transaction. 
However, if he sells it with the intention of investment/acquiring 
wealth, the money will become tainted, the transaction will be makrüh 
and he will be a sinner. In both cases, the money will be wajib at- 
tasadduq. 


The actual objectionable point is: What is the meaning of wajib at- 
tasadduq? Is this amount similar to other obligatory charities like 
zakah, sadaqatul fitr, etc. where the poor person has to become its 
owner? Or is it that only the amount is obligatory to be given in 
charity, and it is not necessary for a poor person to become its owner? 


The scholars differ on this point. Observe the following details: 


The view ofthe first group 


Most Indian 'ulama', the seniors of Deoband and others are of the view 
that like other obligatory charities such as zakah, sadaqatul fitr, etc., 
ownership by a poor person is necessary. It is not permissible to spend 
it on a masjid, madrasah, medical centre, general welfare works, and 
other welfare organizations. This will only be possible if a poor person 
is first made owner of it, and then he gives it to these recipients. 
Alternatively, the skin is given to a trustee. After he becomes its 
owner, he sells it and gives it to welfare organizations. 


Detailed proofs for this view can be found in the following: 

جوابر الفقم» رسالہ: رفع العلاجى عن جلود الاضای: ev vvy‏ وكفايت 

المفتى: a/e‏ ط: دار الاشاعت» وامداد الفتاوق: ero‏ وامداد الاحكام: 

۷ وفتاویٰ محموديم: 4٥-۱۷/٥۸‏ ط: جامعم فاروقيم» وفتاویٰ حقانيم: 

7 واحسن الفتاوئ: /۹١‏ وفتاویٰ رحيميم: ۰٥۰۱/٥‏ مکتبہ ديوبند» 
وعزيز الفتاوئ: /ل51/١-ولاد)‏ 


These scholars say that the jurists use the word “tasadduq” and its 
reality is ownership as is the case with zakah and sadaqatul fitr. 
Therefore, this money [obtained from the sale of the qurbani skin] 
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cannot be used unless it is first given into the ownership of a poor 
person. 


The view of the second group 


Some Pakistani and Afghani scholars say that ownership by a poor 
person is not necessary in this case. Hadrat Mufti Farid Sahib 
rahimahullah expresses the view of the Afghani scholars as follows: 


Question: Is it permissible to spend money which was obtained from 
the sale of qurbàni skins on masajid? 


Answer: Indian ‘ulama’ are of the view that it is impermissible. 


كما فى البندية :(o]v^)‏ ولا يبيعم بالدرايم لينفق الدرايم عل نفسم Sle,‏ لو 
Yel‏ بالدرابم يتصدق بها SV‏ قربة كالتصدق كذا فى العبيينء قالوا: والعصدق 
EAE‏ 


Afghani ‘ulama’ are of the view that it is permissible. 
قربة أى التصدق بالدرابم كالتصدق‎ SY وہو المختار بدليل تعليل الزيلعى‎ 
بالجلود.‎ 


In other words, the objective is proximity to Allah ta‘ala, and this is 
found in giving dirhams [money] just as it is found in giving the 
qurbani skins. Proximity is found in ownership (tamlik) and open 
permission (ibahah). 


dadas lA العامة وون‎ UN Go eoa, اذاي‎ ee odis 
مسائل شتی‎ ۰/٥۸٤ (فتاوى فريديم:‎ 


The gist of the view of Afghani ‘ulama’ is that the money is wajib at- 
tasadduq when the qurbanî skin is sold with the intention of acquiring 
wealth/investment. This causes a stain and tarnish in the intention. 
But if the skin is sold with the intention of giving the money in 
charity, there is no stain in it. Therefore, the ruling for the money 
received will be the same as the qurbàni meat and skin. That is, it 
essentially falls under sadaqat nafilah (optional charities) and not 
obligatory charities. Furthermore, it is not like zakah and sadagatul 
fitr. Rather, it is an alternative to the meat. Therefore, it is permissible 
to spend it on masajid, welfare organizations and general welfare 
works without giving ownership of it to the poor. Had there been any 
stain on it, it would have not been permissible to spend on a masjid. 


Further reading: Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyya, vol. 1, p. 620. 
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Parallel proofs of the second group 


Those scholars who consider this amount to be wajib at-tasadduq but 
ownership by the poor to be non-obligatory say that there are several 
instances where an amount is wajib at-tasadduq but not wajib at- 
tamlik by the poor. Observe some of the parallels to this: 


(1) 


A clear and doubtless example is luqtah. The Hanafi jurists say that a 
luqtah is wajib at-tasadduq. That is, it must be given in charity to a 
poor needy person, but it is not like zakah and sadaqatul fitr. This is 
why 'Allàmah Shami, the author of al-Muhit al-Burhani and other jurists 
clearly state that it is permissible to spend a luqtah on all works which 
are beneficial to Muslims. The following is mentioned in Sharh 
Manzümah Ibn Wahban: 


بيوت JU‏ أربعة لكل - مصارف بينتها العالمون 
فأولها الغنائم والكنوز - الركاز وبعدها متصدقون 
وثالشها خراج مع عشور - وجالية يليها العاملون 
ورابعها الضوائع مثل مالا - يڪون لہ اناس وارثون 
فمصرف الأولين SI‏ بنص - Gel s‏ حواه مقاتلون 
ورابعها فمصرفها جهات - تساوى gäll‏ فيها المسلمون 
(شرح منظومہ ابن وببان: ۱/۸۸ كتاب الزكؤة» ط: ديويند) 


‘Allamah Shami rahimahullah clarifies the recipients of luqtah as 
follows: 


قولہ الضوائع جمع ضائعة أى اللقطات... قولہ: ورابعها فمصرفہ جهات الخ 
موافق لما LB‏ ابن الضياء فى شرح الغزنویہ عن البزدوى من أنه يصرف إلى 
المرضى والزمنى واللقيط وعمارة القناطر والرباطات والشغور والمساجد وما 
أشبيء ذلك ولکنہ caus‏ فى الہدایہ والزیلی أفاده الشرنبلالى» أى فإن 
الذى فى البداية وعامة الكتب أن الذى يصرف في مصالح المسلمين بو 
الشالث» كما مرء Lely‏ الرابع فمصرفم المشبور بو اللقيط الفقير والفقراء الذين 
لا أولياء لہم bad‏ منہ نفقتہم وأدويتهم وکفنہم وعقل جنایتہم كما فى 
الزيلى وغيره. (فتاوى الشای: ev‏ سعيد) 

‘allamah Zayla'i rahimahullah writes in Tabyin له‎ 
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والرابع اللقطات والتركات التي لا وارث لها وديات مقتول لا ولي لہ ومصرفها 
اللقيط الفقير والفقراء الذين لا أولياء لہم يعطون منہ نفقتہم وأدويتهم 
وتكفن بها موتابم. (تبيين الحقائق: ٠/۲۸۳‏ ملتان) 

المحيط البرهاني: 


اللقطات والتركات تصرف إلى ما فيه صلاح المسلمين كمال الخراج والجزية 
إلا أند يجعل لها بيت على حدہ لا أنه ربما يظبر لها مستحق بعينها... 
(المحيط البرهانى: tora‏ كتاب المعادن» مكتبة رشيدية) 

The author of al-Muhit al-Burhani says that recipients of luqtah and 


tarkah are like those of kharaj and jizyah. He explains the recipients of 
kharaj and jizyah as follows: 


وقال: [الإمام محمد] الخراج والجزية تصرف إلى المقاتلة» dh‏ سد 233 
المسلمين» وبناء الحصون فى الحغورء وإلى مراصد الطريق في دار الإسلام ليقع 
الأمن عن قطع الطريق من Le‏ اللصوص؛ وإلى كري LEW‏ العظام الذي فيم 
صلاح المسلمين» وإلى من فرغ نفسم لعمل المسلمين نحو القضاة والمحتسب 
والمفتين والمؤذنين والمعلمين» dh‏ عمارة المساجد والقناطرء وإلى معالجة 
المرضى إذا كانوا فقراء» وإلى تكفين الموق الذين لا مال لم... والحاصل: أن 
بذا النوع يصرف إلى ما فيه صلاح الدين وصلاح دار الإسلام والمسلمين. 
(المحيط البرهانى: 2/005؛ كتاب المعادن» مكتبة رشيدية) 


وللاستزادة انظر: (الفتاوى البندية: 00/19١‏ باب فى صدقة الفطرء والبحر 
الرائق: ef‏ فصل فى الجزية» ومجمع الأنبر شرح ملتقى الأبحر: «fev‏ فى 
كيفية القسمة» بيروت) 

The following points are learnt from the above quotations: 


1. Lugtah and tarkah are wajib at-tasadduq and their recipients are the 
poor and needy. 


2. Luqtah and tarkah can be spent for the burial arrangements of the 
poor deceased. (There is no ownership by a deceased person. This is a 
clear proof that luqtah is wajib at-tasadduq but not wajib at-tamlik by 
a poor person.) 
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3. ‘Allamah Shami rahimahullah quotes from ‘Allamah Bazdawi who 
says that luqtah and tarkah can be spent for the following: 


a) Construction of bridges. 

b) Construction of travellers’ lodges. 

c) Construction/defence of borders of the Islamic state. 
d) Construction of masajid. 


Ownership is not realized in any of the above four recipients. This is 
the preferred view of Ibn ash-Shahinah, the author of al-Muhit al- 
Burhani, the author of ad-Durr al-Mukhtar and other jurists. 


The author of al-Muhit al-Burhani adds more recipients: 
e) General works of benefit to Muslims. 
f) Construction of forts along the borders. 


g) Construction of look-out points and observatories for safety 
and security. 


h) Digging of large canals which will be beneficial to Muslims. 


After going into a detailed discussion, Hadrat Mufti Taqi Sahib 
"Uthmani writes: 


A lugtah is wajib at-tasadduq...Although the jurists specify the poor as 
the eligible recipients for it, they do not state that ownership is 
obligatory.’ 


Hadrat Thanwi rahimahullah said that a luqtah can be spent in good 
works, The following is stated in Ashraf al-Ahkam: 


This is the rule with regard to a luqtah: When it is not possible to find 
its owner, it must be given for some good cause. And so, I give it to the 
madrasah.’ 


(2) 


This is with regard to a waqf (endowment). When the endower 
separates the waqf item from his ownership and makes it waqf for 
Allah ta‘ala, the waqf item leaves the ownership of the endower and it 
becomes wajib at-tasaddug. Now the endower cannot use it. At the 
same time, ownership of the waqf item is not established for anyone 
nor is it wajib at-tamlik. It can be used for masajid, madaris, welfare 
works, for the benefit of Muslims, all types of welfare organizations, 
etc. as per the decree of the endower. 


1 Fatāwā ‘Uthmani, vol. 3, p. 136. 
? Ashraf al-Ahkàm, p. 197 as quoted from Husn al-‘Aziz, vol. 3, p. 6. 
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A is abl coo; بق الخطات‎ pe عدر أن‎ dbs abl رفي‎ pe Gil ye 
فأق النبي صلی الله علیہ وسلم يستأمره فیہاء فقال: يا‎ oes أصاب أرضاً‎ 
قط أنفس عندي منہ فما‎ YL رسول الله إني أصبت أرضاً بخيبر لم أصب‎ 
قال: فتصدق بها عمر‎ dg قال: إن شعت حبست أصلبا وتصدقت‎ ty eb 
By ولا تورث» وتصدق بها فى الفقراء‎ ues رضي الله عنه أنه لا تباع ولا‎ 
سبيل الله وابن السبيل والضيف. (رواه‎ dy الرقاب‎ dy gäl 
(Iu ومسلم:‎ e YA ui 

الدر المختار: 


ہو حبسہا على حكم ملك الله dus‏ وصرف منفعتها على من أحب ولو 
dee‏ وله عل سيك الله قال قور aged pene bil‏ أن hall‏ لم Ge‏ 
على ملك الواقف ولا انتقل إلى ملک غيره بل صار على حكم ملك الله 
تعالل الذي لا ملك فيم لأحد سواه Wy‏ فالكل ملك لله تعالك. (الدر المختار مع 
رد المحتار: c fraa‏ سعيد) 

الفتاوى الحندية: 

ديباج الكعبة إذا صار خلقاً لا يجوز أخذه لكن يبيعم السلطان ويستعين بم 
على أمر الكعبة»كذا فى السراجية» ولو وقف على دهن السراج للمسجد لا 
يجوز وضعم جميع الليل بل بقدر حاجة المصلين... ولو اراد أن يقف أرضم على 
المسجد وعمارة المسجد وما يحتاج adl‏ من الدبن والحصير وغير ذلك على 
وجم لا يرد علیہ الإبطال يقول: وقفت أرضي هذه ويبين حدودها بحقوقها 
ومرافقها وقفاً مؤبداً... للقيم أن يتصرف في ذلك عل ما یری وإذا استغنى بذا 
المسجد يصرف إلى فقراء المسلمين فيجوز ذلك كذا فى الظبيرية. (الفتاوى 
البندية: (ea‏ 


It becomes clear from the text of al-Fatawa al-Hindiyyah that the land, 
cover, lamps, and other waqf items of the Ka'bah are attributed to the 
Ka'bah and the masjid. In other words, these items are out of the 
ownership of the owner and endowed to the masjid. However, they do 
not belong to anyone and they are wajib at-tasadduq. 
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In exactly the same way, the money earned from the sale of qurbani 
skins is wajib at-tasadduq but not wajib at-tamlik. 


(3) 


A wasiyyah (bequest) which is made in favour of a masjid, welfare 
organizations, etc. is certainly wajib at-tasadduq but not wajib at- 
tamlik because these recipients do not have the potential for 
ownership. Despite this, the bequest is valid and executed. Although 
there are some differences in this regard, it is valid according to Imam 
Muhammad rahimahullah and the verdict is issued on his view. As for 
bequeathing a piece of land for a masjid, it is unanimously permissible. 
Similarly, we learn from the statement of ‘Allamah Shami 
rahimahullah that if the testator uttered the word “infaq”, it is still 
unanimously permissible. 


الفتاوى اهندية: 

وفتاوى Bl‏ الليث رحہ الله تعالك إذا قال: أوصيت بمأة دريم لمسجد كذا أو 
do eaa] 5 ey pay Sle Sh usas 135 s ad‏ کی أن حمل 
GS So ue m ssl‏ ودا أوضق edb‏ مالم تله ALL X oU Sled‏ 
عند أبي حنيفة JU;‏ محمد: الوصية جائزة ويصرف إلى وجوه البر» وبقول محمد 
يفقل... ولو أوصى eda‏ مالم لأعمال البر ذكر في فتاوى al‏ الليث أن كل ما 
ليس فیہ SLS‏ فبو من أعمال البر ge‏ يجوز صرفہ إلى عمارة المسجد 
وسراجہ دون تزبينہ... ولو أوصى بالشلث في وجوه الخير يصرف إلى القنطرة أو 
بناء المسجد. وفيم: ولو أوصى بثلث مالم لبيت المقدس جاز ذلك وينفق على 
عمارة بیت المقدس وفي سراجہ و نحوو ذلك... ولو أوصى Ob‏ ينفق 235 على 
المسجد جاز ويصرف de‏ عمارتہ و سراجم. (الفتاوى الہندیہ: VAT‏ ۹۷ 
الباب الغانى من كتاب الوصية) 


وكذا كولم “من SU bl‏ “لين قترط ge‏ لر clare ejl‏ يغلت عا 
للمسجد أن ينفق علیہ في اإصلاحہ وعمارتہ وتحصيصهم يجوز OY‏ قصد 
المسلم من بذه الوصية التقرب إلى abl‏ سبحانہ diss‏ بإخراج مالم إلى الله 
eu) sect Apes tod ean‏ الصنائع: ev] "١‏ سعيد) 
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وف الدر المختار: وف المجتى: أوصى بثلث مالم للكعبة جاز وتصرف للفقراء 
الكعبة لا غير وكذا للمسجد وللقدس... وفي رد المحتار: قولم وكذا للمسجد 
وللقدس أقول: الذي ف المنح عن المجتبى: وبيت المقدسء والحاصل: أن فى 
الإيصاء للمسجد قولين: قول بعدم الصحة وقول بالصحة... ثم على الصحة بل 
تصرف على منافعم أو على estas‏ قال محمد بالأول على ما ہو كالصريح فى 
كلامبم... GUI Ul,‏ فصرح بہ فى المجتبى على ما ترى والقائل بعدم الصحة 
olet! ye‏ إلا أن مقرل csl Sm aal le à‏ ر اجا (iaa tut‏ 
be‏ على إرادة مصالحہ تصحيحاً للكلام. (الدر المختار مع رد المحتار: ^[ eve‏ 


Cues 


dls الوضية لله‎ d el نوع‎ «m «cei xb Wl (المحيط‎ ETAT 
&W ولسان الحكام» ص:‎ call والأماكن والحيوانات واعمال‎ de d; 
(avv والفتاوى الولوالجية:‎ 


Although a bequest is not initially wajib - it is mustahab - once the 
bequest is made, it becomes wajib at-tasadduq. In exactly the same 
way, giving the qurbani skin in charity is initially mustahab, but after 
selling it with the intention of giving the money in charity, the money 
becomes wajib at-tasadduq. 


(4) 


Another example of wajib at-tasadduq but not wajib at-tamlik is the 
inheritance of a là warith. The jurists say that if a person passes away 
and he has no heirs, his wealth will be given over to the Bayt al-Mal 
and then spent for the fulfilment of the needs of the poor. It will also 
be spent for the burial expenses of poor persons. In other words, it is 
wajib at-tasadduq but not wajib at-tamlik with respect to a poor 
person. 


السراجي مع الحواشي: 

(...ثم بيت المال) يعني إذا لم يوجد موصى لہ بجميع المال يوضع UU‏ في بيت 
المال... ونوعوه إلى أربعة... والرابع: بيت مال الضائع والتركة التي لا وارث 
ld‏ فمصرف الرابع: بو اللقيط الفقير والفقراء الذين لا أولياء cod‏ 
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)١ ص‎ «ol bl 
وفى المبسوط للإمام السرخسي: وإذا ثبت أنء لا وارث للملتقط منہ كان‎ 
اميق‎ dole كك‎ ose cl Joe pla SY JUL لبيك‎ be 

يوضع SL‏ فى بيت JUI‏ (المبسوط: ٠/۳٣۹‏ باب اللقيط) 
وف الدر المختار: ثم يوضع فى بيت JU‏ لا إرثاً بل فيثاً للمسلمين. (الدر 
المختار: VV‏ سعيد) 
شرح منظومة ابن وهبان: 
ورابعہا الضوائع مثل - يڪون HULA‏ وارثون 

ورابعہا فمصرفبا جبات - تساوى النفع فيا المسلمون 
فى شرح الغزنویہ عن البزدوى من أنه يصرف إلى المرضى والزمنى واللقيط 
sey‏ القناطر Sib Sly‏ والعقور و ما خد وما اعون ولك cS‏ القن 
لما فى البداية والزيلعى أفاده الشرنبلاليء أى op‏ الذى فى البداية وعامة 
الكتب أن الذى يصرف في مصالح المسلمين ہو العالث»كما مره وأما الرابع 
فمصرفہ المشہور بو اللقيط الفقير والفقراء الذين لا أولياء ead‏ فيعطي منم 
نفقتہم وأدويتهم وکفنہم وعقل جنایتہم كما فى الزیلی وغيره. (فتاوى 
الشاى: Jera‏ سعيد) 
The text from al-Muhit al-Burhant was quoted previously in the‏ 


discussion under luqtah. It is re-quoted because it applies to an estate 
of a deceased as well. 


المحيط البرهاني: 


اللقطات والتركات تصرف إلى ما فيه صلاح المسلمين كمال الخراج والجزية 
VI‏ اش حمل We le eas ul‏ أنه as‏ اقل لها colin eii‏ 
(المحيط البرهانى: ova‏ كتاب المعادن» مكتبة رشيدية) 
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The author of al-Muhit al-Burhdni says that recipients of luqtah and 
tarkah are like those of kharaj and jizyah. He explains the recipients of 
kharaj and jizyah as follows: 


وقال: [الإمام محمد] الخراج والجزية تصرف إلى المقاتلة» dh‏ سد ثغور 
المسلمين» وبناء الحصون فى الحغورء وإلى مراصد الطريق في دار الإسلام ليقع 
الأمن عن قطع الطريق من جبة اللصوصء وإلى كري الأنبار العظام الذي فيم 
صلاح المسلمين» وإلى من فرغ نفسم لعمل المسلمين نحو القضاة والمحتسب 
والمفتين والمؤذنين والمعلمين» dh‏ عمارة المساجد والقناطرء وإلى معالجة 
المرضى إذا كانوا فقراء» وإلى تكفين الموق الذين لا مال لم... والحاصل: أن 
بذا النوع يصرف إلى ما فيه صلاح الدين وصلاح دار الإسلام والمسلمين. 
(المحيط البرهانى: cora‏ كتاب المعادن» مكتبة رشيدية) 


وللاستزادة انظر: (الفتاوى البندية: olay‏ باب فى صدقة الفطرء والبحر 
الرائق: ef‏ فصل فى الجزية» ومجمع الأنبر شرح ملتقى الأبحر: 487/» فى 
كيفية القسمة» بيروت) 

The following points are learnt from the above quotations: 


1. Lugtah and tarkah are wajib at-tasadduq and their recipients are the 
poor and needy. 


2. Luqtah and tarkah can be spent for the burial arrangements of the 
poor deceased. (There is no ownership by a deceased person. This is a 
clear proof that luqtah is wajib at-tasadduq but not wajib at-tamlik by 
a poor person.) 


3. 'Allamah Shami rahimahullah quotes from ‘Allamah Bazdawi who 
says that luqtah and tarkah can be spent for the following: 


a) Construction of bridges. 

b) Construction of travellers' lodges. 

c) Construction/defence of borders of the Islamic state. 
d) Construction of masajid. 


Ownership is not realized in any of the above four recipients. This is 
the preferred view of Ibn ash-Shahinah, the author of al-Muhit al- 
Burhàni, the author ad-Durr al-Mukhtàr and other jurists. 


The author of al-Muhit al-Burhani adds more recipients: 


e) General works of benefit to Muslims. 
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f) Construction of forts along the borders. 


g) Construction of look-out points and observatories for safety 
and security. 


h) Digging of large canals which will be beneficial to Muslims. 
الموسوعة الفقهية:‎ 
البيت الرابع: وو بیت مال الفئ: أبم موارد بذا البيت ما يلي:‎ 
التي غنمہا‎ GAL Wig - سہم الله ورسولہ من الأخماس‎ co - gall أ- أنواع‎ 
المسلمون - د - خراج الأرض التي غنمها المسلمون -ز  مال من مات بلا‎ 
iad SSS TEE A T aes ls 
مصارف بيت مال الفىء:‎ 


مصرف أموال بذا البيت (البيت الرابع) المصالح العامة للمسلمين» فيكون 
تحت يد الإمام» ويصرف منہ بسب نظره واجتباده فى المصلحة العامة... 


5 المصالح العامة لبلدان المسلمين» من انشاء المساجد والطرق والجسور 
والقناطر والأنبار والمدارس وغو ذلك» وإصلاح ما تلف منها. (الموسوعة 
الفقبية الكويتية: (Affe‏ 


Note: al-Mausü'ah mentions the recipient of luqtah in the third 
category and the estate of a là warith in the fourth category. 


In the light of the above quoted juridical texts, it becomes crystal clear 
that the jurists have two views with regard to the recipients of luqtah 
and tarkah. 


1. The first view is that it must be spent on the poor either by making 
them owners of it or fulfilling their needs without making them 
owners. For example, ownership by a poor person is not realized when 
spent for his burial expenses. 


2. It must be spent for general welfare works. ‘Allamah Shami 
rahimahullah considers this view to be the less popular one. However, 
it is attributed to Imam Muhammad rahimahullah in al-Muhit al- 
Burhani. It is the preferred view of ‘Allamah ‘Abd al-Barr ibn ash- 
Shahinah Halabi, 'Allamah Haskafi, the author of al-Muhit al-Burhani, 
‘Allamah Bazdawi, Ibn ad-Diya’ al-Maqdisi and other jurists. 
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According to the second view, the poor person will be out of the 
equation, and it will be permissible to spend on general welfare 
organizations. (This is the preferred view of many erudite jurists.) 


(5) 
Interest and other haram wealth. 


Every wealth which is acquired without a Shari'ah reason, or a specific 
recompense is taken from a bank loan and its owner is unknown. The 
ruling with regard to it is that it is wajib at-tasadduq. But is it wajib at- 
tamlik? The ‘ulama’ hold two views in this regard: 


1. Most ‘ulama’ say that these types of wealth are wajib at-tamlik. In 
other words, it is necessary to give ownership of them to a poor 
person. 


2. Some ‘ulama’ say that they are not wajib at-tamlik. And so, they can 
be used for general welfare works. Hadrat Mufti ‘Abd ar-Rahim Sahib, 
Hadrat Mufti Kifayatullah Sahib, Hadrat Mufti 1201 'Uthmani Sahib, 
Hadrat Maulana Khalid Sayfullah Sahib and Maulana Mujibullah Sahib 
(author of Islami Fiqh) are some of the scholars who issued a fatwa in 
this regard. 


(6) 
The absence of an explicit text. 


There is no explicit text which states that the qurbani skin is wajib at- 
tamlik. Rather, it is based on qiyàs. Therefore, excessive strictness in 
this regard is not a good thing. As for zakah, sadaqatul fitr, etc. there 
are explicit and implicit texts with regard to their ownership. 


The fundamental objective of qurbàni is to shed the animal's blood for 
Allah’s sake. 


والقربة إنما تعلقت بنفس الأضحية لا بلحمها وجلدبا فلو اشترى Ld‏ 
وتصدق بم لم يكن من الأضحية في شي وقد روى الترمذى عن عائشة 
رضى الله bs‏ عنہا وحستم أن النبي صل الله علیہ وسلم قال: ما عمل ابن 
آدم يوم النحر She‏ أحب إلى الله من إراقة الدم... فالقربة إنما بو الذبح 
والنحر على اسم cal‏ وإنما أمر بأكل اللحم والتصدق بم وبالجلد ونحوه... 
لكوم لايس لجل القربة. (اعلاء السنن: 7/658 باب بيع جلد الاضحية) 


And this objective has been realized. This is why Rasülullah sallallahu 

‘alayhi wa sallam permitted the owner of the qurbàni animal to 

consume its meat and to use its skin. Yes, he did not permit selling it 

and using the money on one's self so that the door to making this a 

business venture is not opened. This is why the Ahadith order us to 

give the money [obtained from the sale of the qurbanî skin] in charity. 
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The jurists did the same. But when we look at the sources, we do not 
find the order of ownership. 


At the same time, there is more caution in the view of the ‘ulama’ of 
Deoband. But extremism and strictness cannot be correct. If a person 
spent the money [obtained from the sale of a qurbanî skin] onto a 
masjid, he will not be ordered to repeat the charity. The best way is to 
give the qurbani skin to a masjid trustee who will then sell it and use it 
for the masjid. 


Some objections and their answers 
(1) 


Objection: A person sells a qurbani skin with the intention of giving 
the money in charity. Because it is not tainted, it is not wajib at-tamlik 
and therefore okay. But if he sells it with the intention of acquiring 
wealth/investment, then because it is tainted, is it wajib at-tamlik or 
not? 


Answer: As per the opinion of some seniors, usurious wealth and other 
wealth acquired in non-Sharrah ways are tainted. This is why they are 
wajib at-tasadduq. However, they say that even in these types of 
wealth ownership is not necessary. They can be spent for general 
welfare works, given to welfare organizations and so on. This, 
notwithstanding the fact that most muftis say that any wealth which is 
tainted has to be given into the ownership of the poor. 


Hadrat Mufti ‘Abd ar-Rahim Sahib, Hadrat Mufti Kifayatullah Sahib, 
Hadrat Mufti Taqi ‘Uthmant Sahib, Hadrat Maulana Khalid Sayfullah 
Sahib and Maulana Mujibullah Sahib are of the view that ownership by 
the poor is not necessary. Their view could be supported by the 
following Hadith: 


When Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam reached the area which 
had been inhabited by the Thamüd nation, and the Sahabah used the 
water of those wells to make dough, he ordered them to feed the 
dough to the camels. 


عن ابن عمر رضي الله عنه أن الناس نزلوا مع رسول الله صلی الله علیہ وسلم 
أرض ثمود الحجر فاستقوا من بثربا واعتجنوا بم فأمريم رسول الله صل الله 
علیہ وسلم أن يبريقوا ما استقوا من بثربا وأن يعلفوا الابل العجين وأمربم أن 
يستقوا من البثرالتي كانت تردبا الناقة. (رواه البخارى: )٤۷۸/١‏ 

Another narration states that he ordered for the dough to be thrown 
away. The dough had either become makrüh tahrimi or tanzihi. In 


both cases, feeding it to the camels means that when something 
becomes tainted and one cannot use it for one’s self, there is leeway to 
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use it for some welfare work. Yes, alcohol has to be poured out and 
discarded, it cannot be owned. It can be made into vinegar. 


Further reading: ‘Umdah al-Qari, vol. 11, p. 99. 


Thus, wealth which is not wajib at-tasadduq and does not contain the 
element of filthiness in it (as is the case with money obtained from the 
sale of a qurbàni skin if it was sold with the intention of charity), then 
it will be even more unnecessary for a poor person to take ownership 
of it. 


(2) 


Objection: On what basis do the 'ulama' of Deoband say that the money 
obtained from the sale of qurbant skins is wajib at-tamlik? 


Answer: The basis for their opinion is that wherever the word sadaqah 
is used, it refers to sadaqah wajibah (obligatory charity). And like 
zakah and sadagatul fitr, ownership is necessary in obligatory charity. 


Hadrat Mufti Muhammad Shaft Sahib rahimahullah writes: 

لما فى الخلاصة وفى مجمع النوازل قولہ We‏ الصلاة والسلام: لا تحل الصدقة 

Gil‏ ولا لفقير بني اشم محمول على الصدقة الواجبة... أما إذا أطلق لفظ 
الصدقة فبى صدقة واجبة. (خلاصة الفتاوى: )١/:6‏ 


وفي رد المحتار: وسو gar)‏ مصرف الزكاة) مصرف Lai‏ لصدقة الفطر 
Shed) Usa BLS Rel oral yo SUS pbs ll, 5S,‏ 
الشای: en] vv‏ سعيد) (جوابر الفقم: Cv‏ 

Imdad al-Muftiyyin: 


When the words sadaqah and tasaddaqah are used in a general sense, 
then according to the usage of the jurists, it is wajib at-tamlik and its 
recipients are the poor. Therefore, madaris and other similar 
institutions are not included as recipients.' 


However, Hadrat Thanwi rahimahullah says that a lugtah can be spent 
in any good work. (Ashraf al-Ahkam, p. 197) This was quoted previously. 


Hadrat Maulana Ashraf ‘Ali Thànwi rahimahullah writes in Imdad al- 
Fatawa: 


(In the question Hadrat was asked for a proof for not being able to 
spend the money obtained from the sale of a qurbàni skin for the 
renovation of a masjid. He replied): 


1 11060 al-Muftiyyin, vol. 2, p. 384. 
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These rules were extracted from various chapters. The following is 
stated in ad-Durr al-Mukhtar: 


فإن بيع اللحم والجلد أى بمستبلك أو بدرابم تصدق بثمنم وفیہ كتاب الہبہ 
وفيم باب المصرف للركاة وجازت القطوعات من الصدقات وغلة الأوقاف 


These narrations prove that it is obligatory to give the money from the 
qurbani skin in charity. This type of charity is preconditioned with 
ownership. They also prove that the recipients for obligatory charities 
are the same as those for zakah.' 


This issue is discussed in other places as well: Imdad al-Ahkam, vol. 3, p. 
535, 561. 


Hadrat Maulana Zafar Ahmad 'Uthmaàni rahimahullah has also clarified 
this issue in detail and with proofs in Imdad al-Ahkam. The gist of it is 
the same: The ruling with regard to money obtained from the sale of a 
qurbani skin is unlike that of optional charity. Rather, it is like the 
obligatory charities - zakah, sadaqatul fitr, etc. The exception is that 
apart from these two, there is considerable ibahah (open permission) 
while this is not the case with zakah and sadaqatul fitr. Refer to Imdad 
al-Ahkam, vol. 4, pp. 257-259. 


The gist of the above-quoted proofs is that in the word tasadduq, 
ownership (tamlik) is necessary as it is with zakah and sadaqatul fitr. 


However, if the Ahadith and texts of the jurists are studied deeply, the 
meaning of "ownership" is not a word found in every instance where 
the word tasadduq is used. Rather, tasadduq is also used to refer to 
something which is not wajib at-tamlik. Observe the following Ahadith 
in this regard: 


عن علي رضي dil‏ تعالى عنہ قال: أمرني رسول الله صل الله علیہ وسلم أن 
أقوم على بدنہ oly‏ أتصدق بلحومها وجلودها... الخ. (متفق علیہ) 

قال العلامة ظفر أحمد العثماني: أما الأمر بالتصدق بالأشياء المذكورة 
فمحمول على الندب. (اعلاء السنن: ٠۷/٠١‏ ادارة القرآن) 

There is probably no scholar of the past and latter eras of Islam who 


said that the qurbàni meat and its skin are wajib at-tamlik. In fact, they 
are not even wajib at-tasadduq. 


1 Imdàd al-Fatawa, vol. 3, p. 566. 
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oY‏ الشارع أباح انتفاع SOW‏ باللحوم والجلود. 
أخرج الشيخان عن ابن عمر رضي الله عنه أن عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه jl E‏ بخيبر... إلى قولم... قال: فتصدق بها عمر رضي الله عنه أنم 
لا تباع ولا توہب ولا تورث وتصدق بها فى الفقراء وفى القرهي وف الرقاب 
By‏ سبيل الله وابن السبيل والضعيف... الخ. (رواه البخاري: AN‏ ومسلم: 
(Iu‏ 
In the above Hadith if the word tasadduq meant that ownership by a‏ 
poor person is necessary, how would this have been realized for‏ 
general welfare works, Allah's cause, etc. Furthermore, a waqf‏ 
(endowment) is not wajib at-tamlik to a poor person; it belongs to‏ 
Allah ta'ala.‏ 
أخرج الدارقطنى: (tar)‏ والطبراني فى «elvev) dus VI‏ عن Ql‏ بريرة 
رضي الله dis‏ عنم قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: وسئل عن 
اللقطةء فقال: لا تل اللقطة من العقط شيا فليعرفہ سنةء فإن cle‏ صاحبها 
فليردها إليم» Oly‏ لم يات صاحبها فليتصدق wile‏ الخ. وبذا اللفظ للدارقطنى» 


وإسناده ضعيف. 


ورو ابن أي شيبة ف المضيف عن pe‏ يق الطاب رضي الله ase‏ قال à‏ 
اللقطة يعرفها سنة فإن جاء صاحبها وإلا تصدق بھا... الخ. (رواه ابن الى 
شيبة فى المصنف: (v [wes] NAn Y‏ 


The above Hadith is with regard to luqtah and it contains the word 
tasadduq. The texts of the jurists were quoted previously wherein it is 
stated that a luqtah can be used for the burial expenses of poor people 
even though tamlik does not take place in this case. This shows that 
the word tasadduq in this Hadith is for wajib at-tasadduq and not wajib 
at-tamlik. 


أخرج أبو داود ghall‏ عن سعد بن عبادة قال: يا رسول الله إن أم سعد 
ماتت فأى الصدقة أفضل قال: الماء فحفر بترا وقال: ody‏ لآم سعد. eagla pl)‏ 
رقم: (vw‏ 


In the above Hadith the word sadaqah applies to general welfare works 
(digging of a well), and there is no tamlik here. 
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عن Ul‏ بريرة رضي dtl‏ عنه أن رسول الله صل الله علیہ وسلم قال: إذا مات 
OLS YI‏ انقطع عنم عملم إلا من ثلاثة إلا من صدقة جارية... الخ. (رواه 
مسلم: LEES VP PETS‏ 


In the above Hadith the words "sadaqah jariyah” apply to madaris, 
masajid, general benefit for Muslims, charitable institutions, general 
welfare works. In all these, tamlik is not established. 


عن انس رضي اللہ تعالى عنم قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم ما من 
plane‏ يقوس عونا أو pos‏ فا کل ae gl ab gh oL] ao‏ إلا cal‏ 
لہ صدقة. giu)‏ عليم) 

In the above narration, the word sadaqah is used for ownership and 


non-ownership. If man acquires it, ownership will be established. As 
for animals, birds, etc. ownership with regard to them is senseless. 


Yes, where the Qur'àn and Ahadith refer to sadaqah wajibah, then it 
refers to wajib at-tamlik, e.g. zakah, sadaqatul fitr, etc. In such cases, 
the context specifies the ownership. Apart from this, in sadaqah alone, 
the angle of wajib at-tamlik is in most cases not present. (This, 
notwithstanding the fact that some exegists have given preference to 
the view that the word tasadduq applies to obligatory charities.) 


Obligatory charities refer to wajib at-tamlik. Observe some parallels in 
this regard: 


1. The Qur'àn states: 
إنما الصدقات للفقراء.‎ 
This refers to zakah which is wajib at-tamlik and the evidence for it is: 
فريضة من اللّه.‎ 
2. In the following verse: 
The exegists say that it refers to zakah. After Rasülullah sallallahu 


'alayhi wa sallam passed away, a group refused to pay zakah. This is 
why Abü Bakr radiyallahu 'anhu waged jihad against them. 


3. A Hadith states: 


لا تحل الصدقة لبني هاشم. 
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The words “Bani Hashim” is the evidence that it refers to zakah and 
obligatory charity. After all, optional charity which is not wajib at- 
tamlik can be given to the Bani Hashim. 


4. Even in the definition of the jurists, sadaqah refers to optional 
charity which is not wajib at-tamlik. ‘Allamah Shami rahimahullah 
writes: 


(فتاوى الشای: ev [vY'o‏ سعيد) 


This shows that making a vow for a waqf is valid. This is obviously 
wajib at-tasadduq but there is no ownership of it by a poor person 
because it is waqf. The same can be said about feeding the poor as a 
kaffarah. It is wajib at-tasadduq but ibahah (open permission) is also 
acceptable in it. Ownership alone is not necessary. 


The following is stated in al-Mausü'ah al-Fiqhiyyah al-Kuwaytiyyah: 
الصدقة في صدقة العطوع. (الموسوعة:‎ La) والغالب عند الفقهاء استعمال‎ 


(e1۹ 


والغالب عند الفقهاء: استعمال بذه الكلم في صدقة العطوع Hold‏ يقول 
الشربيني: صدقة العطوع بي المرادة عند الإطلاق غالبا ويفيم من كلام سائر 
EEES A Leal clgaalt‏ تمحضت ls)‏ الاخرة فبي الصدقة 
ومثلم ما قالہ gadi‏ الحنبلي فى المُطلع على أبواب المقنع: By‏ وجہ تسميتها 
صدقة يقول القليوبي: سميت بذلك لإشعاربا بصدق نية LSL‏ وبذا all‏ 
الأخير أى صدقة العطوع بو المقصود فى بذا البحث عند الإطلاق» وقد تطلق 
الصدقة على الوقف... وقد تطلق الصدقة على كل نوع من المعروف. (الموسوعة: 
(rer‏ 


From the above proofs and parallels it becomes absolutely clear that if 
the words tasadduq or sadaqah are used in a general sense, they do not 
refer to obligatory charities. Instead, in the usage of Ahadith and 
definition of the jurists, they are also used to refer to optional charity 
and wajib at-tasadduq. Yes, if the context refers to obligatory charity, 
it will then mean it is wajib at-tamlik. 
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(3) 


Some scholars say that ownership by a poor person is necessary in 
every type of charity - whether optional or obligatory. In fact, even a 
gift/grant is incomplete without ownership. 


والصدقة كالببة لا تصح إلا بالقبض WY‏ تبرع كالببة. (البحر الرائق: v/sav‏ 


وف الدر المختار: والصدقة كالببة بجامع التبرع وحينئذٍ لا تصح غير مقبوضة. 
all)‏ المختار: [v‏ سعيد) 


This shows that ownership by a poor person is necessary. What is the 
reply to this? 


Answer: 


It is an accepted fact that possession/control has to take place in all 
charities, gifts, grants, etc. They are incomplete without taking 
possession of them. However, it is not unanimously accepted that 
ownership by a poor person is necessary for every charity and gift. 
Yes, possession by a trustee, supervisor, etc. is necessary. There is no 
ownership by a poor person in an optional charity to a masjid or 
madrasah. Rather, it falls under the ownership of the masjid or 
madrasah. 


Types of sadaqah and the differences between them 


It would be appropriate to explain the different types of sadaqah and 
the rules which apply to them. In this way, the differences between 
them will become clear, even though there aren’t major differences. 
The Shari'ah uses the word sadaqah to refer to several things: 


1. Sadagah refers to zakah. Allah ta‘ala made it obligatory directly on 
His servants. 


2. Sadaqah refers to sadaqatul fitr. It is obligatory. Its obligation is 
made directly by Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam. 


3. Sadaqah refers to vows and atonements (nadhr wa kaffarat). They 
become obligatory by the actions of individuals. 


The above three are referred to as sadaq&t-e-wajibah (obligatory 
charities). 


قأل 3ه اا فر eal ONS una Cel‏ دويق هرف Lan‏ اة 
الفطر والكفارة والنذر وغير ذلك من الصدقات الواجبم. (رد المحتار: «vs‏ 
باب المصرف) 
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4. Sadaqah refers to wealth which is wajib at-tasadduq. In other words, 
property belonging to someone else or due to its filthiness is non- 
usable. The Shari'ah classifies it as wajib at-tasadduq. Alternatively, it 
becomes obligatory after the committing of a certain action. For 
example, when a person picks up a luqtah, it becomes wajib at- 
tasadduq. Or, the money which is acquired from the sale of a qurbàni 
skin is wajib at-tasadduq. Similarly, wealth acquired from stealing, 
illegal seizing, usury, insurance and other haram and unlawful ways; 
and its owners are unknown - these are all wajib at-tasadduq. 


وقال فى النباية: قال بعض مشاتخنا: كسب المغنية كالمغصوب لم يحل oisi‏ 
des‏ بذا قالوا: لو مات الرجل وكسبم من بيع الباذق أو الظلم أو أخذ الرشوة... 
ويردونها على أربابها إن عرفوبم؛ وإلا تصدقوا بها لأن سبيل الكسب الخبيث 
التصدق إذا تعذر الرد على صاحبم. (رد المحتار: arao‏ فصل فى البيع؛ سعيد) 


5. Sadaqah refers to an endowment, gift, grant. In this case, it refers to 
optional charity even though the jurists differentiate between them. 


a) Waqf: A person removes at item from his ownership and gives it 
over into Allah’s ownership. The actual item is maintained and 
permission is given to benefit from it. Waqf can be made to masajid, 
madaris, welfare organizations or the poor. 


b) Hibah: Giving items to relatives with the intention of maintaining 
ties and engendering love. 


c) Hadyah: Gifting with the intention of according respect and showing 
hospitality. 


d) ‘Atiyyah: If the objective is reward in the Hereafter, it is classified as 
an absolute sadaqah. An 'atiyyah encompasses all of the above. 


الموسوعة الفقهية الكويتية: 

وقد تطلق الصدقة على الوقف... وقد تطلق الصدقة على كل نوع من 
المصروف... إذا كان لغواب الآخرة فصدقة» وإذا كان للمواصلة والوداد فهبة» 
وإن قصد بم الا كرام فهدية... والعطية شاملة للجميع. (الموسوعة: (ever‏ 


وأما صدقة التطوع فيجوز صرفها إلى WY gall‏ تجري مجرى الببة. gle)‏ 
الصنائع: 66/46 سعيد) 
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Differences in the rulings for sadagah 


From the above categories, the recipients for the first and second are 
the poor, needy, etc. Their ownership is obligatory. They will not be 
permissible without handing over ownership. 


The third category - vows and atonements - is also an obligatory 
charity. However, some ‘ulama’ say that ownership by the poor is not 
necessary. General permission is sufficient. This is stated in Ghunyah 
an-Nasik and Imdad al-Ahkam. 


The fourth category is wajib at-tasadduq. The ‘ulama’ differ as to 
whether it is wajib at-tamlik or only wajib at-tasadduq. Details in this 
regard were given in the discussion under parallels number four. Refer 
to it. 


In the fifth category - optional charities - possession of the item is 
necessary. It is incomplete without possession. 


لا فرق بين الزكاة وبقية البدايا بل بين كل Bre‏ واجبة كالفطر 233 
والكفارات فى المصارف وأموال الصرف إلا أن الركاة لا يجوز صرفم إلى الذي 
بالاتفاق... وإلا أن Gi‏ و الفطرة يشترط في صرفبها الحمليك by‏ ما سوابما 
يكفى الإباحة أيضاً. (غنية الناسک» ص: ant‏ فصل فى احكام الهدايا...) 


A similar ruling is mentioned in 171060 al-Ahkam vol. 4, p. 459. 


Based on this, some Afghani 'ulama' are of the view that ownership of 
the qurbanî skin is not a prerequisite. 


To summarize: The difference between sadaqah wajibah and wajib at- 
tasadduq is that the sadaqah which is directly imposed on a person by 
Allah ta'alà or Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam, or a person 
imposes it on himself through a vow is classified as a sadaqah wajibah, 
e.g. zakah or sadaqatul fitr. As for the sadaqah which is not directly 
imposed on a person, but imposed due to the committing of a certain 
action, then it is wajib at-tasadduq. For example, when the skins of 
qurbanî animals are sold, then the money obtained is wajib at- 
tasadduq. Or if a person picks up a luqtah, then the luqtah or its value 
is wajib at-tasadduq. 


Allah ta'ala knows best. 
Objection: 


You explained the difference between sadaqah wajibah and wajib at- 
tasadduq in a certain way. Did the jurists also explain it in the same 
way? If they did, kindly provide a reference. 


Answer: 
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In the incident related about Hadrat ‘Ali radiyallahu ‘anhu by ‘Allamah 
Sarakhsi in his al-Mabsüt he states that Hadrat ‘Ali radiyallahu ‘anhu 
used the luqtah whereas sadaqat-e-wajibah are not halal for the Bani 
Hashim. The reason he gives is that luqtah is not like sadaqat-e- 
wajibah. Rather, its ruling is different. That is, it is only wajib at- 
tasadduq. This is why Hadrat 'Ali radiyallahu 'anhu used it after 
obtaining permission from Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam. 


ولا روي عن علي رضي abl‏ عنه al‏ وجد ديناراً فاشترى بہ Llb‏ بعد 
التعريف فأكل من ذلك رسول الله صلى الله عليہ وسلم وعلي LU,‏ 
والحسن والحسين رضى اللہ dbs‏ عنہم أجمعين... فلہذا تناولوا منہ على أن 
الصدقة الواجبة كانت لا تحل لبهم وبذا لم يكن من تلك الجملة Wide‏ 
استجاز على رضی dls abl‏ عنم الشراء بہا لحاجتم. (المبسوط PUW‏ 
السرخسى: (ACY‏ 


The qurbàni skin is also not essentially wajib at-tasadduq. Therefore 
its value should also not have been wajib at-tasadduq. However, the 
jurists classified it as wajib at-tasadduq so that the door of trade [in 
qurbani skins] is not opened. Thus, it is wajib at-tasadduq li ghayrihi. 
This is why it ought to be permissible to be spent on a masjid. 


Its parallel is the qurbàni meat. A person may consume it himself and 
feed it to others. Ownership is not necessary. In olden times, small 
amounts of qurbani meat were consumed in Mina and the remainder 
was left to lie and rot there. Birds and animals used to consume it. 
Why, then, should it unnecessarily be classified similar to zakah? 


Hadrat Mufti Farid Sahib rahimahullah writes: 


The pilgrims have always been sacrificing animals in the thousands. 
They give an open permission to the meat and skins; and not 
ownership. This is what is practised upon.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Fatawa Faridiyyah, vol. 2, p. 660. 
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MISCELLANEOUS RULES OF QURBANI 


Having qurbani performed in overseas countries 


Question 


Some people in South Africa have their qurbanis done in foreign 
countries. Those who supervise this work or do it as a business carry 
out two types of transactions: 


1. They collect R500 per qurbàni. The qurbàni animals are in India. The 
animal is sold for R500 to the buyer. They inform their representative 
to attach a tag on one animal for such and such person. What is the 
ruling in this regard? The buyer has not taken possession of the 
animal. If the animal dies/is destroyed, the seller ought to pay a 
recompense. Also, the buyer or his representative has not seen the 
animal. And so, this is also a bay' majhül (a transaction which has the 
element of ignorance). 


2.The buyer is told: “We will buy an animal for R400 for you and charge 
you R100 for our efforts. The disadvantage of this arrangement is that 
if the animal is bought for a lesser price, the remaining amount will 
have to be returned; but this does not happen. 


Answer 


1. If the buyer gave full control to the agent by saying to him: “You 
may hand over the animal to whomever you want” - and this is what 
normally happens - then the person who supervises the animals in 
India has become the wakil bi al-qabd on behalf of the buyer of the 
qurbanî animal. Therefore, if the animal dies/destroyed, the buyer will 
be liable for recompense and not the seller. The viewing of the animal 
by the representative becomes the viewing of the mandator. And so, 
this transaction is permissible. 


2. It is permissible for the buyer's representative to charge R100 for his 
efforts. If he buys the animal for less than R400, then the following two 
options for the remaining amount will apply: (1) The mandator told 
the representative that he may keep the remaining amount for 
himself. In such a case, he may keep it. (2) If he did not say this, the 
representative will have to return it. 


A similar question was posed to Hadrat Thanwi rahimahullah. The gist 
of the question and answer is as follows: 


Question: A doctor makes some medicine for a patient and collects 
more than what it cost him to make it. Is it permissible for him to take 
the extra amount? 


Answer: If he obtained the permission of the patient to keep it for 
himself, it will be permissible. If not, it is necessary for him to return 
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it. If the doctor lost track of the patients, he will have to give the 
amounts in charity on their behalf.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
A woman slaughtering the qurbani animal 


Question 


Is it permissible for a woman to slaughter her qurbàni by herself? 


Answer 


If the woman knows how to slaughter properly, she may do so. 
صحيح البخاري:‎ 
عن نافع سمع ابن كعب بن مالك يخبر ابن عمر رضي الله عنه أن أباه أخبره‎ 
أن جارية لہم كانت ترعى غنماً بسلع فأبصرت بشاة من غنمها موتاً فكسرت‎ 
النبي صل الله علیہ وسلم فأسألم‎ GT لا تأكلوا حتى‎ ALY حجراً فذبحتبا فقال‎ 
فأمر‎ cll البي صل الله علیہ وسلم أو بعث‎ GE من يسألء‎ mall أوحتى أرسل‎ 
ANE E BUS صل الله علیہ وسلم‎ cet 
صل الله علیہ وسلم رخص في‎ gill عن الشعبي عن جابر رضي الله عنه أن‎ 
ضعف.‎ mgd ذبيحة المرأة والصبي أو الغلام إذا ذكروا اسم الله. بذا إسناد‎ 
) 188/١56 (السنن الكبرى للبیہقی:‎ 


المرأة المسلمة والكتابية فى الذبح كالرجل. (الفتاوى البندية: 607/ه) 


Ahsan al-Fatawa: 


It is permissible without any reprehensibility.’ 


1 11060 al-Fatawa, vol. 3, p. 115. 
? Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 408. 
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Kitab al-Fatawa: 


It is not necessary for the slaughterer to be a male for an animal to be 
halal. The ruling in this regard is the same for a man and a woman.’ 


Allah ta'ala knows best. 
The milk of a qurbanî cow 
Question 


A person bought a cow for qurbani. She produces milk. Can he use the 
milk? Or does he have to give it in charity? 


Answer 


If the qurbàni animal lives mostly with the owner [in the owner's 
yard], he may consume its milk. But if the qurbanî animal is by and 
large outside [in the fields], the jurists differ on whether its milk can 
be consumed or not. Some jurists permit a wealthy person to consume 
it, while it is makrüh for a poor person. However, the majority of 
jurists say that it is makrüh for both - the poor and the wealthy. This is 
the more correct view. 


When the time of qurbàni approaches, the animal should not be 
milked. Instead, cold water should be sprinkled on its udders so that 
the milk runs dry. If the time of qurbàni is still far away, the animal 
will be milked and the milk should be given to the poor. 


فتاوى الشاي: 

قولہ "يكره الانتفاع ob "uuo‏ كانت التضحية قريبة ينضح ضرعبا بالماء 
وف الدر المختار: ومنهم من أجازبما للغني لوجوبهما فى الذمة فلا تتعين. By‏ 
الشامية: والجواب أن المشتراة للأضحية متعينة للقربة إلى أن يقام غيربا 
مقامہا فلا يحل لہ الانتفاع be‏ ما دامت متعينة ولبذا لا يحل لہ لحمبا إذا 
LAS‏ قبل وقتهاء بدائع. (رد المحتار مع الدر المختار: cf‏ سعيد) 

قال الإمام الطحطاوي: والذي فى البندية عن الغياثية SY‏ عينها للقربة فلا 
يحل لم الانتفاع yt‏ من أجزاءبا قبل إقامة القربة فيبا والصحيح أن الموسر 


1 Kitab al-Fatawa, vol. 4, p. 197. 
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والمعسر فى جز صوفبا وحلبها سواء» وو أولى ولا إيراد mle‏ (حاشية 
الطحطاوى عل الدر المختار: svo‏ كوثتم) 


وف البندية: ob‏ كان یعلفہا فما اكتسب من لبنها أو انتفع من روٹہا فب و لم 
ولا يتصدق (s eia‏ كذا فى حيط السرخسى. (الفتاوى البندية: LE ofra‏ 
الاضحية» الباب السادس) 


وق Los‏ الفتاوى::.:ؤما hel‏ فن Gad‏ تضدق etes‏ أو nna‏ إلا أن 
Lae,‏ بقدربا. (خلاصة الفتاوى: OS eve‏ الاضحية e‏ الفصل السادس) 


وللاستزادة انظر: (الكفاية على بامش فتح القدير: ۸/٤۳۷‏ رشيدية» وبدائع 
الصنائع: ۸ سعيد» والفتاوى البزازية على بامش الفتاوى البندية: afat‏ 
وفتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: ro‏ وتكملة البحر 
الرائق: 28/١75‏ وتبيين الحقائق: 69/4 ملتان) 

Fatàwà Mahmüdiyyah: 


It is makrüh to use the milk of a qurbàni animal for one's self. If there 
is still time for qurbàni, the animal will be milked and the milk should 
be given to the poor.’ 


Ahsan al-Fatawa: 


..If the animal was bought with the intention of qurbani, and it grazes 
outside, then there is difference of opinion with regard to its milk. 
Permissibility and impermissibility are both of the zahir ar-riwayah. 


والاول أوسع وايسر والغاني احوط c‏ وني قول يجوز للغني لا للفقير. 


As per the view of impermissibility, it will be makrüh to use the milk. 
If the animal has already been milked, it will be obligatory to give it in 
charity. Cold water should be sprinkled on such an animal so that its 
milk runs dry. If it does not get dry and causes discomfort to the 
animal, it should be milked and the milk should be given to the poor as 
charity.’ 


Allah ta'alà knows best. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 479. 
? Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 478. 
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The milk of a cow which was not bought for qurbani 


Question 


A person bought a cow for his personal use. At the same time, he made 
the intention of making its qurbàni when the time of qurbàni arrives. 
What will be the ruling with regard to its milk and calf? 


Answer 


He bought the cow with the intention of personal use and not qurbani. 
It will therefore be totally permissible for him to take benefit from its 
milk and calf. 


When an animal is bought with an intention other than qurbani, it 
does not become specified for qurbani. This is why it will be 
permissible to take benefit from its milk and calf. Yes, an animal 
bought with the intention of qurbàni becomes reserved and specified 
for qurbàni. In such a case, it is not permissible to take benefit from 
any part of the qurbani animal. 
و أما إذا اشترى شاة بغير نية الأضحية ثم نوى (بالقلب لا بلسانہ) بعد‎ 
حنيفة أنء لا يصير‎ gl الشراء لم يذكر بذا في ظابر الرواية وروى الحسن عن‎ 
أضحية لو باعہا يجوز بیعہا وبہ نأخذ. (فتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى‎ 
(rA البندية:‎ 


ولو کان في ملک إنسان شاة فنوى TIC gai)‏ شاة ولم ينو 
الأضحية وقت الشراء ثم نوی بعد ذلك أن يضح بها لا يجب علیہ سواء كان 
1 فقيراً لأن النية لم تقارن الشراء فلا تعتبر. (بدائع الصنائع: Al‏ 
سعيد) 

أن المشتراة للأضحية متعينة للقربة إلى أن يقام غيربا مقامبا فلا يحل 
الانتفاع بها ما دامت متعينة ولہذا لا يحل لم ad‏ إذا LAS‏ قبل وقتہا... OB‏ 


nae Gree‏ لان الأم تعينت للأضحية Jl;‏ يحدث على وصف الأم فى 
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الصفات الشرعية فيسرى إلى الولد كالرق والحرية. (بدائع الصنائع: 0/8/5 


سعيد) 


قال الإمام السرخسي: OY‏ اللبن يتولد من ue‏ وقد جعلها للقربة. 
(المبسوط: (osht‏ 
وف البندية: SY‏ عينها للقربة فلا يحل لہ الانتفاع. (الفتاوى البندية: (sv‏ 


The gist of the above-quoted texts is that it is permissible to benefit 
from the milk and young of a domesticated animal or one which was 
bought with the intention of personal use. This is because the person 
did not specify it for qurbàni as yet. Yes, if an animal is bought 
specifically for qurbàni, it has now become reserved and specified for 
qurbàni. And so, it will not be permissible to benefit from its milk and 
young. 


Deriving benefit from the milk of a qurbanî animal is totally 
permissible in the following instances: 


1. Theanimalis domesticated - it is a pet of the house. 


2. The animal was bought, but intention of qurbanî was not made 
at the time of buying it. 


3. The animal was bought with the intention of qurbani, but its 
feeding and maintenance is not out in the fields, but within 
the house. 


Ahsan al-Fatawa: 


..If the animal was bought with the intention of qurbani, and it grazes 
outside, then there is difference of opinion with regard to its milk. 
Permissibility and impermissibility are both of the zahir ar-riwayah. 


والاول أوسع rth bel BU Lal‏ وفي قول يجوز للغني لا للفقير. 


As per the view of impermissibility, it will be makrüh to use the milk. 
If the animal has already been milked, it will be obligatory to give it in 
charity. Cold water should be sprinkled on such an animal so that its 
milk runs dry. If it does not get dry and causes discomfort to the 
animal, it should be milked and the milk should be given to the poor as 
charity.’ 


It should be borne in mind that no consideration is given to a doubt in 
the intention. 


1 Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 478. 
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ومن المناف: التردد وعدم الجزم فى أصلباء وف الملتقط: وعن محمد فى من 

at) mle il لأ‎ eet bey lel يتوق إن‎ pos easel Late ce pal 
(wv والنظائر:‎ 

Allah ta‘ala knows best. 

Giving up the qurbani of cows 

Question 


In India, restrictions are placed on the qurbàni of cows because the 
Hindus worship them. Consequently, the Muslims of India have to 
suffer many obstacles at the time of qurbàni of cows. In fact, they are 
imprisoned for doing it. Other types of animals are easily available. 
Bearing in mind the current situation, will it be permissible to 
completely give up the qurbani of cows? 


Answer 


The qurbàni of cows is from among the salient features of Islam. 
Therefore, if there is no danger to one's life, wealth and honour, the 
qurbàni of cows should be done. Yes, if there is the danger of unrest 
and rioting, one should abstain. Prudence and discretion should be 
acted upon. 


قال الله تعالى: والبدن جعلنابا لكم من شعائر الله لكم فيبا خير. (سورة 
اع 
قال الإمام أبو البركات النسفى في مدارك العنزيل: 
(والبدن) جمع By‏ سميت لعظم بدنها وف الشريعة: يتناول الوبل 
والبقر...(...من شعائر الله) أى من أعلام الشريعة التي شرعبا الله... (لكم 
فيها خير) النفع فى الدنيا والأجر فى gill‏ (مدارك التنزيل: evt‏ ط: دار 
الفكر) 

The slaughter of cows is established from the Qur’an: 
قال الله تعالن: وإذ قال موسى لقومم إن الله يأمركم أن تذجوا بقرة. (سورة‎ 
البقرة).‎ 

Proof from the Hadith: 
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عن جابر رضي atl‏ عنه قال: 4 رسول الله صلی الله علیہ وسلم عن نسائء في 
حجة بقرة. (رواه مسلم: (Vett‏ 


وعن ple‏ قال: ذبح عن عائشة بقرة يوم النحر. (رواه مسلم: (Vest‏ 


There is a detailed fatwa on this issue in Imdad al-Muftiyyin. Observe 
the concluding part of it: 


It becomes clear from the above discussion that the qurbanî of cows is 
obligatory and a salient feature of Islam. It is not permissible to give it 
up collectively [as a nation] or to accept any governmental restrictions 
to the extent of choice. It becomes clear from the words "to the extent 
of choice" that if Muslims in any area do not have the power to combat 
the restriction, they must make full arrangements with the 
government for their preservation. They must not go on the offensive 
without having full confidence over their safety and security, and 
abstain from putting their lives in danger. 


oY S335‏ تين Sloe aei‏ مباح لا رخصة: oY‏ الرخصة مقابلة العزيمة» 
وببنا لیس بعض الاصناف عزيمة وبعضہا رخصة LS‏ بو ظابر من سياق 
الآيات والروايات وإذا أكره على ترك المباح يصير بتركم s‏ (امداد المفتين: 
جلد دوم» ص 85 ۰۸۰۰ دار الاشاعت) 


Further reading: 171030 al-Ahkam, vol. 4, pp. 191-199; Fatawa 
Mahmüdiyyah, vol. 17, pp. 345-347; Kifayatul Mufti, vol. 8, p. 188. 


Allah ta‘ala knows best. 
When an animal is sold at an exorbitant price 


Question 


An animal is sold at an exorbitant price, e.g. a R500 animal is sold for 
R1000. What is the ruling with regard to qurbàni in such a case? 


Answer 


Qurbanî is obligatory on those who have the means. It is therefore 
obligatory on them to buy an animal in line with what they can afford. 
If a person is not owner of nisab - in other words, he does not have the 
means for qurbàni - then qurbanî is not obligatory on him. People 
should adopt ways to bring prices down to the normal rates. 
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Lily‏ شرائط الوجوب... منہا الغنى لما روي عن رسول dl‏ صل الله علیہ وسلم 
أنه قال: من وجد سعة فليضح شرط عليم الصلاة والسلام السعة وى الغنى. 
e)‏ الصنائع: cof‏ ط: سعيد) 

Hadrat Maulana Mufti Yüsuf Ludhyanwi rahimahullah writes: 


Qurbani is obligatory on those who have the means. Allah ta‘ala has 
the right to remove, stop or abrogate the obligations of the Shari'ah. 
The ‘ulama’ do not have this right...As for maintaining prices to what is 
normal, people can adopt different means. In fact, they should 
certainly do this. Those who do not have the means to buy expensive 
animals, qurbàni is not obligatory on them; they do not have to do it. 
However, the solution to the problem does not lie in announcing that 
qurbani is cancelled for this year.' 


Allah ta‘ala knows best. 
A representative forgot to make the qurbani 
Question 


A person appointed another as his representative to perform qurbani, 
but the representative forgot to perform it during the days of qurbani. 
He only remembered after that. What should be done? How can one 
make up for this? 


Answer 


Qurbàni is not valid once the days of qurbàni expire. The atonement 
for this is that if the animal has been bought, it must be given in 
charity. If the animal has not been bought as yet, the average cost of a 
goat must be given in charity. 


ولو كان موسراً فى جميع الوقت فلم يضح حتى مضى الوقت ثم صار فقيراً صار 
AL‏ شاة صالحة للأضحية ديناً في ذمتہ يتصدق بها متى وجدبا OM‏ الوجوب 
قد تأكد علیہ Sb‏ الوقت فلا بسقط بفقره بعد SIS‏ (بدائع الصنائع: afe‏ 
سعيد) 

وف الدر المختار: ولو تركت التضحية ومضت Well‏ تصدق بها حية... ولو 
ذبحبا تصدق بلحمبهاء ولو at‏ تصدق بقيمة النقصان أيضاً.. By‏ رد 


1 Ap Ke Masá'il Aur Oen Kā Hull, vol. 5, p. 433. 
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المحتار: أقول: ذكر فى البدائع: أن الصحيح أن الشاة المشتراة للأضحية إذا لم 
يضح بہا حتى مضى الوقت يتصدق الموسر بعينبا Le‏ كالفقير بلا خلاف بين 
أصحابناء op‏ محمداً قال: وبذا قول أبي حنيفة gly‏ يوسف وقولناء... des‏ كل 
الغلاب pam jo US ues T5] hae JOM I dee SU‏ ف O^‏ 
Gls tye cog I ha xc sto aos ae eles‏ بلا xe‏ 
المصنفء لأن قولہ تصدق بقيمتها ظابر فيما إذا اشترابا OY‏ قيمتبا تعلم؛ أما 
إذا لم يشتربا فما il gee‏ يتصدق بقيمتها فإنبا غير معينة؛ فبين أن المراد إذا 
لم يشتربا قيمة شاة تجزئ فى الأضحية كما فى الخلاصة وغيربا. قال القبستافى: 
dios ul‏ وسط. (الدر المختار مع رد المحتار: erm‏ سعيد) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Qada’ of past years’ obligatory qurbanî‏ 


Question 


A person - despite being wealthy - did not perform qurbanî for seven 
years. He realized his folly and wants to make qurbani for the past 
years. If he gets the qurbanî of a cow [which comprises of seven 
shares] made in India, will he be absolved of his responsibility. 


Answer 


The days of qurbanî are specific. Qurbani is valid only during those 
days. It is not permissible to make qurbani after the expiry of those 
days. ‘Allamah Shami rahimahullah writes: 


(a/r sls) إنما عرفت قربة في زمان مخصوص.‎ BI YI oY 


Meaning: The shedding of blood is classified as an act of worship when 
done on the specified days (the ayyam an-nahr). Therefore, in the 
question under discussion, the person must make qurbanî for this 
year, and give the value of the qurbàni for the missed years in charity. 


فتاوى الشاي: 

قولہ ولو تركت العضحية الخ» شروع فى بيان قضاء الأضحية إذا فاتت عن 
وقتها فإنبا مضمونة بالقضاء فى الجملة... فى غاية البيان... Oly‏ لم يوجب ولم 
tS‏ وسو فويس اوقل auus Lal] eaa‏ فين Rie toos ds‏ كال 
القہستاني: قيمة شاة وسط. (فتاوى الشاى: er‏ سعيد) 
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المحيط البرهاني: 


ذكر الفضلى ف فتاواه: وإذا مضى أيام النحر فقد فاتہ الذبح؛ لأن الإراقة إنما 

عرفت في زمان مخصوص» ولكن يلزمہ التصدق بقيمة الأضحية إذا كان o£‏ 

يجب عليہ الأضحية... والتصدق فى باب الأضحية وإن لم يڪن US,‏ لكن 

EEr E des Sal لعل‎ ud dioe 4608 قور واقر‎ Aaa) 
مكتبم رشيديم)‎ EW بالذبح» فوجب التصدق. (المحيط البرہانی:‎ 

وللمزيد أنظربو: (الفتاوى البندية: 45/96 وفتاویٰ رحيميم: 27/187 وكفايت 

المفتى: [e‏ دار الاشاعت» وفتاوى دارالعلوم ديوبند: 2/789 دار الاشاعت) 

Allah ta‘ala knows best. 

Cutting the hair of qurbani animals 

Question 

Is it permissible to cut the hair of a qurbani animal? 


Answer 


It is makrüh to cut the hair of a qurbani animal and derive benefit 
from it. If it is done to enhance the animal's beauty or for some other 
reason, there is leeway to do this. However, when an animal is 
specified for qurbanî, then all its body parts are specified for qurbàni. 
This is why it is not good to do this. 


الدر المختار: 
oS‏ جز صوفہا قبل الذبح لينتفع بم» OB‏ جزه تصدق GY wig‏ التزم إقامة 
القربة بجميع أجزائها. (الدر المختار: 23/2 سعيد) 


. S 


بدائع الصنائع: 
ولواشترى شاة للأضحية فيكره أن يحلببا أويجز صوفہا فينتفع ب SV‏ عینہا 
للقربة فلا يحل لم الانتفاع بجزء من أجزائها قبل إقامة القربة فيبا كما لا 
يحل لہ الانتفاع بلحمہا إذا GAS‏ قبل وقتها ولأن الحلب والجز يوجب نقصاً 
فيبا وہو Cr»‏ عن إدخال النقص egi à‏ (بدائع الصنائع: eo] NA‏ سعيد) 
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الفتاوى البزازية: 
orem d Lois esos‏ ا قبل الذبح... Lal bi o^ yo Ss‏ للعلامة 
أيام النحر لا يطرحبا. (الفتاوى البزازية على بامش الفتاوى البندية: afar‏ 
السادس ف الانتفاع) 
Further reading: Fatawa Mahmidiyyah, vol. 17, p. 480.‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 


The qurbanî meat - the first food to be eaten on the day of ‘Id 


Question 


Is it established from any Hadith that the qurbanî meat is the first 
thing a person should eat on the day of qurban1? What is the status of 
the Hadith? Is it mustahab to start eating one's own qurbani or is the 
mustahab act fulfilled if one eats the qurbani meat of someone else? 
What if a person does not act on this? Is it makrüh? 


Answer 

Starting to eat from one's qurbàni on the day of qurbàni (yaum an- 
nahr) is established from the Hadith. The Hadith is authentic and can 
be furnished as evidence. This is why the jurists say it is mustahab. 
However, if a person does not practise on this, it is permissible without 
any karahah (undesirability). According to the jurists leaving out a 
mustahab act is not proof that it is makrüh to do so. Rather, an 

external proof is required to classify something as makrüh. 
be قد ثبت في رواية عبد الله بن بريدة رضي الله عنه (الصحيحة): أن البى‎ 
حت يصلى أوينحر.‎ 
وزيد في بعض الطرق عنہ: أنه صل الله علیہ وسلم كان لا يطعم يوم الاضحی‎ 
حتی یصلی أوينحر فیا کل من اضحیتہ.‎ 
أول شيئ ينبغي أن يؤكل يوم الأضح بعد‎ Ob فبذه الزيادة صحيحة تشعر‎ 
الصلاة لحم الأضحية.‎ 


وأما الطرق المجردة عن الزيادة فما تلى: 
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Qe DI aue ge (us) Ase ين‎ Gls ge (es Gyre) الوارك‎ ve 
عنہ) قال: کان النبي صل الله علیہ‎ glas abl (رضى‎ ret ge (238) saa 
حت يصل. قال‎ Geel وسلم لا يخرج يوم الفطر حت يطعم ولا يطعم يوم‎ 
:J, care all رقي‎ ull xe atl رکی‎ de ge GUI by nue أبو‎ 
يوم الفطر‎ PY حديث بريدة حديث غريب. (رواه الترمذى» باب ما جاء فى‎ 
)1/1١ قبل الخروج:‎ 

أقول: لا يقدح کونہ غريباً في صحة الاحتجاج بہ ولا في صحتم كما لا يخفى. 
قال الشيخ شعيب الأرنؤوط: إسناده حسن» ثواب بن عتبة وثقہ بن معين... 
(تعليقات الشيخ على سنن الترمذى: (A‏ وللمزيد انظر: (تعليقات احمد 
شاكر على سنن الترمذى: (t/&«‏ 

(wet رقم:‎ 

Sl seals (v)‏ فى المستدرك (raa)‏ وقال : بذا حديث صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه» وثواب بذا قليل الحديث» ولم جرح C»‏ يسقط m‏ 
حديد ويد Rie‏ قوز دمن طريق الوا اق Dy‏ ال 

)<( ا ابن Ole‏ فى صحیحہ A)‏ ذكر ما يستحب للمرء ان يطعم يوم 
الفطر) 

قال شعيب: إسناده حسن» (رقم (says‏ 

)0( وابن خزيمة فى صحيحم JU (X)‏ الأعظى: إسناده حسن. 

اغاالطوق Yad 5 SALI‏ الزيادة: قبي طريفان؛ 


)1( طريق ثواب بن عتبة المبرى عن عبد الله بن بريدة عن أبيم. 
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)€( عقبة بن عبد abl‏ الرفاعى الأصم عن عبد الله بن بريدة عن LS) nash‏ 
قال الإمام الطبراني فى الأوسط: لم يرو بذا الحديث عن عبد الله الا عقبة 
وثواب» رقم الحديث: (rete‏ 

Ase طريق ثواب بن‎ )١( 

(Call)‏ أخرجم الدارقطنى فى سننہ (2/40/7» كتاب العيدين): حدثنا الحسين 
نل cp uml WS fell‏ مقو aye Ld (dle u$)‏ اله بق ايد 
الوارث gly (Gyre)‏ عاصم قالا: نا ثواب بن (c) &xe‏ وحدثنا عثمان بن 
Ld (Ii) SLM oy ael‏ عقن بن Glade‏ الراك Lam (ad Cae)‏ 
مسلم بن ابرابيم (ثقة» مامون)» ثنا ثواب بن عتبة » ثنا عبد الله بن بريدة عن 
tag‏ أن البي صل الله علیہ وسلم كان لا يخرج يوم الفطر حتى يطعم وكان لا 
يأكل يوم النحر شيئاً حتى يرجع فيأكل من أضحيتء وقال عبد الصمد: Go‏ 
(ب) أخرجم البيبقى فى السنن الكبرى efto)‏ باب یترک الاكل يوم النحر 
de‏ يرجع) وفى السنن الصغير (ort)‏ عن ثواب بن adis As ize‏ 

(t)‏ طريق عقبة بن عبد اللّه: 

la‏ احمد فى مسنده (eve)‏ والداری فى سننہ dij, (we)‏ فى 
(w30) La‏ 

Alad بحر ق الاعات‎ a loia الله‎ aue بن‎ Lie, 
op tas EEEE E TEEL ال کک ا روو خو‎ 
(ETETE عبد اللّه الرفاعى. (تعليقات الشيخ شعيب على مسند الامام احمد رقم:‎ 
فى البدر المنير (5/7): وقال ابن القطان: بذا الحديث‎ (At e) قال ابن الملقن‎ 


عندى OY Gere‏ ثواباً بذا بصرى ثقة وثقہ ابن معين رواه عنم عباس 
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واسحاق بن منصور قال: وزيادة الدارقطنى أيضاً صحيحة. (كذا فى بيان الوبم 
والايبام: ٠/٠١١‏ لابن القطان [t^e]‏ ونصب الراية: 5/608( 


قلت: وثواب i esi‏ أبو حاتم واو عة وثقہ كما Cai cole K>‏ 
عكر ell‏ انوا لخر ER‏ وذ i‏ قور توا Aish‏ 


clad ane gl PUR CPC‏ وروا Ge Lede‏ انق Boas‏ ا 
Allah ta‘ala knows best.‏ 


Starting with one's own qurbanî on the day of ‘Id 


The jurists and Hadith experts say that it is mustahab to start with 
one's own qurbani because it is established from Rasülullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam. Since the day of ‘id al-ad-ha is a day of hospitality 
from Allah ta‘ala, it demands starting with one’s own qurbani. The 
meat is a gift from Allah ta'ala. In pre-Islamic times, after a qurbani 
was made, the animal was placed on a mountain. A fire would descend 
and devour it. This was a sign of the acceptance of the qurbani. 


However, if a person does not start with his own qurbani, then the 
most correct view is that it is not makrüh. Instead, it is also 
permissible without any reprehensibility. 


FARES) 


a‏ في يوم الاضج... ويوخر الا كل cS‏ يفرع من الصلاة لما )$9( ان 
be cell‏ الله علیہ وسلم كان Y‏ يطعم فى يوم النحر حتى يرجع JSG‏ من 
xol‏ (البداية» ١/٠۷١‏ باب العيدين) 

الجوهرة النيرة: 

ويستحب في يوم الاضجى ol‏ يغتسل... ues‏ الا كل حتى يفرح من الصلاة 
ليخالف الأيام التي قبلہ ob‏ أكل قبل الخروج بل يكره فیہ روايتان» 
والمختار أنه لا يكره لكن يستحب أن لا يأكل Baal‏ برسول الله صل الله 
علیہ وسلم o6‏ کان لا JSL‏ حتى يرجع. (الجوبرة النيرة: ewe‏ باب صلاة 
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وفى الفتاوى البندية: JM Ges ME Gas aal Leu Vl,‏ حتى يصل 
العيد كذا فى القنية Gy‏ الكبرى: الأكل قبل الصلاة يوم الأضجى بل ہو 
مكروه فيه روايتان والمختار أن لا يسكره لکن يستحب لہ أن لا يفعل كذا 
Aap onan were come on celia‏ تناولہم من لحوم ERPS]‏ الي بي 
ضيافة الله تعا ل كذا فى العينى شرح البداية. (الفتاوى البندية: 01/٠6١‏ الباب 

السابع عشر فى صلاة العيدين) 


وكذا فى المحيط البربانى: ea)‏ الفصل GW!‏ عشر فى الكرابية الاكل من 
كتاب الاستحسان) 


وكذا فى Gus‏ الحقائق: afer)‏ ملتان) وزاد بقولم: وقيل بذا فى حق من 
يضح ISU‏ من أضحيتء أولاً أما فى حق غيره D‏ 

ركذا ف a;‏ المختار: (auae e)‏ وراد d ua‏ أقول: وهنا سو الظابر YS)‏ 
شببة أن النوافل من الطاعات كالصلاة والصوم ونحوبما فعلہا أولى من USS‏ 
بلا عارض ولا يقال: إن ترکہا مكروه تنزيها. 


تعالل اعلم. (رد المحتار: عو سعيد) 
Ahsan al-Fatawa:‏ 


..It is mustahab to abstain from eating anything before the qurbant 
meat. One should also abstain from drinking tea because it contains 
milk and sugar which makes it a food. This order is only mustahab. 
There is no detestability whatsoever in acting against it.’ 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


On this day [of ‘id] everyone is a guest of Allah ta'ala. This is why it is 
mustahab for everyone to eat of the host's meal, i.e. the qurbàni meat. 
One should abstain from smoking, chewing betel-leaf, drinking tea, 
etc. before it. This was the practice of Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa 
sallam...’ 


1 Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 520. 
? Fatāwā Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 485. 
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Further reading: Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, pp. 483-484; Jadid 
Mu'amalàt Ke Sharī Ahkam, vol. 3, p. 119. 


Allah ta‘ala knows best. 
A person not making qurbani and abstaining from eating 


Question 


A person does not intend making qurbani. Is it mustahab for him to 
abstain from eating anything from the morning? If he eats from the 
qurbani animal of another person, will he be fulfilling the mustahab 
action? 


Answer 


The ‘ulama’ differ on this issue. Nonetheless, if a person does not have 
the means to make qurbaàni or has sent it to a foreign country, then as 
a precaution, it is better for him to abstain from eating. 


فتاوى الشاي: 

قولہ ويندب تأخير اکلہ عنہما أي يندب الإمساك Le‏ يفطر الصائم من 
التأخير في حق من لم eA:‏ بحر. (فتاوى الشای: [wn‏ سعيد) 

وفي حاشية اللامع للشيخ زكريا: والععلیل ببداية الأكل من أضحيتم يويد 
تقييد الندب بمن لہ أضحية والتعليل بموافقة المساكين أو اتباع فعلہ صل 
الله علیہ وسلم أو إطلاق لفظ الصوم عل بذا اليوم في بعض الروايات يويد 
العموم. (حاشية اللامع: 4/<( 

تبيين الحقائق: 

(وبي أحكام الأضحى)... (لكن un‏ الأكل عنبا) لما روى أنہ علیہ الصلاة 
والسلام كان لا يطعم في يوم الأضحى حتى يرجع فيأكل من أضحيته. وقيل 
بذا في حق من يضحي ليأكل من أضحيتم Y‏ أما فى Ge‏ غيره فلا. (تبيين 
الحقائق: eee‏ امداديم» ملتان) 


sas cll‏ انق atl Moet)‏ ۳ ومجمع الانبر: ٠۷٤/١‏ احياء التراث» 
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الفلاح» eve‏ قديمى» وفتاوی حموديم: ON [CAO‏ فاروقيم» واحسن الفتاوى: 
600 


Allah ta‘ala knows best. 
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MISCELLANEOUS QUESTIONS ON QURBANI 


Question 
What is the ruling with regard to an animal which has scabies? 
Answer 


If the effect of the scabies does not reach the meat, the qurbani will be 
permissible. This is the ruling with regard to skin diseases.’ 


Allah ta'alà knows best. 
Question 


What is the ruling with regard to slaughtering a qurbani animal at 
night? 


Answer 


It is permissible to slaughter a qurbanî animal on the nights of the 11" 
and 12" of Dhü al-Hijjah. However, because there is the possibility of 
not severing the veins properly, it is makrüh. If there is a good source 
of lighting, it will not be makrih.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

Is it permissible to ask someone else to slaughter the qurbàni animal? 
Answer 


It is better to slaughter one's own animal. If a person does not know 
how to slaughter, is not used to doing it or does not have the courage, 
he may ask someone else to slaughter the animal on his behalf. It is 
better for him to be present at the time of the slaughter? 


If the person remembers, it will be better to recite the following du'à 
before the animal is slaughtered: 


إني وجبت وجبي للذي فطر السموات والأرض حنيفاً وما Ul‏ من المشركين. 


He must then say: 


حاشية الطحطاوى عل الدر: [ve‏ وتبيين الحقائق: ee‏ امدادیہ» ملتان» وفتاوئ قاضيخان: fror‏ 
وفتاوئ بينات: (ovt‏ 


“فتاوى الشاى: One‏ سعيد» وبدائع الصنائع: cof‏ سعيد» وعالمگیری: 0/891 


eA[ NA الحقائق:7/5»امداديم »ملتان»وتحملةالبحرالرائق:‎ Oed geo YS: aola; الدرالمختارمع‎ 
Aeojv-: 6 Seu S 
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Shy Sie Sah وأنامن المستلنيق:‎ 


After slaughtering the animal, he must recite: 


Refer to the following Hadith and jurisprudence books for proofs: 

yl)‏ داود شريف»ء رقم: ۷۹۰ وابن ماجہ» رقم: ENN‏ ومسند AP‏ رقم: 

۰ وسنن الداری» رقم: HALT‏ وصحيح ابن خزيمم» ومسلم شريف: NOV‏ 

ط: قدیمی» ومستدرك حاكم؛ وبدائع الصنائع: [VA‏ سعيد» والجوبرة النيرة: 
(IAT‏ 

Allah ta‘ala knows best. 


Question 


A person bought a qurbani animal or took a share in an animal. He 
then passed away. What is the ruling with regard to the animal? 


Answer 


If he passed away before the 10" of Dhü al-Hijjah, then the obligation 
of qurbani falls off. If all the heirs agree, they may slaughter the 
animal as isal-e-thawab (conveying reward) for the deceased.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

Is it permissible to give qurbani meat to non-Muslims? 
Answer 

It is permissible. However, it is better to give poor Muslims.’ 
Allah ta‘ala knows best. 

Question 


What if a person cooks the qurbanî meat and then sells it? 


NN سعيد» والمبسوط:‎ cof V€ سعيد» وبدائع الصنائع:‎ CWT الفقباء: ۳/۸۲ وفتاوى الشای:‎ dat? 
و‎ e Qu ور‎ 


[v وعالمكيرى:‎ A/V السنن: 007/608 وطحطاوى عل الدر:‎ edhe? 
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Answer 


It is most certainly prohibited to do this. If he did this, it is obligatory 
on him to give its value in charity.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

Can a qurbàni skin be given to a wealthy person? 
Answer 

It can be given.” 

Allah ta‘ala knows best. 

Question 


Five persons took shares in a large animal with the intention of 
qurbani. Another person took two shares with the intention of 'aqiqah. 
Is this permissible? 


Answer 

It is permissible.’ 

Allah ta‘ala knows best. 

Question 

The testicles of an animal have been cut off. Is its qurbani permissible? 
Answer 

This is also a form of castration. Its qurbàni is permissible. 

Allah ta‘ala knows best. 

Question 


A lamb or kid was born on the day of ‘id al-ad-ha. Will it be permissible 
to make its qurbanî the following year on the day of ‘Id al-ad-ha? 


Answer 


If it was born at the time of sunset on 10 Dhü al-Hijjah, qurbanî of it 
will not be permissible on the 10 before the time of its birth. Its 
qurbanî can be made on the 11". What this means is that an entire 


'بدائع الصنائع: »5/8١‏ سعيد» وخلاصة الفتاوئ: [vn‏ والجوبرة E poll‏ 6/601« واعلاء السنن: 22/2058. 
“*الحداية: [to‏ وفتاوى الشای: CY tv‏ سعيدء وفتاوى بزازيم: MISC‏ 

“فتاوى الشاى: AET‏ سعيدء وتبيين الحقائق: YY‏ امدادية. 

“الحداية: ۸ وبدائع: ٥/۸۰‏ سعيد. 
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year must pass. The animal having two teeth is not taken into 
consideration. Yes, if people are in the habit of speaking lies [about the 
age of an animal], then the presence of two teeth will be taken into 
consideration as a precaution. 


In short, if an animal is born at 9am on the 10" of Dhü al-Hijjah, its 
qurbani after 9am will be permissible.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

The teeth of an animal have fallen off. Is its qurbani permissible? 
Answer 


If all its teeth have fallen off and it cannot eat grass, its qurbanî is 
prohibited. If most of its teeth are present and it can eat grass, its 
qurbani is permissible.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

An animal's ears are cut off completely. Is its qurbàni permissible? 
Answer 


If the ears are cut off from the root, or one third or more are cut off, its 
qurbani is prohibited.? 


Allah ta'alà knows best. 
Question 


The ‘id salah was performed in a city or town. The person making 
qurbant has not performed his salah as yet. Is the qurbanî permissible? 


Answer 
Once the salah is performed in one place, qurbàni is permissible.’ 


Allah ta'ala knows best. 


"بدائع الصنائع: ۷ سعيدء وعالمكيرى: ٥/۲۹۷‏ وبدايم: 4/4۹ وفتاویٰ قاضيخان: ly ۳/۳٣۸‏ کے مسائل 
اوران كا حل: [sv‏ 

#الطداية: 4/4۸ وبدائع الصنائع: 6 سعيد» وتبيين الحقائق: ٦/٦‏ امداديم» ملتان» وخلاصة الفتاوئ: 
۰ والفتاوى البزازيم: AY‏ واحسن الفتاوئ: [ev‏ 

ابو داود شریف: ply [Y‏ ماجہ Kay pd‏ ص: «V‏ وبدايم: ۷ ومبسوط: 26/٠١‏ وعالمگیری: ٥/۲۹۸‏ 
eu‏ الصنائع: 46 سعید» والجوبرة الخيرة: [SAL‏ 

“الفتاوى البندية: coe‏ والفتاوى التاتارخانية: ۷/٠١‏ والمحيط البربافى: Wve‏ 
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Question 


An accident occurred in our area on ‘id day. Several people passed 
away. And so, the ‘id salah could not be performed. Is it permissible to 
make qurbanî without having performed the ‘id salah? No ‘id salah was 
performed in the entire area. 


Answer 


The qurbàni can be performed after mid-day on ‘id day. The salah will 
be performed the next day. In other words, qurbani can be made after 
the expiry of the salah time. In the present case, qurbàni can even be 
made the next day before the salah. Furthermore, ‘id salah is not 
obligatory in a small village. In such a place, qurbàni can be performed 
with the break of dawn.* 


Allah ta'alà knows best. 
Question 


Is the qurbàni permissible if two or three persons become partners in 
one large animal [cow, camel, ox, etc.]? 


Answer 


It is permissible because no single person's share will be less than one 
seventh. Once it becomes less than one seventh, it will not be 
permissible. For example, a person passes away and he leaves behind 
three sons and a wife. The only item of his estate is the cow, and they 
all made intention to make qurbanî of it as partners. This will not be 
correct because the widow’s share in it will be one eighth.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

Is it permissible to make qurbàni of an animal which has a tumour? 
Answer 

It is permissible.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


any‏ الصنائع: ۳ سعيد» وتبيين الحقائق: ۰/١‏ امداديم» وفتاوى قاضيخان: ۰۳/۲۰٠۰‏ وفتاوى الشای: 
CM YNA‏ سعيد. 

“فتاوى الشائى: 1/887 سعيد» وفتاوى قاضيخان على بامش البندية: en [voy‏ وحاشية الطحطاوى على الدر 
المختار: 4/١١١‏ وخلاصة الفتاوى: [ve‏ وشرح العناية على بامش تكملة فتح القدير: ٩/٠١‏ دار الفكر. 
“فتاوئ قاضيخان على بامش البندية: enfvor‏ وفتاوى الشای: Arr‏ سعيد» وتبيين الحقائق: هرت ط: 
امداديم» وفتاوى رحيميم: JEA‏ 
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Question 


An animal does not have a tongue or more than one third has been cut 
off. Is it permitted for qurban1? 


Answer 


It is not permissible because it grasps food with its tongue. This is not 
considered to be a defect in a goat because it grasps food with its 
teeth.’ 


Allah ta'alà knows best. 
Question 


Seven persons bought seven sheep. They then slaughtered them 
without marking which sheep belongs to whom. Is their qurbàni valid? 


Answer 

Yes, the qurbani of all is valid.’ 
Allah ta‘ala knows best. 
Question 


A person bought an animal with the intention of qurbani. He then sold 
it and bought another one. Is it permissible to do this? 


Answer 


There is leeway for it, but if the second animal was cheaper than the 
first, he must give the extra amount [the money which he saved] in 
charity. 


Allah ta'alà knows best. 
Question 


A person made a bequest for qurbàni and passed away. The heirs 
fulfilled his bequest from one third of his estate and made the qurbani. 
What is the ruling with regard to the meat? 


Answer 


It is obligatory to give all the meat in charity.’ 


“خلاصة الفتاوئ: Able, «ve‏ الطحطاوى عل الدر المختار: vie‏ وفتاوى بنديم: ٠/۲۹۸‏ وفتاوى 
تاتارخانيم: ۰۷/٤۲۸‏ مكتبم زكريا ديوبند. 


“الفتاوى البندية: cfe‏ وامداد الفتاوئ: Y [ot‏ 


TAN‏ الشای: eM Y‏ سعيد» وبدائع الصنائع: co[ NA‏ سعيد» وتكملة فتح القدير: كه لى دار الفكن وفتاوئ 
قاضيخان على بامش البندية: en] vt‏ وتبيين الحقائق: 7/٠١‏ امدادية. 
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Allah ta‘ala knows best. 


Question 


A person made qurbani with the intention of conveying its rewards to 
one or several deceased persons. What is the ruling with regard to the 
meat? 


Answer 


It is not obligatory to give this meat in charity. One may consume it 
himself or give it to others. In other words, it is treated just as one’s 
own qurban. 


Allah ta'alà knows best. 
Question 


A person made qurbani of an entire cow himself. One part is obligatory 
and the remainder is optional, or is the entire cow classified as 
obligatory? 


Answer 


The entire cow is classified as obligatory. The reward for fard and 
wajib is more than optional. And so, he will receive more rewards. 


Allah ta'alà knows best. 
Question 


A person did not make qurbàni for several years even though he is 
wealthy. How can he make amends? 


Answer 


He must give the value of the past qurbanis in charity and repent 
sincerely.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


“شرح منظومم ابن وببان: [wA‏ وفتاویٰ شاى: avro‏ سعيد» واعلاء السنن: WAA‏ وخلاصة الفتاوئ: 


ALÛ 

“اعلاء السنن: ۱۷/۲۹۹ وفتاوى الشای: eV Yo‏ سعيد؛ وفتاوئ قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: ev [vos‏ 
وخلاصة الفتاوئ: [vit‏ 

'الدر المختار مع رد المحتار: eer‏ سعيد» وحاشية الطحطاوى عل الدر المختار: A/V‏ وفتاوئ قاضيخان 
على بامش الفتاوى البندية: Yro‏ 

“فتاوى الشاى: YE‏ سعيدء وتبيين الحقائق: ٥‏ امداديم» وبدائع الصنائع: ٥/1۸‏ سعيد. 
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Question 

A person milked a cow after buying it for qurbani. What should he do 
with it? 

Answer 


He must give it in charity. If the wool and hair were sheared, the same 
rule will apply. However, if he buys the grass, hay, etc. to feed the 
animal, there is leeway for him to use them.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

The passing of one year for the nisab of qurbani 

Question 

Is the passing of one year a prerequisite for the nisab of qurbani? 
Answer 


The passing of one year is not a prerequisite for the nisab of qurbani. 
Rather, if a Muslim who is mature, in his senses and is a resident [not a 
traveller], and he receives the nisab of qurbani during the days of 
qurbani, then qurbanî becomes obligatory on him.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Giving a living animal as charity during the days of qurbani 
Question 


A person gives a living animal as charity during the days of qurbàni. 
Will the obligation of qurbani fall off him? 


Answer 


For the obligation of qurbàni to fall off a person, it is necessary for the 
animal to be slaughtered. The qurbàni will not be fulfilled by giving a 
living animal in charity. This is because qurbanî is a worship on its 
own. Giving in charity is a separate action for reward. Fulfilling one act 
of worship will not fulfil another separate and independent act of 
worship. Therefore, giving in charity will not fulfil the obligation of 
qurbàni. Just as paying zakah does not cause one's hajj or salah to be 
fulfilled.? 


Allah ta‘ala knows best. 


'“خلاصة الفتاوئ: E/E‏ وتبيين الحقائق: 61/9 وفتاوى الشاى: AEE‏ سعيد» وفتاوى قاضيخان على بامش 
البندية: عمملم. 

“فتاوى الشای: CYTE‏ سعيد. 

“فتاوى الشای: o[vw‏ ط: سعيد. 
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The final time of qurbani is considered 


Question 


A person receives that amount of wealth which makes qurbani 
obligatory on the evening of the 12^ of Dhū al-Hijjah. Will qurbanî be 
obligatory on him. 


Answer 


Qurbàni has become obligatory on him. However, if he made qurbani 
before this, it will suffice.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Qurbani on a woman 

Question 

Is qurbani obligatory on a woman? 


Answer 


If a woman has wealth to the value of nisab which makes qurbanî 
obligatory, then - as in the case with men - qurbanî will be obligatory 
on her. It is not necessary for the wealth to be in her possession for 
one year.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Performing qurbani every year 


Question 


Some people say: "We perform qurbani every year for ourselves. This 
year we want to make it on behalf of the deceased.” Is this statement 
acceptable? After all, they are people who own nisab; and zakah and 
hajj are obligatory on them and they carry out these duties. 


Answer 


A Muslim man or woman who owns wealth which makes qurbàni 
obligatory on him or her - then as long as that wealth remains in their 
ownership, qurbani will be obligatory on them every year. Performing 
qurbàni for just one year or a few years will not suffice. It is similar to 
a person saying: "I observe the fasts every Ramadan. I will not observe 
them this year.” Will this be acceptable?’ 


Allah ta‘ala knows best. 


“فتاوى الشای: 7/917 سعيد» والفتاوى البندية: 10/896 
“فتاوى الشای: ٦/۳۰‏ سعيدء وتنوير الابصار: VIN‏ 
فتاوی الشاى: YN‏ 
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Qurbanî on those who have a partnership business 


Question 


Several individuals are partners in a business. They acquire some 
wealth from it. Each person on his own does not own the equivalent of 
nisab, but the collective amount is equal to it. On whom is qurbani 
obligatory? 


Answer 


If wealth equal to nisab comes to each person, or he becomes a person 
of nisab after adding that amount to his other wealth, then qurbanî 
will be obligatory on him. If he does not have wealth equal to nisab, 
qurbàni will not be obligatory. In short, the total amount is not 
considered. The nisab will be considered for each person individually.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Qurbani on a person who is in debt 


Question 


A person has wealth which is equal to nisab but has debts which are 
more than the nisab. Will qurbani be obligatory on him? 


Answer 
Qurbàni will not be obligatory on such a person.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
When one’s wealth gets finished during the days of qurbani 


Question 


A person had wealth which was more than the nisab. The wealth 
disappeared or got stolen after the days of qurbanî started. Or, he gave 
the wealth as a gift to someone. He is no longer a person of nisab 
before the expiry of the days of qurbàni. Is qurbàni obligatory on him? 


Answer 
Qurbàni is not obligatory on such a person.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


"فتاوی الشای: Alv‏ 
الفتاوى البندية: 0/696 
الفتاوى البندية: ev‏ وفتاوى الشاى: [Yo‏ سعيد. 
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A woman’s qurbani from her husband’s wealth 

Question 

A woman owns nisab but she does not have cash money. Will her 
ea be fulfilled if she takes money from her husband and performs 
Answer 

The qurbani of the woman will be fulfilled.’ 

Allah ta‘ala knows best. 

Question 

A person has unlawful wealth. Will qurbanî be obligatory on him? 
Answer 


It is obligatory to give all the harám wealth in charity. Thus, there is 
no qurbani in haram wealth.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Qurbani on the thirteenth night 

Question 

Is it permissible to perform qurbanî on the 13" night of Dhü al-Hijjah? 
Answer 


Qurbani after the sunset of the 12" of Dhü al-Hijjah is prohibited. Thus, 
it will be even more impermissible on the night of the 13? 


Allah ta‘ala knows best. 
A lean and weak sheep which is less than one year old 


Question 


Will the qurbani of a lean and weak sheep which is less than one year 
old be permissible? 


Answer 


If a sheep is so large and healthy that it looks like a one-year old, then 
it will suffice if it is more than six months old. If is not large and 
healthy, then less than one year old will not be permissible.’ 


“فتاوى الشاى: AY‏ 
TAE‏ الشاى: ۹Y‏ باب زكوة الغنم» سعيد. 
“فتاوى الشای: ev‏ والفتاوى البندية: 0/690 
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Allah ta‘ala knows best. 
One goat for conveying several rewards 


Question 


A person wants to make qurbanî of one goat and send the reward for 
several deceased or living persons. Is this permissible? Or does he have 
to make qurbàni of a separate goat for each person? 


Answer 


For an obligatory qurbàni, each person has to have an entire goat or 
one share in a cow, etc. However, if it is for conveying rewards, one 
qurbani can be used to convey rewards to several people.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Selling shares from one's domesticated animal 


Question 


A person owns a domesticated cow or buffalo. He wants to keep one 
share for himself and sell the other six shares. Is it permissible for him 
to do this? 


Answer 


It is permissible to keep one share for oneself and sell the other six 
from a domesticated cow or buffalo which a person owns. This 
partnership is valid.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
When the skin of an animal gets burnt 


Question 


The skin of an animal got burnt so it does not have hair on its body. It 
does not have any injuries, etc. and all its body parts are normal. Is the 
qurbani of such an animal permissible? 


Answer 
The qurbanî of such an animal is permissible." 


Allah ta‘ala knows best. 


“فتاوى الشای: Ave‏ 

“فتاوى رحيميم: fv‏ فتاوى الشای: 5[ NOT‏ 
فتاویٰ قاضى خان» وفتاوى الشای: 75[ 
“امداد الفتاوى: etw‏ 
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Putting a qurbani animal to work 


Question 


Is it permissible to use a qurbani animal for farming purposes or any 
other purpose? 


Answer 


It is not permissible to place weighty items on a qurbàni animal, use it 
for farming, ride it and hire it out. In fact, it is not permissible to put a 
qurbani animal to do any work.' 


Allah ta‘ala knows best. 

Qurbanî of an animal whose nose is cut 

Question 

Is it permissible to make qurbàni of an animal whose nose is cut? 
Answer 

The qurbani of an animal whose nose is cut is not permissible.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
When the udders of an animal become dry 


Question 


The udders of an animal became dry because of some illness. Is its 
qurbani permissible? 


Answer 


If one teat of a sheep or goat, or two teats of a buffalo and camel have 
become dry because of an illness, then their qurbàni is impermissible.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

When an animal's leg is cut off 

Question 

Is it permissible to make qurbanî of an animal whose leg is cut off? 
Answer 


Qurbani of an animal whose leg is cut off is impermissible. (Shami) 


*الدر المختار: C YS‏ سعيد» ولسان الحكام» ص AA‏ 
”الفتاوى الهندية: ۲۹۸/ه. 
“فتاوى الشاى: ٥‏ سعيد» ولسان els‏ ص YM‏ 
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The qurbani of an animal which is lame to the extent that it walks with 
three legs and cannot place the fourth on the ground, or can place it 
but cannot lean on it is not permissible. If it can lean on its fourth leg, 
its qurbàni is permissible.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Qurbanî of a lean and thin animal 

Question 

Is the qurbanî of a lean, thin and weak animal permissible? 
Answer 


If an animal is so weak and thin that its bones has no marrow, then it is 
prohibited for qurbani. But if it is not so weak, its qurbàni is 
permissible. Nonetheless, a large healthy animal is best.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Qurbanî of a mad and mangy animal 

Question 

Is the qurbàni of a mad and mangy animal permissible? 
Answer 


If a mad animal can walk about and graze, its qurbanî is permissible. If 
an animal has scabies but it is large and healthy, its qurbānī is 
permissible. (ad-Durr al-Mukhtar) 


If a mangy and mad animal is so weak that there is no marrow in its 
bones, then its qurbani is prohibited.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Qurbani of a barren animal 

Question 

An animal is barren due to old age. Is its qurbàni permissible? 
Answer 


The qurbanî of such an animal is permissible." 


“فتاوى الشاى: 1/69 سعيد. 

[POF سعيد» وفتاوئ قاضى خان:‎ eve المختار:‎ all? 
[POY سعيد» وفتاویٰ قاضيخان:‎ Vr فتاوی الشاى:‎ 
eJ “فتاوئ عالمگیری:‎ 
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Allah ta‘ala knows best. 

An animal which has a cough 

Question 

Is it permissible to make qurbanî of an animal which has a cough? 
Answer 

The qurbani of an animal with a cough is permissible.’ 

Allah ta‘ala knows best. 

When a defect disappears after the animal is bought 

Question 


An animal had a defect at the time when it was bought. Its defect 
disappeared after that. Is such an animal permissible for a wealthy 
person? 


Answer 


Once the defect disappears, the qurbàni of such an animal is 
permissible even for a wealthy person.? 


Allah ta‘ala knows best. 
Objection to qurbani 


Qurbanî is from among the salient features of Islam. Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam performed qurbàni for ten consecutive 
years in Madinah. 


عن ابن عمر رضي dil‏ عنه قال: قام رسول dil‏ صل الله عليہ وسلم بالمدينة 
عشر سنين يضحي. (رواه الترمذى» رقم: (Nov‏ 
Hadrat Abū Hurayrah radiyallahu ‘anhu narrates:‏ 
قال رسول abl‏ صلى الله علیہ وسلم: من كان لہ سعة ولم 
يضح فلا يقربن مصلانا. (رواه احمد» رقم: OT‏ وابن 
exe‏ رقم TEUER‏ شيبة» والحاكم وقال: صحيح 
الإسناد ولم eve emt ole x‏ قلت: اسناده حسن) 


“فتاوئ عالمگیری: eJ‏ 
“فتاوئ عالمكيرى: cofa‏ وفتاوئ قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: [POW‏ 
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Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam said: If a 
person has the means but does not make qurbani 
should not attend our musalla (‘id gah). 


Someone asked Hadrat ‘Abdullah ibn ‘Umar radiyallahu ‘anhu is 
qurbani is obligatory. He replied: 


Gee‏ رسول الله صل الله علي وسلم والمسلمون فأعاديا 
علیہ فقال: أتعقل؟ Geo‏ رسول الله صل الله علیہ وسلم 
والمسلمون. (رواه الترمذى» رقم: ATLA‏ وقال: بذا حديث 


“Rastlullah sallallahu 'alayhi wa sallam and the 
Muslims made qurbani.” The person asked the 
question again, so he said: "Do you understand? 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam and the 
Muslims made qurbani." 


The Qur'an states: 
eld! o5 a GU و ياي‎ $555 Ds 0] قل‎ 
Say: "My salàh and my sacrifice, and my living and 
my dying are for Allàh alone, who is the Sustainer of 
the worlds.1 
The word nusuk means qurbàni. 


Hafiz Ibn Hajar rahimahullah classifies qurbani from among the salient 
features of Islam. 


The four juridical schools concur on the importance of qurbani. The 
rejecters of Hadith reject qurbàni. As for Ghulam Ahmad Parwez, he 
wrote a lot against qurbàni. Observe some quotations from his books: 


1. Hajj is an international conference of the Islamic world. The Qur’an 
makes reference to slaughtering animals to provide for those who 
attend this conference. This was the reality of qurbàni, but look how it 
has changed today.’ 


2. The Qur'an mentions the slaughtering of animals under the 
discussion on hajj..when all these representatives of the nation 
[pilgrims] decide on a course of action on the plain of ‘Arafat, they will 


1 Sirah al-An‘am, 6: 162. 
? Risalah Qurbanî, p. 3. 
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assemble for 2-3 days in Mina where they will engage in detailed 
discussions on this programme. There will be mutual hospitalities in 
the course of these discussions. This morning it will be from the 
Pakistanis, in the evening from the Afghanis, the next morning from 
the Syrians, and so on. Local residents will also be included in these 
hospitalities. And so will be the rich and poor. The animals which are 
slaughtered for this purpose will be called qurbani animals.’ 


3. Apart from the place of hajj, there is no order for qurbani in any 
other place (i.e. in people's individual cities)... Therefore, the qurbanis 
which are performed in the entire world are mere customs..Just try 
and calculate how much money is wasted by this poor nation every 
year for the fulfilment of this custom! Take the city of Karachi as an 
example. If, from its population of one million, fifty thousand people 
perform qurbanî, and the price of one animal is estimated at thirty 
rupees, then 1.5million rupees have been wasted in a single day in just 
one city. Now estimate this for the rest of Pakistan and then for the 
Muslims of the entire world. Just think, in which direction are we 
heading!? If we could only understand this, we will realize why this 
destruction is taking place.’ 


4. In order to uphold these ant-eaten sticks of religious customs, 
various types of supports are given to them. Sometimes they are 
referred to as a Sunnah of Ibrahim, sometimes they are made 
obligatory on a person who owns nisab, sometimes they are referred 
to as means for Allah-proximity, and other times they are referred to 
as steeds which would protect a person and convey him safely across 
the Hell-fire. 


5. Qurbàni was actually a means to provide meals over there [in Mina]. 
Now the manner in which animals are slaughtered and suppressed 
there is neither the objective of Allah, nor is there any purpose in 
slaughtering animals everywhere in emulation of that place [Mina]. 
Everything goes to waste there, and so does it go to waste here. This is 
a clear loss. 


Qurbàni is not promulgated for any place other than the place of hajj. 
Even in hajj, its status is nothing more than providing meals to the 
attendees of the conference. 

Objections of Hadith rejecters and answers to them 


The Hadith rejecters make certain objections to qurbant: 


1 Qur'anî Fayslei, p. 55. 
? Ibid, pp. 55-56. 
° Qur'áni Fayslei, p. 65. 
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(1) 


Objection: Countless animals are wasted in qurbàni. In Saudi Arabia, 
the meat of the animals is dumped. Millions of dollars belonging to 
Muslims are wasted. 


Answer: Had this objection been made some years ago, it would have 
been possible for some naive people to be caught in the net of this 
objection. The present era is one of fridges, freezers and refrigeration 
systems. No one’s meat is wasted. In fact, I say on a lighter note that 
freezers have replaced the poor and needy. People give less to the poor 
and store more in the freezer. 


Even in the past eras this objection was baseless. In those days, people 
used to consume the meat and feed the poor. They used to cut the 
meat into strips and dry it with salt. They used to consume this for 
months. If any country throws the meat away or dumps it, then it is a 
defect in the system of that country; not of the Shari'ah. There are 
countries where, when their cars become slightly damaged, they cast 
them aside. You see “graveyards” of old vehicles everywhere. Imagine 
if someone were to make an objection against Japan or Germany and 
ask these countries: “Why are you manufacturing so many cars when 
there countless graveyards of old cars?” This objection is surely 
meaningless and of no weight whatsoever. Why don’t you employ 
good mechanics and have the vehicles repaired? Or why don’t you 
send these vehicles to poor countries? 


Someone may say: “Allah promised sustenance. Despite this, many 
people die from droughts.” One of the answers to him is: “Allah ta‘ala 
creates sustenance for everyone. He has taken it upon Himself to 
produce the sustenance. It is our responsibility to convey it. Some 
places produce more grains than others. If we do not convey the grain 
to the places which do not have it then it is our fault; it is not the fault 
of the divine system of Allah ta'ala." 


(2) 


Objection: Many animals are wasted at the time of qurbani. This 
creates a shortage of animals. 


Answer: This objection is also proof of ignorance about Allah's norm 
and His natural system. Allah's norm is that when something is a 
necessity and people spend a lot on it, Allah ta'ala creates it in 
abundance. There was a time when certain countries used to 
domesticate camels and slaughter them. Later on, this practice 
decreased so the number of camels also dwindled. In other places 
people stopped using horses so their numbers also decreased. In the 
past, people used to rely on their memory, so they had strong 
memories. Now is an era of photocopiers and computers, so memories 
are not as strong as before; except in a few. 


Allah ta‘ala says: 
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ABS ڪن كَيْءِ فَهُوَ‎ cá us 


Whatever it be that you spend, He replaces it.1 


Furthermore, the animals are not wasted; they are consumed. If not, 
those animals which are slaughtered on a daily basis will also be 
classified as extravagance and wastage by these objectors. This 
objection is made by Hindus as well. They say: "You slaughter 
countless animals daily and wrong them in this way." Someone could 
say: "Thousands of eggs are consumed daily. These are also wasted." 
The point is when something is consumed, it is not wasted. 


(3) 


Objection: If you want to help the poor then give them cash money. 
They can then spend it as they need. 


Answer: This objection is also proof of the person's ignorance. If a 
ruler asks a person for a pedigreed horse and this "philosopher of the 
time" sends R50 000.00 instead, he will most probably be eligible for 
punishment. Allah ta‘ala is asking us for animals and we want to give 
cash money! If this is not dementia, then what else can it be?! 
Furthermore, many poor people are miserly. If they receive cash 
money, they will probably feed pulse and bread even on the day of ‘id 
and try to save their money; and they will be deprived of the Sunnah 
of hospitality of Hadrat Ibrahim ‘alayhis salam and Rasilullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam. 


(4) 


Objection: Qurbàni is not necessary during the ayyam an-nahr. 
Instead, collect the money and give it to the government which can 
then spend it for general welfare works. They present this argument 
on the basis of the following text of al-Hidayah: 


والتضحية فيبا أفضل من العصدق بثمن الأضحية لأنبا تقع واجبة أو سنة 
والتصدق تطوع محض فتفضل عليہ. (البداية: fie‏ شركة علمية) 
In other words, during the days of qurbàni, it is more meritorious to‏ 


make qurbani than to give the value of the animals in charity. 


Look, he considers qurbàni to be superior to giving the value of the 
animals in charity. However, this also shows he is of the view that if 
the value of the animals is given in charity, the qurbani will be 
fulfilled 


What is the reply to this objection? 


! Sürah Saba', 34: 39. 
? Refer to Qur'ani Fayslei, p. 113 for more details. 
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Answer (1): The only purpose of this text of al-Hidayah is to show that 
to make qurbàni during the ayyàm an-nahr is essentially and 
attributively superior to monetary charity. Attributively because 
qurbàni is either obligatory or optional. Whereas monetary charity is 
neither obligatory nor Sunnah. It is purely optional. Obligatory or 
Sunnah acts of worship are obviously superior to optional acts. 
Qurbàni is essentially superior because it contains the elements of 
giving a life and spending money. Whereas monetary charity has the 
element of spending money only. It is glaringly obvious that the 
combination of two acts of worship is superior to one act.' 


Answer (2): The actual answer to this objection is that a superior 
action does not negate its obligation. Page six of Sahih Bukhari contains 
the following Hadith: 


أى الإسلام أفضل قال: من سلم المسلمون من لسانہ ويده. 


It is necessary to protect Muslims against difficulty and harm. For it, 
the word afdal (superior) is used. Then on page eight, the following 
Hadith is quoted: 


أى العمل أفضل فقال: إيمان بالله ورسولہ قيل: ثم ماذا قال: LH‏ في سبيل 
الله قيل: ثم ماذا قال: حج مبرور. 


Look! Iman, jihad and an accepted hajj are from among the obligations. 
And they are also superior. On page seventy-six, a Hadith states: 


The answer to it is: Performing salah at its appointed time, kindness to 
parents and jihad. All these are more beloved, better, and also 
essential. 


Furthermore, in the verse, 


فاسعوا إلى ذكر الله وذروا البيع ذلك خير لكم. (الجمعة: 8( 


Attending the jumu'ah is best and also obligatory. In the verse, 


)1١:نارمع‎ JI) ولوآمن أبل الكتاب لكان خيراً لہم.‎ 
The Iman of the People of the Book is better and also obligatory. 


والصلح خير. (النساء: (wA‏ 


1 Condensed from Fatawa Dar al-'Ulüm Deoband, vol. 1, p. 692. 


406 


Reconciliation is better than mutual fighting, and it is also necessary 
when compared to fighting. 


الصلاة خير من التو م 
Salah is better than sleep and also obligatory.‏ 


ولا تقولوا ثلاثة انتہوا خيراً لكم. (النساء: (Ww‏ 


In the above verse, it is obligatory to desist from belief in the trinity 
and it is also better. 


In like manner, in this context qurbani is obligatory and also better. 
This is because an obligation - or sunnat-e-mu'akkadah according to 
some Imàms - is superior to an optional charity. 


Al-Hidayah states that qurbàni is obligatory. 


الأضحية واجبة على كل مسلم مقيم موسر فى يوم الأضج... (البداية: 15 ؛/؛» 
كتاب الاضحية) 


Yes, one objection which could be made is that a comparative noun 
demands that the actual verb/action be found in the thing which is 
compared. For example, 


Virtue must be found in the other Sahabah radiyallahu ‘anhum as well, 
but Abü Bakr radiyallahu ‘anhu has more virtue. 


The answer to this is that if a person gave optional charity on the day 
of qurbani and did not make qurbani, he will receive the reward for 
the optional charity even though the punishment for leaving out an 
obligatory action remains. If a person shaves his beard while he is 
keeping an optional fast, he will receive the reward for the optional 
fast while the sin of shaving his beard will apply to him. 


Yes, sometimes the comparative noun comes in the meaning of the 
verb/action itself. For example: 


This does not mean that the abode of the Paradise-dwellers is 
exceptionally good while that of the Hell-dwellers is a little good. 
Rather, the abode of the Paradise-dwellers is good while that of the 
Hell-dwellers is bad. However, this answer does not apply in the text 
which was quoted from al-Hidayah. The first answer is definitive. 
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Few wisdoms of qurbanî 


We will now explain some of the wisdoms of qurbani to serve as an 
enlightenment for the rejecters. 


1. Qurbani is a tribute to Hadrat Ibrahim 'alayhis salam and Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam. Upholding this legacy is a sign of 
intelligence and adherence to Islam. It is a great tribute to the greatest 
of sacrifices and patience which were displayed by Hadrat Isma'il 
'alayhis salam, his mother and Hadrat Ibrahim 'alayhis salam. How can 
a lover discard the name and ways of one's beloved? 


2. Qurbàni is a refutation of polytheists and calf-worshippers. The 
message is that these animals are for us to eat; not to worship. 


3. There are two types of monetary worship: 
a) Spending cash and other forms such as wheat, barley, etc. 
b) Spending animals. 


During ‘id al-fitr, consideration is given to the first type while the 
second type is given consideration during ‘id al-ad-ha. In this way both 
types of monetary worship are fulfilled, the poor remain content and 
happy, and their bodies and souls are satisfied. 


4. On the day of ‘id, Allah ta'alà made the rich and poor equal so that 
the joy of ‘Id and the consumption of meat can be enjoyed by all. 


5. It may serve as a combined opposition to idol-worshippers who 
slaughter animals in the name of all besides Allah ta‘ala and to please 
their idols. Muslims slaughter animals in Allah’s name and to please 
Him alone. 


6. Those who keep animals as pets develop deep love for them. They 
make qurbanî of these animals on the day of ‘id so that they may 
sacrifice a beloved thing for Allah’s pleasure. 


7. Qurbanî is a manifestation of Allah’s power. Muslims make qurbanî 
to elevate Allah’s name. In return, Allah ta‘ala will cause countless 
animals to be born. 


8. Qurbani teaches one to give his life for Allah’s sake. The person 
thinks to himself: Allah ta‘ala asked for the life of my animal, and I 
gave it. If He asks for my life, I will not hesitate in giving it. 


I gave the life which was given to me by Him. The fact 
of the matter is that I have not fulfilled His right. 


It is better not to clip one’s nails and cut one’s hair during the first 
nine days of Dhü al-Hijjah. Instead, this should be done on the day of 
"Id. A person must think to himself: O Allah! I have made qurbanî of my 
nails and hair today. If there is a need, I am prepared to offer my life as 
well. 
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9. Qurbani is a means for increasing the animal populations. When 
Muslims and People of the Book slaughter halal animals, their 
numbers increase phenomenally. They do not slaughter dogs. This is 
why then do not count for even one percent of other animals. 


10. Everyone is Allah's guest on the day of ‘td. The chief of foods has to 
be fed to the guests, and that is the meat of halal animals. 


11. Servitude demands that even if a servant does not understand the 
wisdom behind an order, he carries it out and his level of servitude 
reaches its peak. 


Some people objected to the love which Mahmüd Ghaznawi had for 
Ayaz. So he called for a priceless pearl and ordered all the slaves 
including Ayaz to break it. The slaves considered this to be an unwise 
order and therefore declined. Ayaz demonstrated his perfect servitude 
by taking a rock and reducing the pearl to smithereens. The love 
which Mahmid had for him now reached its peak. 


Maulana Rim rahimahullah says: 


Ayaz said: It was easier to break the pearl than to 
break the master’s order. This is why I was prepared 
to break it. 


The following verse makes reference to this theme: 


A. 20 sg "n 28. IP 

SN US Ba);‏ منڪم. 
That is, the blood and meat of the animal do not reach Allah ta'ala.‏ 
Rather, it is your sincerity and devotion which reach Him. Abstaining‏ 


from breaking Allah's order and your fear of Him are the things which 
reach him. 


Allah ta‘ala knows best. 
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TAKBIRAT-E-TASHRIQ 
Question 
What is the ruling with regard to takbirat-e-tashriq? 
Answer 


It is obligatory to read the takbirat-e-tashriq once in an audible voice 
after every fard salah from the fajr salah of the 9" of Dhü al-Hijjah to 
the ‘asr salah of the 13" of Dhü al-Hijjah. This totals twenty-three 
salahs. The takbirat-e-tashriq is: 


a di, ST abl ST abl, di Ip ALY ST an usa 


It is obligatory on all - male, female, resident, traveller, imam, muqtadi 
and a person performing salah on his own. This is the view of Imàm 
Abii Yüsuf and Imam Muhammad rahimahumallah. However, women 
should recite it softly. 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

How many times is it obligatory to read the takbirat-e-tashriq? 
Answer 


One time is obligatory. Some muftis say three times is permissible, and 
two times is an innovation (bid'ah). 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

What should the mugtadis do if the imam forgets the takbirat? 
Answer 


The muqtadis must recite it immediately so that the imam is 
reminded. They must not wait for the imam. 


Allah ta‘ala knows best. 
Question 
Should the takbirat-e-tashriq be recited after the ‘id al-ad-ha salah? 


Answer 


It should be recited because it is obligatory according to some 
scholars. 


Allah ta'alà knows best. 
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Question 


A person missed out a salah during the days of takbirat-e-tashriq. 
When he makes qada’ of this salah, is it obligatory on him to read the 
takbirat? 


Answer 


If he makes qada’ of the salah during the days of takbirat, it will be 
obligatory to recite the takbirat. If not, it will not be obligatory. 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

What are the days of tashriq and how many are they? 
Answer 

The 7” of Dhū al-Hijjah is known as yaum az-zinah. 
The 8" is known as yaum at-tarwiyah. 

The 9™ is known as yaum al-‘Arafah. 

The 10" is known as yaum an-nahr. 

The 11" is known as yaum al-qarr. 

The 12" is known as yaum an-nafar. 

The 13" is known as yaum an-nafar ath-thant. 

The 11", 12" and 13" are also known as ayyam at-tashriq. 
The 10" is yaum an-nahr but not yaum at-tashriq. 


The 13" is yaum at-tashriq but not yaum an-nahr. 


The 11? and 12" are ayyam an-nahr and ayyam at-tashriq. 
Allah ta‘ala knows best. 
Question 


A person forgot to recite the takbirat-e-tashriq after a salah. What 
should he do? 


Answer 


If he remembers it while he is still in the masjid, he must recite it. If he 
has already left the masjid, he must not recite it. He must be more 
vigilant in the future and seek forgiveness. 


Allah ta‘ala knows best. 
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Reciting the takbirat-e-tashriq aloud 


Question 


According to the Hanafis - are the takbirat-e-tashriq to be recited 
aloud or softly? If it is to be recited aloud, then is the loud tone 
obligatory or prescribed? Also, Imàm Abü Hanifah rahimahullah said 
that reciting it aloud is a bid'ah. What is the explanation for this 
statement? 


Answer 


In the Hanafi madh-hab the takbirat-e-tashriq will be recited aloud, 
and this is obligatory. As for the statement of Imam Abü Hanifah 
rahimahullah regarding it being a bid'ah, this is applied when the tone 
is excessively loud. Furthermore, according to him, if a form of dhikr is 
not prescribed to be read aloud, it must be read silently. 


ul,‏ بیان وجوبہ فالصحیح او e»)‏ الصنائع: 6 سعيد) 

حاشية الطحطاوي: 

ويجب تكبير التشريق وكذا يجب الجبر بہ - واذكروا الله في أيام معدودات - 
فيفيد الوجوب لا الافتراض وقد واظب علیہ النبي صل الله علیہ وسلم وكذا 
الخلفاء الراشدون والصحابة أجمعون. (حاشية الطحطاوى على مراق الفلاح» 
ص cord era‏ قديمى) 

Sul ee 

فإن رفع الصوت بالتكبير تعبداً بدعة فى الأصلء وبقولنا: تعبدا خرج ما إذا 
جہر بم للنشاط أو لدفع الوساوس والخواطر أو للتعليم بدون اعتقاده الغواب 
فى الجبر فبو Tle‏ عندنا... ولم يشوس عل المصلين ولم يكن الجبر مفرطاً - 
ودليل OS‏ الجبر بالعكبير تعبداً بدعة أنبم ذكروا السنة فى الأذكار المخافتة 
لقولہ eal dus‏ ربكم تضرعاً وخفية إن لا يحب المععدین" فلا يتركف 
ذا الدليل إلا عند قيام الدليل المخصص وجاء الدليل المخصص للتكبير. 
(اعلاء السئن: (A/\or‏ 
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Fatawa Rahimiyyah: 


The takbir-e-tashriq must be read once in an audible tone. However, it 
is makrüh and prohibited to shout it out or to scream it out in a loud 
tone." 


Dhikr-e-ijtima't wa jahri: 


‘Allamah Alüsi rahimahullah, the muftî of Baghdad, states: Loud dhikr, 
provided there is no Sharrah prohibition for that occasion, is 
desirable. In fact, it is superior to silent dhikr...The same is reported 
from Imam Abi Hanifah rahimahullah. In fact, the obvious wording in 
Musnad Abi Hanifah is in favour of loud dhikr. (Rah al-Ma anî, vol. 16, p. 
162) 


‘Allamah Shami rahimahullah writes: 


According to Imam Abū Hanifah rahimahullah, the takbir of ‘id al-fitr 
will be recited silently, whereas Imam Abū Yüsuf and Imam 
Muhammad rahimahumallah are of the view that it should be recited 
aloud. There is also one narration from Imam Abū Hanifah 
rahimahullah that it be recited aloud. The differences of opinion are 
based on what is superior. As for it being makrüh, this is negated by 
both sides.’ 


قال الإمام: المراد أن يقع SI‏ متوسطاً بين الجر والمخافتة والمراد nl‏ رفع 


الصوت المفرط و بما دونہ نوع آخر من الجبر. (روح المعافى: (s/vet‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 


1 Fatawà Rahimiyyah, vol. 3, p. 481. 
? Dhikr-e-ijtima'T wa jahri, p. 153; with quotations from Shami, vol. 2, p. 170. 
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‘AQIQAH 
Meaning of a Hadith on 'aqiqah 
Question 
What is the meaning of this Hadith: 


الغلام مرتهن بعقيقته يذبح عنه يوم السابع ويحلق رأسه ويسمى. (سنن ابن 
ماجه» ص 228). 


Answer 
The above Hadith could have four meanings: 


1. A child without 'aqiqah will be restrained and prohibited from 
interceding. Without 'aqiqah, he will not intercede. 


2. A child without 'aqiqah will be restrained and stopped from 
acceptance. 


However, if these two meanings are taken, it would mean that ‘aqiqah 
is wajib or sunnat-e-mu'akkadah. Whereas 'aqiqah is neither wajib nor 
sunnat-e-mu'akkadah. Unless we say that the obligation of 'aqiqah has 
been abrogated. 


3. The child is like a mortgaged item. When a person incurs a debt 
through a mortgage, he must make it a point to repay this debt or 
loan. Since Allah ta‘ala blessed one with a bounty or mercy, he should 
make an 'aqiqah for Allah’s sake in return for it. Here too the 
obligation of 'aqiqah could be meant. 


4. Rehen (mortgaging) is in the meaning of withholding. This would 
mean, the newborn is restrained in filthy and blood-tainted hair. Free 
him from the restraint on the seventh day by performing his 'aqiqah 
and shaving off his hair. This meaning is supported by the following 
words: 


zu AT‏ الأذى. 

'Allamah Suyüti rahimahullah writes: 
وموم‎ ces هنهم‎ d ao t gus italy شعزه‎ eol gaya انم‎ olet ss 
)١ علق بم من دم الرحم. (حاشية سنن ابن ماجہ» ص ۲۸ رقم الحاشية»‎ 


‘Aqigah also refers to the hairs which are on the head of the newborn 
at the time of birth. These should be clipped and cleaned. 
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وو الشعر الذى يحكون على المولود حين يولد من العق والشق والقطع. (سان 
ابن ماجہ» ص: TA‏ رقم الحاشية؛ (o‏ 
Allah ta'alà knows best.‏ 
The order of 'agiqah in the Hanafi madh-hab‏ 
الدلائل القوية لإثبات العقيقة عند الحنفية 
Question‏ 


What is the Hanafi ruling with regard to performing 'aqiqah? From the 
following text of al-Fatawà al-Hindiyyah, we gauge the ruling of mubah 
ghayr masnün or makrüh. What is the reply to it? 
wl العقيقة عن الغلام وعن الجارية وہی ذبح شاة فى سابع الولادة وضيافة‎ 
مذ فى‎ Soy es Sd GS ولا واجية‎ xL AG شع‎ Glos 
العقيقة فمن شاء فعل ومن شاء لم يفعل وبذا يشير إلى الإباحة فيمنع كونها‎ 
سنة وذكرفى الجامع الصغير ولا يعق عن الغلام ولا عن الجارية وأنہ إشارة إلى‎ 
(ojee الكرابة كذا فى البدائع فى كتاب الأضحية. (الفتاوى البندية:‎ 
Answer 


As per the view of the majority, the Hanafi jurists state that ‘aqiqah is 
mustahab. The proofs are as follows: 


Observe some narrations on the desirability (istihbab) of ‘aqiqah: 
فى العقيقة» رقم:‎ T اماطة الاذى عن‎ oL) روى البخاري في صحيحم‎ 
راظنا‎ es عنم‎ li, pl الله علیہ وسلم يقول: مع الغلام عقيقة»‎ be اللّه‎ 
عنم الأذى.‎ 
داود فى‎ E ورواه‎ (v/v) no وقد وصلہ الطحاوي 3 شرح مشكل‎ 
والترمذي فى الأضاحيء باب ما جاء فى‎ (cat) الأضاحيء باب فى العقيقة‎ 
وابن ماجم فى الذبائح فى باب‎ (£c) فى العقيقة‎ Gulls 6(\o\0) العقيقة‎ 
(vv) العقيقة‎ 
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وعن سمرة رضي الله عنه JU :JG‏ رسول الله صل الله علیہ وسلم: كل غلام 
ربينة بعقیقتہ تذبح AM‏ يوم سابعم ويسمى » ويحلق ga‏ (رواه اصحاب 
السنن الاربعة» وقال الترمذى: بذا حديث حسن صحيح» ١/۲۷۸‏ ط: فيصل) 
وعن عائشة رضى dbs abl‏ عنہا قالت: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: 
عن الغلام شاتان مكافئتان» وعن الجارية شاة. (رواه الامام احمد رقم: CLEA‏ 
والترمذى» وقال: حديث صحیح» MINA‏ ط: فيصل) 

وفي رواية لأحمد: أمرنا رسول الله صل الله علیہ وسلم أن نعق عن الجارية 
se, aus‏ الغلام شاتين. (رواه الامام احمد فى مسنده» رقم: «toto‏ والترمذى» 
رقم: ۳ وقال: بذا حديث حسن صحیح» ۸ ط: فيصل) 

وعن el‏ كرز الكعبية» أنبا سألت رسول الله صلى الله عليہ وسلم عن العقيقة» 
فقال: عن الغلام شاتان» وعن الجارية واحدة» ولا يضركم ذكراناً كن أو (t)‏ 
(رواه الترمذى» وقال: بذا حديث صحیح» ۱/۲۷۸ ط : فيصلء واحمد فى مسنده 


(sya 


وعن ابن عباس رضي al‏ عنهء أن رسول الله صل الله علیہ وسلم عق عن 
الحسن والحسين كبشاً كبشا (رواه ابوداود» رقم: ALM‏ والنساق» رقم: LT‏ 
bal,‏ النساڻ: بكبشين كبشين) 

Reconciling the Ahadith: 


‘Allamah Ibn Rushd Maliki Qurtubi rahimahullah writes in Bidayatul 
Mujtahid: 


ظابر حديث سمرة وہو قول النبي صل الله علیہ وسلم "كل غلام مرتہن 
بعقيقتم تذبح عنم يوم “WY we Gas wel.‏ يفعض Us cin!‏ فول 
عليہ الصلاة والسلام وقد سثل عن العقيقة فقال: لا أحب العقوق ومن ولد 
لم ولد فأحب أن ينسك عن ولده فليفعل. يقتضى الدب أو الإباحة» فمن فيم 
منم الندب قال: العقيقة سنة ومن فم الإباحة قال: ليست بسنة ولا فرض 
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وخرح الحديثين ايو داود ومن أخذ بحديث سمرة dass‏ (بداية المجتبد: 
(rra‏ 


While reconciling the Ahadith, ‘Allamah Zafar Ahmad ‘Uthmani 
rahimahullah writes in Ila’ as-Sunan: 


وأما الأحاديث التي أشار إليبا فلا يخفى أن منہا ما و منسوخ delel‏ وو 
الذي احتج بم الظابرية على وجوبہاء كحديث الحسن عن سمرة مرفوعاً: كل 
غلام مرتبن بعقيقتم... Gall‏ رواه الخمسة» وصححم الترمذى» وعن سلمان بن 
ple‏ الضبى مرفوعاً: مع الغلام عقيقة» فأبريقوا عنم Les‏ وأميطوا عنم الأذى. 
aeu aly,‏ إلا مسلا yey‏ غائقة رضى الله se edis‏ قالت: أمرنا رسول 
الله صل الله عليه وسلم أن ga‏ عن الجارية شاة وعن الغلام شاتين. والأمر 
للوجوب... وقال الجمبور باستحبابها لحديث عمرو بن شعيب عن mal‏ عن 
جده: fee‏ النبي صل الله عليه وسلم عن العقيقة فقال: لا أحب العقوق من 
uel‏ منكم أن ينسك عن ولده فليفعل عن الغلام شاتان مکافئتان وعن 
الجارية شاة. رواه أحمد وأبو داود وسكت عنم ہو والمنذرى والنساق» وروی 
محمد فى الموطأ عن مالک عن زيد بن أسلم عن رجل من de‏ ضمرة عن أبِيم 
مرفوعاً نحوه. 
وبذا يدل على ذسخ الوجوب إلى الإباحة كما ہو ظابر قولہ: من أحب منكم 
أن ينسك عن ed‏ ومنہا ما يدل على ell‏ عنہا كحديث gh‏ رافع أن حسن 
بن على رضي الله Wace‏ ولد أرادت wl‏ فاطمة رضى الله تعالل عنہا أن تعق 
عنم بكبشين» JUS‏ رسول الله fo‏ الله علیہ وسلم: لا BS‏ عنہ ولكن 
احلقي رأسہ. الحديث. وقد تقدم ولكنہ يحتمل اختصاص gel‏ بفاطمة رضى 
اللہ dus‏ عنہا لقول النبي صل الله علیہ وسلم: أكره العقوق فكره Je‏ بيتم 
ما کان یکرپہ oly‏ لم ینہ عنہ غير أبل بیتہ لما في حديث أم كرز ul‏ سألت 
البي صل الله عليہ وسلم يوم الحديبية عن العقيقة فقال: عن الغلام شاتان 
وعن الجارية شاو. (إعلاء السنن: AWAN‏ طريق ا جمع بين احاديث الباب) 
The view of the Hanafis is in line with that of the majority.‏ 


417 


إعلاء السنن: 

بذا وإنما أخذ أصحابنا الحنفية في ذلك بقول الجمبور وقالوا باستحباب 
العقيقة UL‏ قال e Axel USI ale Kall o] ie e 3d ool‏ رول الله 
ro‏ الله علیہ وسلم وعن الصحابة والتابعين ore‏ قالوا: وہو أمر معمول بم 
فى الحجاز (RN Land‏ (اعلاء السنن: AAY‏ وجم اخذ الحنفية بقول 
الجمبورفى بذا الباب) 

عمدة القاري: 

JU,‏ أبو حنيفة: ليست بسنة وقال محمد بن الحسن: بي تطوع كان الناس 
يفعلونبا ثم فسخت بالأضحى» Qu,‏ صاحب التوضيح عن Gl‏ حنيفة 
والكوفيين: أنبا بدعة وكذلك قال بعضہم في شرحم ul we JB Gilly‏ 
بدعة أبو حنيفة. قلت: بذا افتراء فلا يجوز ذسبتم إلى أبي حنيفة وحاشاه أن 
يقول مثل بذاء وإنما قال: ليست بسنة فمراده إما ليست بسنة ثابتة وإما 
ليست بسنة مؤكدة» وروی عبد الرزاق عن داود بن قيس» قال: سمعت عمرو 
بن شعيب عن ml‏ عن جده سل رسول الله صلی الله علیہ وسلم عن 
العقيقة» فقال: لا أحب العقوق... الخ» فبذا يدل على الاستحباب. (عمدة 
القارى: 25/67 امداديم» ملتان) 

التعليق الممجد: 

أنه ماذا أريد من OS‏ العقيقة فى الجابلية وكونبا متروكة مرفوضة فى الإسلام؟ 
إن أريد Lol‏ كانت Lely‏ ولازمة فى الجابلية وكان أبل الجابلية يوجبونها على 
أنفسهم فلما جاء الإسلام رفض وجوبہ ولزومہ فہذا لا يدل على A‏ 
الاستحباب أو المشروعية أو السنية بل على نفى الضرورة فحسب» وبو غير 
مستلزم لعدم المشروعية أو Oly ALII‏ أريد أنبا كانت فى الجابلية مستحبة 
أو مشروعة؛ فلما cle‏ الإسلام رفض استحبابها وشرعيتهاء فو غير مسلم. 
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فبذه كتب الحديث المعتبرة تملوءة من waste‏ شرعية العقيقة واستحبابهاء 
كما ذكرنا نبذاً منها. (التعليق الممجد: 170/؟) 


Different views are expressed in the books of jurisprudence. For details 
refer to: 


حاشية الطحطاوى على الدر المختار: ۸ کوئتہ» وبدائع الصنائع: ۰۷۲٥/۱۹‏ 
سعيد» ورد المحتار: em‏ سعيد) 


Karahat is attributed to Imam Abū Hanifah rahimahullah. The 
explanations for it are: 


1. A text from ‘Umdah al-Qari was quoted. From it we gauge that Imam 
Abū Hanifah rahimahullah negated it being sunnat-e-mu'akkadah. The 
view of it being a bid'ah or makrüh is a fabrication against him. 


2. The following is stated in Ila’ as-Sunan: 
عن الولد» كما فى‎ pall وإنما كره أبو حنيفة العقيقة إذا كان القصد مجرد إراقة‎ 
الأضحية. ولو كان لللحم وضيافة العشيرة وإطعام الفقراء لم يكره لكونہ‎ 
AVAVA كالذبح للوليمة وہو مشروع لكل حادث سرورء فافهم. (اعلاء الستن:‎ 
باب العقيقة)‎ 
3. Fayd al-Bari states: 
علیہ عبارة محمد فى موطاه ص‎ ale Lily وف البدائع أنبا منسوخة» قلت:‎ 
وقد جعلت في أول‎ ALUN قال محمد: العقيقة بلغنا أنبا كانت فى‎ ۳ 
فلم أزل أتردد فى مراد‎ qe كل ذبح كان‎ ell الإسلام» ثم فسخ‎ 
رأيت فى كتاب الناسخ والمنسوخ عن الطحاوي أن محمداً قال في‎ go الإمام»‎ 
يكره اسم‎ OS بعض أماليم: إن العقيقة غير مرضية» ثم تبين لي مراده أنه‎ 
يوبم العقوق ولکونہ من أسماء الجابلية» ولأنبم كانوا يفعلون‎ SY العقيقة‎ 
عند العقيقة بعض المحظورات» كتلطخ الأشعار بدم الحيوان» مع ورود‎ 
وقع‎ BU فكان مراده ذا ثم لا أدري‎ Land عن ذلك الاسم‎ ell الحديث فى‎ 
وليت شعري ما وجہ عدم‎ Lil, حتى ذسب إليہ ذسخ العقيقة‎ idi الخبط فى‎ 
لفظہ المبيم‎ Jat مع نبى الحديث عنى فينبغي أن لا‎ che تغيير بذا الاسم‎ 
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حاوياً على العقيقة dal‏ بل مراده ذسخ دماء الجابلية»كالرجبية والعتيرة. 
(فيض البارى: OLS erry‏ العقيقة) 


The gist of the above text is that Imam Abū Hanifah rahimahullah 
merely disliked the name of ‘agiqah (he disliked it when it was derived 
from 'uqüq. However, it is not derived from 'uqüq but 'aqqa which 
means to sever, to tear open. Here we find the meaning of cutting the 
animal and making it into pieces). Thus, he disliked it because 'uqüq 
was from among the names of Jàhiliyyah. Furthermore, during 
Jahiliyyah, certain prohibited actions were committed with 'aqiqah. 
Gradually it was conveyed that he considered 'aqiqah to be abrogated 
whereas this was not the case. (Imam Abū Hanifah rahimahullah is of 
the view that 'aqiqah is mustahab.) 


4. The author of 80031 as-Saná'i states that Imam Abū Hanifah 
rahimahullah is of the view that the shedding of blood is meant for 
acquiring proximity to Allah ta‘ala and expressing thanks for the child. 
It is therefore mustahab. 


ولو أرادوا القربة عن الأضحية أو غيربا من القرب أجزأبم» سواء كانت واجبة 
أو OY deas‏ المقصود من الكل التقرب إلى الله «dues‏ وكذلك إن أراد بعضهم 
العقيقة aly Go‏ و ye SIS OY hd Ge‏ ال إل abl‏ عد mile‏ 
بالشكر على ما انعم علیہ من الولدء كذا ذكر محمد في نوادر الضحايا ولم يذكر 
الوليمة» وينبغي أن يجوز لأنها إنما eus‏ شكراً لله تعالل على نعمة «p S‏ وقد 
وردت السنة بذلک عن رسول الله صل الله علیہ وسلم فقال: أولم ولو جشاة. 
فإذا ققد Up‏ .الشكر وإقامة البتة فقد. أزاد Ue‏ العقرت إلى الله هذ dey‏ 
(بدائع الصنائع: eo] v‏ سعيد) 


5. After quoting the above text, ‘Allamah Zafar Ahmad 'Uthmàni 
rahimahullah writes: 


n‏ صريح فى OS‏ العقيقة قربة كالوليمة» فمن عزى إلى al‏ حنيفة أنہ قال: 
بي بدعة لايلتفت إليہ» نعم أنكر أبو حنيفة كونها إراقة دم بالشرع تعبداً 
كالأضحية» ولم ينكر uS‏ قربة بقصد الشكر على نعمة الولد Wb‏ تڪون 
fs]‏ كالوليمة eus‏ شكراً لله على نعمة النكاح» فافهم» ظ. (اعلاء السنن: ٠۷/٠١‏ 
باب العقيقة) 
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In other words, 'aqiqah - not in line with qiyas - is not a worship like 
qurbàni. Rather - in line with logic and perceived by intelligence - is 
an expression of thanks over a bounty. 


6. ‘Allamah Shami rahimahullah writes: 

4545555 335 o GANS يذايل‎ sels عل غيل‎ pas S C Oo 

الأفكار: أن العقيقة مباحة على ما فى جامع gyal‏ أو تطوع على ما في شرح 

الطحاوي» وما مر یوید انبا تطوع؛ على SI‏ وإن قلنا إنبا مباحة لكن بقصد 

الشكر تصير قربة فإن النية تصير العادات عبادات والمباحات طاعات. 
(فتاوى الشای: ofr‏ سعيد» وكذا فى درر الحكام فى شرح غرر الاحكام) 


7. ‘Allamah ‘Abd al-Hayy Luknowi rahimahullah states that attributing 
the view of 'aqiqah being abrogated to Imam Abū Hanifah 
rahimahullah has not been established through authentic means. If it 
is established and accepted, then its obvious meaning will be that he 
negates the obligation of 'aqiqah, and not its desirability. For example, 
when the obligation of something is negated - in other words, if a fard 
or wajib is abrogated - it does not necessarily mean that it being 
mustahab or Sunnah is also abrogated. The ‘ulama’ have refuted those 
who attributed the view that even the virtue and mustahab nature of 
‘aqiqah is abrogated according to Imam Abū Hanifah rahimahullah. 


A detailed discussion on this can be found in at-Ta'lig al-Mumajjad. The 
gist of it is presented here: 


السادس: أن البلاغ ell‏ لا يثبت من طريق محتج بہ حتی يحتج بہ. السابع: 
بعد تسليم ثبوته ظابره يدل على منسوخية وجوب العقيقة ونحوبا clas OB‏ 
ذسخ الأضاحى لزوم كل ذبح كان قبلم كالعقيقة... ويدل علیہ ضمہ بنسخ صوم 
شہر رمضان كل صوم كان SB LS‏ كان صوم يوم عاشوراء وأيام البیض 
clos‏ فلما Jy‏ صوم رمضان ذسخ وجوب ذلك على ما بسطم الحازي فى 
كتاب الناسخ والمنسوخ. فكما أن نسخ صوم رمضان U‏ قبلہ لم يدل إلا على 
عدم لزومہء لا على انتفاء استحبابہ وشرعيتم» وقال: صاحب البدائع: ذكر 
محمد فى الجامع الصغير: ولا يعق لا عن الغلام ولا عن الجارية» وأنہ إشارة إلى 
الكرابة OV‏ العقيقة كانت فضيلة ونسخ الفضلء فلا يبقى إلا الكرابة SIE‏ 
الصوم والصدقة فإنهما كانتا من الفرائضء فاذا فسخت الفرضية يجوز العنفل 
day‏ انتبى. ورده القارى بقولم: فيم بحث OY‏ الفضيلة إذا انتفت تبقى 
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الإباحة OY‏ النسخ ما توجہ إلا إلى زيادة. وبذا على تقدير أنہ كان فضيلة؛ وإلا 
فالظابر من ذكربا مع الصوم والصدقة أنها على منوالبما في كونبما واجبة. 
انتبى. فليتأمل في بذا المقام SB‏ من مزال الأقدام» وأنظم ما ذكرنا فى بذا 
البحث فى سلك نظائره gil‏ لم يقف Yale‏ الأعلام. (التعليق الممجد: [S‏ 
وكذا فى اوجز المسالك: (YA‏ 


8. Maulana Khalid Sayfullah Rahmani writes: 


It is claimed that Imam Abū Hanifah rahimahullah used to consider 
‘aqiqah to be merely mubah. However, Imam Tahawi rahimahullah 
narrates that it is mustahab, and this is the correct view. There are 
many narrations which make reference to 'agiqah. I feel Imam Abi 
Hanifah rahimahullah must have negated its obligation while those 
who quoted him conveyed it to being mubah (while others claimed 
that he said it is makrüh). 


9. Another explanation is that if 'aqiqah is done after a child reaches 
maturity, then it is mubah. 


Kitab al-Fatawa: 


We have not come across any narration which makes reference to 
‘aqiqah after puberty. However, since 'agiqah is on the level of a 
sacrifice of thanksgiving, it will be mubah. The Sunnah will not be 
fulfilled, but it will elicit reward.' 


10. Lami‘ ad-Daràri: 

واختلفت الروايات عن الحنفية والمعروف فى فروعبم أنبا مندوبة وو 

الصواب» والغانية :أنبا مباحة» Ally‏ أنبا بدعة» وأنكربا العينى وبسط 
الكلام على رد بذا القول وأثبت الاستحباب. (لامع الدرارى: (rjv‏ 


11. Ma Là Budda Minhu contains a short monograph on the rules of 
‘aqiqah. The following is stated therein: 


Imam Malik, Imam Shafi'l and Imam Ahmad rahimahumullah consider 
‘aqiqah to be sunnat-e-mu’akkadah. According to another narration 
from Imam Ahmad rahimahullah it is wajib. Imam Abū Hanifah 
rahimahullah is of the view that it is mustahab. The view of it being a 
bid'ah which is attributed to him is a fabrication against Imam Humam 
rahimahullah. 


1 Kitab al-Fatawa, vol. 4, p. 174. 
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The view of masnün and mustahab from the verdicts of our seniors 
1. Fatawa Rashidiyyah: 


Question: It is stated that ‘aqiqah is mubah. If this is the case, does it 
elicit reward? 


Answer: It is related from Imam Abi Hanifah rahimahullah that it is 
mubah. A reward is received for a mubah action when it is done with 
the intention of an act of worship. The meaning of Imam Sahib’s 
statement is that a person will not receive as much reward as he would 
for a wajib action. All the Imams consider 'aqiqah to be mustahab.' 


2. Kifayatul Mufti: 
Question: Is 'aqiqah Sunnah or wajib? 


Answer: 'Aqiqah is not wajib; it is Sunnah. If a person has the means, 
then it is better to make ‘agiqah.’ 


3. Ap Ke Masa’il Aur Oen Ka Hull: 


Question:..'Aqiqah is performed after a child is born..Is this action 
Sunnah or wajib? 


Answer: ...'Aqiqah is Sunnah... 
4. ‘Aziz al-Fatawa: 


Question: What is the status of ‘aqiqah according to the Hanafis? Is it 
Sunnah, wajib, mustahab or mubah? 


Answer: The correct view in the Hanafi madh-hab is that it is 
mustahab and not Sunnah. 


5, Maulana Khalid Sayfullah Sahib writes in Halal wa Haram: 


The well-known view of Imam Abū Hanifah rahimahullah is that 
'agiqah is merely mubah. It is neither wajib nor Sunnah. (Bada'i', vol. 5, 
p. 69; al-Fatawa al-Hindiyyah, vol. 5, p. 362) A narration of Hadrat 
‘A'ishah radiyallahu ‘anha states that the qurbanî of ‘id al-ad-ha has 
abrogated all other types of qurbani. Most jurists state that ‘aqiqah is 
masnün. This is the correct view, and there are many Ahadith to 
support it. Based on this, even erudite Hanafi jurists say that it is 
mustahab or masnün. Imam Tahawi rahimahullah says it is mustahab 
and the same view is held by Maulana ‘Abd al-Hayy Lucknowi Firangi 
Mahalli rahimahullah. ‘Allamah Kasani rahimahullah says that if a 


1 Fatawa Rashidiyyah, p. 540. 

? Kifayatul Mufti, p. 242. 

3 Ap Ke Masá'il Aur Oen Kā Hull, vol. 5, p. 478. 
423 


share for an ‘aqiqah is partnered with qurbani, it is permissible. This 
clearly shows that he too considered 'aqiqah to be mustahab at the 
least. As for the narration of Hadrat ‘A’ishah radiyallahu ‘anha, it 
means that after the obligation of qurbani, 'aqiqah no longer remained 
wajib. It is merely mustahab.' 


The wisdoms of 'agigah 


There are several wisdoms behind 'aqiqah. Its benefit is experienced 
by the family, outsiders and persons making the 'aqiqah. Rasülullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam himself made 'aqiqah and encouraged 
others to do the same. 


Some of the wisdoms are: 


1. 'Aqiqah is an excellent means of announcing the lineage of the 
newborn. Announcing of one's lineage is necessary so that no one may 
make nasty comments about a person. 


2. 'Aqiqah prompts towards generosity and uproots miserliness. 


3. When a child was born to a Christian, it used to be dyed [baptised] in 
yellow-coloured water. It was then considered to be a Christian. The 
Din of Muhammad sallallahu 'alayhi wa sallam ought to have an action 
in opposition to the Christian practice to show that this child which 
has been born is a child of Islam, and a follower of the creed of Ibrahim 
and Isma'il ‘alayhimas salam. 


4. Through 'aqiqah, it is as though the child has been sacrificed in 
Allah’s cause. This is similar to how Hadrat Ibrahim 'alayhis salam had 
sacrificed Hadrat Ismail ‘alayhis salam for Allah’s sake.’ 


Allah ta'alà knows best. 
"Aqiqah on the fifth day 
Question 


A person made 'aqiqah on the fifth day. Is it valid? Does he have to 
repeat the 'aqiqah? 


Answer 


It is best to make 'aqiqah on the seventh day. Nonetheless, if someone 
does it before, it will be fulfilled. There is no need to repeat it. 


1 Halal wa Haram, p. 450. 


? Abridged from Hujjatullah al-Balighah, vol. 2, pp. 252-253; Ahkām-e-Islām ‘Aql Ki 
Nazar Mei, p. 156 of Hadrat Thanwi rahimahullah. 
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تنقيح الفتاوى الحامدية: 


ولو قدم يوم الذبح قبل يوم السابع PAR‏ علم جاز إلا أن يوم السابع أفضل. 
(تنقيح الفتاوى الحامدية: (err‏ 


اعلاء الستن: 


فلو ذبحبا بعد السابع أو قبلہ وبعد الولادة أجزأه» LAS Oly‏ قبل الولادة لم 
تجزه بللا خلاف بل تكون شاة e‏ (اعلاء السنن: 207/15 باب افضلية الشاة 
فى العقيقة) 

Imdad al-Ahkam: 


Consideration to the seventh day is merely preferable. ‘Aqiqah will be 
fulfilled on any other day. 


قال فى تنقيح الفتاوى الحامدية فى أحكام العقيقة (wee)‏ ولو قدم يوم 
الذبح قبل يوم السابع Sis so ad‏ أن يوم السابع أفضل I)‏ ان قال) 
Lady,‏ بعد تمام الولادة إلى البلوغ فلا يجزى قبلبا وذجها فى eod!‏ السابع 
Bo‏ 

This shows that consideration to the seventh day is merely masnün. 


Performing it on any other day will not cause any defect in the 
'agiqah.' 


Allah ta'alà knows best. 
The period of 'aqiqah 
Question 


If a person could not perform ‘agiqah by the seventh day, till when 
could he do it? 


Answer 


It is masnün and mustahab to do 'aqiqah on the seventh day. If it could 
not be done on the seventh day, it may be done on the fourteenth or 
twenty-first. In this way, it is better to give consideration to every 
seven days before the child can reach puberty. If a person does to the 
contrary of this, the mustahab will not be fulfilled although the 


1 Imdàd al-Ahkàm, vol. 4, p. 190. 
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‘aqiqah will be fulfilled. Since 'aqiqah is mustahab, it is best to carry it 
out in the mustahab manner. 


عن سمرة رضي الله عنه :J‏ قال رسول الله صلى الله علیہ وسلم: الغلام 
مرتبن بعقیقتہ يذبح عنم aller‏ وس ركلق راكد xod)‏ 
7 وقال: بذا حديث حسن صحيح» والعمل على بذا عند ابل (dad!‏ 
يستحبون ان يذبح عن الغلام العقيقة يوم السابع؛ فان لم يتهياً يوم السابع 
فيوم الرابع عش فان لم Lee‏ عق عنم يوم حاد وعشرين) 

Some narrations make mention of the seventh, fourteenth and 


twenty-first days, even though there is some objection to the 
narrations. 


عن عبد الله بن بريدة عن mal‏ عن cell‏ صل الله علیہ وسلم قال: العقيقة 
تذبح لسبع ولأربع عشرة ولإحدى وعشرين. (رواه البيبقى فى السنن الكبرى: 
env /4‏ باب ما جاء فى وقت العقيقة) 


ba QU dal ol 1355‏ (رقم: By (EMAC‏ الصغير (رقم (viv‏ وقال 
المناوى فى التيسير بشرح الجامع الصغير (n)‏ ضعيف. قال البيشى فى 
المجمع (E/OA)‏ وفيم إسماعيل بن مسلم Sl‏ وہو ضعيف لكثرة غلطم 

ووبمم. 
‘Aziz al-Fatawa:‏ 


It is mustahab to perform 'aqiqah on the seventh day. It is on this day 
that the head is shaved, and together with this, a goat is slaughtered. If 
it could not be done on the seventh day, it can be done on the 
fourteenth or twenty-first day. If a person does contrary to this, the 
mustahab will not be fulfilled. 'Aqiqah itself is mustahab and it must be 
done in the mustahab manner. If the ‘aqiqah is performed without the 
restriction of the seventh day, the 'aqiqah will be done but the 
mustahab will not be fulfilled. 


Maulana Khalid Sayfullah Sahib writes: 


'Agiqah should be performed on the seventh day of the child's birth. It 
can also be done before this. To what age can 'aqiqah be done? Imam 
Shafi'i and Imam Ahmad rahimahumallah are of the view that it must 
be done before the child reaches puberty. (Sharh al-Muhadh-dhab, vol. 
8, p. 330; al-Mughni, vol. 8, p. 646) Imam Malik rahimahullah is of the 
view that if 'aqiqah was not done by the seventh day, it cannot be done 
after that. (Subul as-Salam, vol. 4, p. 1429) If it is not done on the 
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seventh, it may be done on the fourteenth or twenty-first. There is a 
Hadith of Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam narrated by Hadrat 
Buraydah radiyallahu ‘anhu in this regard. The Hadith experts have 
doubts on the authenticity of this Hadith. (Majma' az-Zawd’id, vol. 4, p. 
59) This is further supported by a statement of Hadrat ‘A’ishah 
radiyallahu 'anha.' 


Mà Là Budda Minhu: 


'Agiqah may be made on the seventh, fourteenth or twenty-first day 
after birth. The same sequence can be calculated after seven months 
or seven years. In short, it is better to consider the number seven. 


Allah ta‘ala knows best. 
"Aqiqah after death 


Question 


A person passed away but his ‘aqiqah was not performed. Can his 
‘aqiqah be performed on his behalf? 


Answer 


'Agiqah is done out of thanks over the bounty of a child, and this is 
attached to his life. There is no ‘agiqah after he passes away. Yes, 
rewards can be conveyed to him through qurbàni. 


وكذلك إن أراد بعضهم العقيقة عن ولد aed uds‏ فيل لأن Ae SU‏ 
التقرب إلى الله عز la‏ بالشكر على ما انعم علیہ من lll‏ كذا ذكر محمد فى 
نوادر الضحايا. (بدائع الصنائع: co] NY‏ سعيد) 

(وكذا فى فتاوى الشای: eM n‏ سعيد» وتبيين الحقائق: ٦/۸‏ امدادیہ ملتان) 


Furthermore, ‘aqiqah is done to repulse calamities; and this related to 
when a person is alive. 


عن سمرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: كل غلام 
ربينة بعقيقتم» تذبح عنم يوم سابعم ويسمى فيم» ويحلق zu‏ (رواه اصحاب 


السنن الاربعة» وقال الترمذى: بذا حديث حسن صحيح) 


فيض الباري: 


1 Halal Wa Haram, p. 453. 
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a he coll الروايات أن‎ Gan d al U oye ol E فلت يل جوز‎ 
(erry علیہ وسلم عق عن نفسم بنفسم. (فيض البارى:‎ 
Ahsan al-Fatawa: 


There is no 'aqiqah after a child passes away because it is prescribed 
for the repulsing of calamities. 


Fatawa Rahimiyyah: 


'Agiqah is done when the child is alive. It being mustahab after a child 
passes away is not established. If 'aqiqah for a deceased child is not 
considered to be mustahab and is done solely in the hope of 
intercession and for the sake of forgiveness, then there seems to be 
room for this. For example, a person did not perform hajj and passed 
away without making a bequest for it. His heir performed hajj-e-badal 
on his behalf solely out of his own expenses with the hope of 
forgiveness for the deceased, then there is hope of Allah ta'ala 
accepting it. 

Imdad al-Ahkam: 


'Agiqah can be done for one who is living. As for the one who has 
passed away, it may be done with the intention of qurbani... 


قلت: جواز الأضحية عن الصغير الميت يستدعى جواز العقيقة عنہ بالأولى 
لعدم ورود الأمر بالأضحية عنم وقد ورد بالعقيقة Sly‏ مرتبن بعقيقتم 
وأخرج ابن حزم عن بريدة الأسلمي قال: إن الناس يعرضون يوم القيامة على 
العقيقة كما يعرضون على الصلوات الخمس ذكره الحافظ فى الفتح. (امداد 
الاحكام: (e ev‏ 


‘Allamah Zafar Ahmad ‘Uthmant rahimahullah is of the view that 


'agiqah after the child's death is permissible but the mustahab will not 
be fulfilled. 


Allah ta‘ala knows best. 
"Aqiqah for a child born out of wedlock 


Question 


A person was spending life with a woman without having married her. 
Both were non-Muslims. Subsequently, the man became a Muslim. 
Their marriage was not performed as yet when a child was born to 
them. The woman has not embraced Islam as yet. She is a Christian. 
Can this Muslim man make 'aqiqah for his daughter? 
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Answer 


The daughter will be considered to be a Muslim. Thus, a Muslim father 
can make ‘aqigah on behalf of his daughter. However, it is necessary 
for him to repent and seek forgiveness for the sin of adultery. He must 
invite his wife to Islam, make her a Muslim and get the marriage 
solemnized. If she does not want to become a Muslim, he may marry 
her as she is for the sake of saving himself from adultery, and he must 
continue inviting her to Islam. 


ورأيت في فتاوى الشاب الشلبي قال: واقعة الفتون في زماننا مسلم Jj‏ 
ا he dy cab‏ يكون WWE NP‏ بعض الشافعية بعدمہ 
وبعضهم بإسلام» (ail,‏ قاضي القضاة الحنبلي بإسلامہ أيضاً... قال العلامة 
sli‏ قلت د J yyy‏ الت ead PILL‏ المح کل ولود Je ge‏ 
الفطرة حتى يكون ابواه Ly‏ اللذان يبودانم او ينصرانم." فإنبم قالوا: إنه جعل 
اتفاقهما ناقلاً لہ عن الفطرة فإذا لم يتفقا بقي على أصل الفطرة أو على ما ہو 
أقرب إليبما ولأن الكفر أقبح القبيح فلا ينبغي الحكم بہ على شخص بدون 
امر صريح... (الدر المختار مع الشاى: 251 سعيد) 


We gauge from the Hadith of Jurayj as quoted in Sahih Bukhari that an 
adulterous father is also referred to as a father. 


وقال الليث: حدثني جعفر ابن ربيعة عن عبد الرحمن بن برمز قال: قال أبو 
بريرة رضي الله us‏ عنہ: قال رسول الله صلی علیہ وسلم: نادت امرأة ابنها 
وہو في صومعتہ قالت: يا جريج قال: cdi‏ أي وصلاتيء فقالت: يا جريج 
قال: al‏ أي وصلاتي» قالت: يا جريج قال: ey‏ أي وصلاتيء قالت: اللہ 
لا يموت جريج حتى ينظر في وجوه المياميس» وكانت تأوي إلى صومعتہ راعية 
صومعتم» قال جريج cx‏ بذه الى ee‏ أن ولدبا لي قال: يا بابوس من أبوك؟ 
قال: راعي الغنم. (رواه البخارى: (Vv‏ 


To summarize: A Muslim father can perform 'aqiqah on behalf of his 
Muslim daughter even though the rules of inheritance, etc. have been 
severed by the Shari'ah with respect to a child born out of wedlock. 
However, bearing in mind that he can neither marry this daughter nor 
give her zakah, etc. he is considered to be her father on the basis that 
she is a part of him. 
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وللتفصيل راجع: (رد المحتار: e]‏ سعيد) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Slaughtering one animal for a son‏ 


Question 


What is the difference between an ‘aqigah for a boy and a girl? If only 
one goat is slaughtered for a son, will the 'aqiqah be fulfilled? 


Answer 


It is preferable to slaughter two goats for a son's 'aqiqah and one for a 
daughter's. If a person does not have the means, then one goat for a 
son will suffice. 


عن عائشة رضی الله idus‏ عنہا قالت: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: 
عن الغلام شاتان مكافئتان» وعن الجارية شاة. رواه الإمام أحمد (fe).‏ 
والترمذى» وقال: حديث صحيح YA)‏ ط: فيصل) 

وفي رواية لأحمد: أمرنا رسول الله صلى الله عليم وسلم أن نعق عن الجارية 
شاة» وعن الغلام شاتين» رواه الإمام أحمد (soro)‏ 

It is learnt from certain narrations that Rasülullah sallallahu 'alayhi wa 


sallam slaughtered one sheep each on behalf of Hadrat Hasan and 
Husayn radiyallahu ‘anhuma. 


وعن ابن عباس رضي الله عنه» أن رسول الله صل الله علیہ وسلم عق عن 
Ges. oed]‏ کا e thay at‏ تداق SS Saal oe Slash‏ 
بكبشين كبشين. Ob)‏ كم يعق عن الجارية» واسناده صحيح) 


عن علي بن al‏ طالب رضي الله عنه قال: عق رسول الله صل الله علیہ وسلم 
عن الحسن بشاة. إسناده منقطع. (رواه الترمذى: 01/678 ط: فيصل) 
Hadrat Maulana Manzür Nu‘mant rahimahullah writes:‏ 


Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam slaughtered one sheep each on 
behalf of Hadrat Hasan and Husayn radiyallahu ‘anhuma probably 
because that is what he could afford at the time. In this way, a person 
who does not have sufficient means has an example to follow. Instead 
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of one sheep each, some transmissions of this Hadith make mention of 
two sheep each.’ 


فتاوى الشاي: 
وبي شاة تصلح للأضحية تذبح للذكر والأن. (فتاوى الشاى: ev‏ سعيد) 


وفى البندية: العقيقة عن الغلام وعن الجارية وبي ذبح شاة في سابع الولادة. 
(الفتاوى البندية: (eje‏ 

اعلاء السنن: 

ويستحب أن يعق عن الغلام شاتان وعن الجارية op GLE‏ عق عن الغلام 
Ge Gar O5 ae abil ceo, ae Gl OY) Aull fol fam ale‏ ونيد ها 
شاة» رواه مالك ف BAI‏ وكذا محمد من طريق عن نافع (xe‏ (اعلاء السنن: 
٩4‏ باب العقيقة) 


Kifayatul Mufti: 


When a boy is born, it is mustahab to slaughter two goats or two 
sheep. If a person does not have the means, he may slaughter one.’ 


Fatawa Rahimiyyah: 
Question: Does it suffice to slaughter one animal for a boy? 


Answer: If a person has the means, he must slaughter two goats or two 
sheep for a son. Or he may take two shares in a camel, buffalo or ox. If 
not, one goat or one share in a large animal will also suffice. ‘Aqiqah is 
fulfilled in this way.’ 


Ahsan al-Fatawa: 


Whether it is for a boy or girl, one goat suffices. However, it is better to 
slaughter two animals for a boy.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Ma Grif al-Hadith, vol. 6, p. 272, 
? Kifayatul Mufti, vol. 8, p. 242. 
° Fatawd Rahimiyyah, vol. 5, p. 433. 
* Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 535. 
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‘Aqiqah before shaving the head 


Question 


What is mustahab to do first; slaughtering the animal or shaving the 
head? Kindly explain the preferred view in the light of Ahadith. 


Answer 
There are three views in this regard: 
1. The head is shaved first and then the animal is slaughtered. 
2. Either one could be done first. 
3. The animal is slaughtered first and then the head is shaved. 
The third view is preferred. 


Erudite scholars are of the view that - in the light of Ahadith - it is 
better to slaughter the animal and then shave the head. 


'Allamah Shàmi rahimahullah says with reference to the first view: 
يستحب لمن ولد لم ولد أن يسميم يوم أسبوعء ويحلق رأسم ويتصدق عند‎ 
بزنة شعره فضة أو ذبباً ثم يعق عند الحلق عقيقة. (فتاوى‎ BA الائمة‎ 
الشای: *7/77» سعيد)‎ 
'Allamah Nawawi rahimahullah states: 
والغاني: يستحب كونء (الحلق) قبل الذبح وببذا قطع المحاملى فى المقنع‎ 
ط: دار‎ ۸/٤۲۳ ورجحہ الروياني ونقلہ عن نص الشافعي. (شرح المبذب:‎ 
الفكر)‎ 
The second view is stated in Ila’ as-Sunan: 
فائدة: قال الحافظ فى الفتح في حديث الحسن عن سمرة: الغلام مرتين‎ 
بعقيقة تذبح عنم يوم السابع ويحلق ا ويسمى ما نصم. واستدل بقولم:‎ 
السنن:‎ Del) لا يشترط الترتيب فى ذلك.‎ al يذبح ويحلق ويسمى بالواو على‎ 
(7/1 


‘Allamah Nawawi rahimahullah says with reference to the third and 
preferred view: 
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وبل يقدم الحلق على الذبح؟ فیہ وجہان: أصحهما وبہ قطع المصنف والبغوى 
والجرجانى وغيربم: يستحب OS‏ الحلق بعد الذبح» وف الحديث إشارة nal‏ 
(شرح المبذب: ۸/٤۳۴۳‏ دار الفكر) 

‘Allamah Zafar Ahmad 'Uthmani Sahib rahimahullah says: 
الشيخ فى حديث سمرة: يذبح يوم سابعہ ثم يحلق»‎ a وقد وقع فى رواية‎ 
وأخرجم عبد الرزاق عن ابن جريج: يبدأ بالذبح قبل الحلق. وحكى عن عطاء‎ 
عکسہء وقال البغوى فى العہذیب: يستحب الذبح قبل الحلق صححہ النووى‎ 
(W فى شرح المبذب. (اعلاء السنن:‎ 


Halal Wa Haram: 


The mustahab method is to slaughter the animal first and then the 
hair of the head is shaved off." 


Allah ta‘ala knows best. 

The wisdom behind shaving a child’s head 

Question 

What is the wisdom behind shaving a child’s head in ‘aqiqah? 
Answer 


The following are some of the wisdoms behind shaving a child’s head 
in 'agiqah? 

1. A Hadith states: Perform 'agiqah of a child and remove filthiness. 
Most scholars are of the view that “filthiness” refers to the hair. In 
other words, his hair must be shaved off so that filthiness is removed. 
It is referred to as filthiness because the hair gets soiled by the blood 
of the womb. The rest of the body gets clean by washing it, but traces 
of filth remain in the hair. This is why we are ordered to shave it off. 


2. Shaving off old hair results in new and strong growth of hair. This is 
very beneficial to the head. 


3. When the head is shaved, the pores of the head open up and heat is 
released easily. 


4, It is ameans of strengthening the senses of the body. 


5. Through the action of ‘agiqah, the child is considered to be a 
member of the millat of Ibrahim ‘alayhis salam. Christian children are 
baptized with yellow-coloured water. 


1 Halal Wa Haram, p. 454. 
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6. We are ordered to weigh the shaved off hair and give its equivalent 
of silver in charity. This is a great benefit for the poor. 


7. Shaving the head brings similarity to pilgrims (hujjaj). 


These are some of the wisdoms explained by the ‘ulama’. There are 
countless wisdoms of the Shari'ah which are known to Allah ta‘ala 
alone. Man’s restricted intelligence cannot fathom them. 


أخرج البخاري تعليقاً عن سلمان بن عامر الضبي قال: سمعت رسول الله 
صلل اللّه Ade‏ وسلم يقول: مع الغلام عقيقة» ns bint baal oe CONT‏ 
الأذى. (بخارى شريف: etv‏ باب اماطة الاذى عن الصى ف العقيقة) 

قال العلامة العيني في عمدة القاري: "أميطوا" أى أزيلوا. 

"الأذى" قيل: بو إما الشعر أو الدم أو الختان» وقال الخطابي: قال محمد بن 
سيرين: لما سمعنا بذا الحديث طلبنا من يعرف معنى إماطة الأذى فلم ad‏ 
وقبل» ol dl‏ بالأذى 59 e» n gle Gill aa‏ ال LUE‏ عنم BLL‏ 
وقيل: إنبم كانوا يلطمون رأس الصبي بدم العقيقة» وبو أذى فنبى عن ذلك 
وقد هرم ye ala gel esl elt Ge Sb Lee‏ انين SIS‏ 
والأوجہ أن يحمل الأذى على المعنى الأعم؛ ous‏ ذلك أن في بعض طرق 
حديث عمرو بن شعيب "ويماط عنم أقذاره'. رواه أبو الشيخ. (عمدة القارى: 
۸ امداديم» ملتان» وفتح البارى: (aoar‏ (وكذا فى الاستذكار لابن عبد 
البر: 60/56 باب ما جاء فى العقيقة) 

وق spall ad‏ أميظوا eS we‏ اق ped‏ رامو nde Ley‏ مق رطا 
أو نجس ليخلف الشعر شعر أقوى منہء aM‏ أنفع للرأس مع ما فیہ من فتح 
مسام الراس ليخرج البخار بسہولةء وفیہ تقویہ حواسم. (فيض القدير: 


© 

AU) dee‏ البالفة: 

فمن تلك المصالح... ومنها: أن النصارى كان إذا ولد لهم ولد صبغوه بماء 
أصفر يسمونم المعمودية» وكانوا يقولون: يصير الولد w‏ نصرانياًء By‏ مشاكلة بذا 
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Mew 


يكون للحنيفين فعل بازاء فعلبم ذلك يشعر بڪون الولد حنيفياً تابعاً لملة 
إبرابيم وإسماعيل. 

ومنها:...وأما إماطة الأذى فللتشبم بالحاج» وقد ذكرنا. (حجة الله البالغة: 
8ه؟/»» العقيقة» ط: قديمى) 


Further reading: Hujjatullah al-Balighah, vol. 2, pp. 252-253; Ahkàm-e- 
Islam ‘Aql Ki Nazar Mei, p. 156. 


Allah ta‘ala knows best. 
Applying saffron on the child’s head 


Question 


What is the ruling with regard to applying saffron on the child’s head 
during ‘aqiqah? 


Answer 


It is permissible to apply saffron on the child’s head during ‘aqiqah. 
Based on the authentic narrations of Hakim and Abii Dawid, the view 
that it is mustahab is also not incorrect. 


عن بريدة قال: كنا فى الجابلية إذا ولد GJ‏ غلام ذجنا عنم شاة وحلقنا رأسم 
بدمہا LL‏ کان الإسلام كنا إذا ولد لیا غلام Ls‏ عنم شاة وحلقنا رأسم 
ولطخنا mil)‏ بزعفران. بذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
(المستدرك للحاحم: ^ (sv‏ 

afete) وقال ابن الملقن فى البدر المنير‎ (sate در داود (رقم‎ ND 
الحديث السادس): بذا الحديث صحيح.‎ 

شرح المهذب: 

قال أصحابنا: يكره أن يلطخ رأس المولود بدم العقيقة ولا بأس بلطخم 
بخلوف أو بزعفران وفي استحاب الخلوف أو الزعفران hay‏ حكابما BI‏ 
أشبربما وبہ قطع المصنف وغيره يستحب. (شرح المہذب: fert‏ دار الفكر) 
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إعلاء الستن: 


قال الموفق فى المغني: ويكره أن يلطخ رأسم بدم كره ذلك exe‏ والزبرى» 

ومالك» «gall,‏ وابن المنذر... Oy‏ بذا تنجيس لہ فلا يشرع كلطخم بغيره 

من النجاسات. وقال: بريدة: كنا فى الجابلية إذا ولد لأحدنا غلام... ونلطخم 
بزعفران. رواه gel‏ داود. Mel)‏ السنن: 007/1١‏ باب العقيقة) 

Bahishti Zewar: 

If one desires, one may apply saffron on the child's head.’ 

Allah ta‘ala knows best. 

Breaking the bones of the ‘aqiqah meat 


Question 


After slaughtering the ‘aqiqah animal, is it makrüh or mubah to break 
the bones of the animal? What do the jurists say in this regard? 


Answer 


It is permissible and mubah to break the bones of the 'aqiqah animal 
after it is slaughtered. 


وبي شاة تصلح للأضحىة تذبح BV, SU‏ سواء فرق لحمبا نيثاً أو 
AL‏ بحموضة P‏ بدونها pr Cc‏ عظمبا UM‏ (فتاوى 
(usc etu‏ 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


The masses consider it makrüh to break the bones. This is an incorrect 
belief. The ‘ulama’ have rejected such a belief.’ 


Kifayatul Mufti: 


It is permissible to break the bones. Some people prohibit it, but there 
is no proof for its prohibition. 


Imdad al-Fatawa: 


It is permissible to break the bones of the 'aqiqah animal...’ 


1 Bahishti Zewar, vol. 3, p. 42. 
? Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 527. 
? Kifayatul Mufti, vol. 8, p. 241. 
4 11060 al-Fatawa, vol. 3, p. 620. 
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However, some ‘ulama’ - in the light of certain Ahadith - say that it is 
better not to break the bones. 


ہومراسیل al‏ داودمیں ہے: 

حدقا aut‏ بن اللات Lae‏ حف رضي الله غه بحدثنا pan‏ عن engl‏ أن 
البي صل الله ade‏ وسلم قال ف العقيقة التى haie‏ فاطمة عن الحسن 
والحسين: أن تبعثوا إلى القابلة منها برجل» وكلوا وأطعموا ولا تڪسروا منبا 
Lhe‏ (رواه ابو داود فى مراسیلہ» ص AVA‏ رقم PYA‏ باب فى العقيقة) 


E عبر ون وو ا‎ etl ETIES Vices ds 
من طريق ابي‎ Ir) من رجال مسلم. ورواه البيبقى‎ XB بن الحسين‎ de بن‎ 
(eya داود. (تعليق الشيخ شعيب على مراسيل الى داود» ص‎ 

زيد أنظر: (المستدرك للحاككم: /say/Voro‏ كتاب الذبائح» ومسند 
و ر كم ves‏ و 


اسحاق ابن راسويم: (FAA‏ 

إعلاء الستن: 

وفيم [شرح المبذب] أيضاً: يستحب أن تفصل أعضاءه ولا يڪسر شيء من 
عظامباء فإن كسر فهو خلاف الأولى» ALLL,‏ تقطع إلا من المفاصلء 
وعن عطاء كانوا يستحبون أن لا يكسر لبا عظم. (اعلاء السنن: (ww [NS‏ 


Ahsan al-Fatawa: 


There is no dichotomy between permissibility and khilaf-e-aula. In 
Kifayatul Mufti the proof for prohibition is negated. In other words, 
there is no proof for the prohibition of breaking bones; it does not 
negate khilaf-e-aula. In essence, this means that the narrations which 
say the bones should not be broken, the order is not obligatory; it is 
recommended (mustahab). Because the laity have accorded it the level 
of obligation and believe it is prohibited to break the bones of the 
‘aqiqah animal - and this belief is incorrect and has to be rectified - 
the ‘ulama’ refuted it. 


Imdad al-Muftiyyin: 
Some ‘ulama’ recommend not breaking the bones. Instead, they should 
be collected and buried. Imam Malik rahimahullah says that just as the 


bones of normal qurbanî animals are broken, the same applies to the 
‘aqiqah animal. There is no difference between the two. 
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كما فى تحفة المودود بأحكام المولود: قول مالک تكسر عظامبا ويطعم منبا 
الجيران» ص SY‏ 


We have not come across any clear statement in this regard from 
Imam Abū Hanifah rahimahullah. The books of Hanafi jurisprudence 
state this much: The general rules of qurbani apply to ‘aqiqah.’ 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


Whatever is mentioned in the narrations is not an obligatory order; it 
is recommended. If the order is maintained at this level, well and good. 
But if it is raised to the level of obligation, it will become makrüh.? 


To summarize: We have not come across any explicit authentic 
narration on not breaking the bones of an 'aqiqah animal. The 
narration of Marasil Abi Dawid is mursal, even though its transmission 
is authentic. The narration of Mustadrak Hakim (vol. 4, p. 291) is weak 
due to two reasons: (1) ingita', (2) shudhüdh wa idraj. 


This narration is mentioned in Musnad Is-hàq ibn Rahwayh (vol. 3, p. 
692), but its annotator, Dr. 'Abd al-Ghafür 'Abd al-Haqq Husayn, 
classifies it as weak. 


Allah ta‘ala knows best. 


1 11060 al-Muftiyyin, vol. 2, p. 803. 
? Fatāwā Mahmüdiyyah, vol. 17, p. 527. 
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QUESTIONS AND ANSWERS ABOUT ‘AQIQAH 


Question 


What is the ruling with regard to 'aqiqah? How many animals are to be 
slaughtered? 


Answer 


It is mustahab to perform 'aqiqah. Through its blessing, the child is 
protected against calamities. For a boy, two goats or two sheep are 
slaughtered. Alternatively, two shares could be taken in a large animal 
[camel, ox, etc.]. For a girl, it is one goat or one sheep. Alternatively, 
one share in a large animal. If a person does not have the means to 
slaughter two animals for a son, one will suffice. 'Aqiqah is performed 
on the seventh day of the child's birth.’ 


Allah ta'alà knows best. 
Question 


If 'aqiqah could not be performed on the seventh day, when should it 
be done? 


Answer 


Consideration will be given to the seventh day. If the child was born on 
Sunday, ‘aqiqah will be done on Saturday.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

What are the prerequisites of the qurbani animal? 
Answer 


An animal which is permissible for qurbani is permissible for 'aqiqah. 
The one which is impermissible for qurbanî is impermissible for 
‘aqiqah. When distributing the meat, it is mustahab to follow the same 
method of distribution as for qurbani. One third for one’s self, one 
third for friends and relatives, and one third for the poor and needy. 
The rules for the skin will be the same as for the qurbani animal skin.’ 


Allah ta'alà knows best. 
Question 


Is it prohibited to break the bones of the qurbàni animal? 


“إعلاء السنن: ٠۷/٠١١‏ واوجز المسالک: ١/۱١۹‏ 
“بذل المجبود: 4/14« وتنقيح الفتاوى الحامدية: et[erv‏ والمجموع شرح المبذب: ۸/١١‏ دار الفكر. 
رد المحتار: CYT‏ سعيد» وفتاوئ محموديم: eN [oW‏ جامعم فاروقيم. 


439 


Answer 
It is permissible.’ 


Objection: Nowadays, people believe it is prohibited to break the bones 
of the an 'aqiqah animal. Thus, in the light of traditions and a mursal 
Hadith, it ought to be mustahab not to break them. 


Answer: The answer which comes to mind is that in the khayr al-qurün 
(era of Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam and Sahabah radiyallahu 
‘anhum), there was the practice of grilling the entire animal. It was 
thus desirable not to break its bones as a way of good fortune. This 
practice is virtually non-existent today. Now, due to necessity, it is 
permissible to break the bones so that it is easy to cook. 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

Can a person perform his own 'aqiqah? 
Answer 

Yes he can.” 

Allah ta‘ala knows best. 

Question 


What if an infant passes away before the day of ‘agiqah? Is there still 
‘aqiqah for it? 


Answer 


There is no 'aqiqah. One could make it as a charity and in the hope of 
intercession.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

What should be recited at the time of slaughtering the ‘aqiqah animal? 
Answer 


The following du'a should be recited: 


“فتاوى الشاى: efr‏ سعيد» وتحفة المودود» ص: et‏ ط: رياض» وامداد الفتاوئ: e [ne‏ وكفايت المفق: 


واحسن الفتاوئ: [ovv‏ 
اعلاء السنن: 217/1١‏ وتحفة المودودء ص: en‏ وآپ کے مسائل اوران كا حل: ofen‏ 
“شرح المبذب: ۸/٤٤۸‏ دار GSN‏ وفتاوئ رحيميم: ٥/٤٣۲‏ وفتاویٰ محموديم: 007/569 جامعم فاروقيم. 
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n 


eene iuis casio e (name of the son) CE ixi HU 
مِنَ‎ GN 58 ad) Ail 23h BRS ole thy ski is; 


The following du'a should be recited for a daughter: 
deno LUA 5 teks 5 (name of the daughter) ez; 2 » Age هذه‎ Zbl 
egi 2153 hast zi. US xis ai ii. بِعَظيِهَاء‎ he; 


S (aeu 


Thereafter recite the following du'a: 


j W A5 5 8)‏ ا ص Us‏ 5 أا مِنَ SSA‏ لا 
Then recite the following:‏ 


Slaughter the animal while reciting the above. 

Allah ta'alà knows best. 

Question 

What is the ruling with regard to 'aqiqah during ayyam an-nahr (days 
of qurbani)? 

Answer 


It is permissible. If the seventh day falls in any of the ayyam an-nahr, 
the ‘aqiqah could be made with the qurbanî. For example, two shares 
for a son, and the remaining five for qurbani.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


'تنقيح الفتاوى الحامدية: eer‏ وكتاب الفتاوئ: AIWA‏ 

“تنقيح الفتاوى الحامدية: een‏ وكتاب الفتاوئ: AIWA‏ 

ابو داود شريفه رقم: ۷۹۰ وابن ماجہء رقم: NMG)‏ 

APs Breall “سنن كبرى‎ 

بدائع الصنائع: ۷۲/»سعيد» ورد المحتار: AYE‏ سعيد» وحاشية الطحطاوى عل الدر المختار: v‏ وفتاوق 
محموديم: ۰۱۷/۰٠١‏ جامعہ فاروقيم. 
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Question 

Who should perform the ‘aqigah for the child? 

Answer 

The father or the person who is obligated to spend on the child." 
Allah ta‘ala knows best. 

Question 

Is it permissible to use 'aqiqah meat for a wedding function? 
Answer 


It is permissible. However, if there is any custom of taking loans, then 
one should guard against causing doubts.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Question 

What is the ruling with regard to feeding 'aqiqah meat in a walimah? 
Answer 

It is permissible.’ 

Allah ta‘ala knows best. 

Question 


Is it permissible to slaughter a large animal [camel, ox, etc.] for 
'agiqah? 


Answer 

It is permissible." 

Allah ta‘ala knows best. 
Question 


Is it permissible to make 'aqiqah for seven children from one large 
animal? 


“موطا امام مالك» ص rary otv‏ واعلاء السنن: ew [NV‏ وفتاویٰ رحيميم: e|‏ 

“حاشية الطحطاوى عل الدر المختار: v‏ واعلاء السنن: ۰۷/۷٦‏ وفتاویٰ رحيميم: ٠/٤٠١‏ وكفايت المفق: 
%6 دارالاشاعت. 

600 وبدائع الصنائع: كلاه» سعيد» ورد المحتار: 2/925 سعيد» وتحفة المودودء ص‎ ٠۷/۱۲۷ السنن:‎ Ael 
وفتاوئ محموديم: ۰۷/۹۸ جامعہ فاروقیہ۔‎ 

“اعلاء السنن: WAW‏ واوجز المسالک: 00/15١‏ وفتاوى علماء بلد الحرام» ص 2٠22‏ وفتاویٰ محموديم: ۱۷/۲٤‏ 
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Answer 

It is permissible.’ 

Allah ta‘ala knows best. 

Question 

Where should the 'aqiqah be performed? 
Answer 

At the place where the child is present.’ 


Nowadays, we have faster means of communication. Thus, if the 
animal is slaughtered in India, and the family in South Africa is 
informed so that the hair of the child can be shaved off, then this is 
also permissible. 


Allah ta‘ala knows best. 


'عالمگیری: cof v‏ تحفة المودود» ص ete‏ وامداد الاحكام: HK‏ وكفايت ۸/١ s gall‏ دار الاشاعت. 


“اعلاء السنن: 7/167 ويذل المجہود: ew‏ وكفايت المفتى: ۰۸/۲٤۱‏ دار الاشاعت» وفتاویٰ محموديم: ٠۷/٩۹‏ 


جامعہ فاروقيم. 
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THE NEW-BORN 
Calling out the adhan after bathing the new-born 


Question 


When will the adhàn be called in the ear of the new-born; immediately 
after birth or after giving it a bath? Sometimes there is a delay at the 
hospital and the new-born is bathed after taking it home. 


Answer 


The adhan should be called out after giving the new-born a bath. 
Before the bath, the new-born is impure; and it is makrüh to engage in 
Allàh's remembrance in a place where there is filth and impurities. 
Thus, adhan should be given after the bath. 


The Hadith instructs us to remove impurities from the new-born. 


In the following Hadith of Sahih Bukhari, ‘Allamah ‘Ayni and Ibn Hajar 


rahimahumallah give a very general meaning to the words “remove 


filth from him” in the light of other Ahadith. 
(ot عنم الأذى. (رقم:‎ indie lo we li, pl Aie مع الغلام‎ 
'Allamah ‘Aynı rahimahullah writes: 
قولہ: الأذى قيل: ہو إما الشعر أو الدم أو الختان... والأوجء أن يحمل الأذى‎ 
على معنى الأعم ويؤيد ذلك أن في بعض طرق حديث عمرو بن شعيب ويماط‎ 
الشيخ. (عمدة القارى: 25/438 دار الحديث» ملتان)‎ P TUN 
(ayar (وكذا فى فتح البارى:‎ 
We learn from the texts of the jurists that if a new-born falls into 
water before giving it a bath, the water is rendered impure. But it will 
not be rendered impure if it falls after being given a bath. 
فتاوئ قاضيخان:‎ 
والسقط إذا استہل فحكمہ حكم الكبير إن وقع فى الماء بعد ما غسل لا‎ 
٠/٠٠ قاضيخان على بامش البندية: 1/1( (وكذا فى رد المحتار:‎ bls) يفسد.‎ 
فصل ف البثر» سعيد)‎ 
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المحيط البرهاني: 

LAP eal des Jac dil exse slots XM a loo SIS, 
ينزح جميع الماء... و ذكر فيما استبل بعد الغسل أنہ لا يفسد الماء. (المحيط‎ 
(v8 البربانى:‎ 


The remembrance of Allah ta'alà in a place of filth and impurities is 
makrih. 


تبيين الحقائق: 
قولہ: إنما يسمى فيبما أى لا حالة الانكشاف ولا في محل النجاسة. (حاشية 
تبيين الحقائق: et‏ ملتان) 


إعانة الطالبين: 
iss Sce aln! foes Sal oY‏ (اغانة:الطالنيق fv‏ دار الفكز) 


ولا يسى في حال GE‏ ولا في حل النجاسة. (الفتاوى البندية: 1/0( 
Fatawa Mahmüdiyyah:‏ 


Question: When should the adhàn be called for a new-born? Without 
giving it a bath or after? 


Answer: Once the new-born is bathed and rendered pure, the full 
adhan will be called out in the right ear and the full iqamah in the left 


ear. 


Allah ta‘ala knows best. 
Facing the new-born towards the qiblah at the time of adhan 


Question 


Is it mustahab to face the new-born towards the qiblah when calling 
out the adhan? 


Answer 


It is mustahab to face the new-born towards the qiblah when calling 
out the adhan. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 5, p. 457. 
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قال السندي: فيرفع المولود عند الولادة على يديم مستقبل القبلة ويوذن في أذنم 

Sad بالقلا‎ s pel Yb بالصلا‎ Lyd caelos «adl eria Gaal 
باب الاذان» سعيد)‎ efto اليسار. (تقريرات الرافعى على رد المحتار:‎ 

Allah ta'alà knows best. 

Delaying in the adhàn 


Question 


The adhàn has to be called out quickly in the ears of the new-born. 
What if there is a delay for whatever reason? 


Answer 


The adhàn must be called out in the ears of the new-born immediately 
after it is given a bath. If there is a delay, the adhàn should still be 
called out. It should not be left out. 


أخرج yi‏ داود والترمذي بسندبما عن gi‏ رافع رضي الله عنه قال: رأيت 
Sul,‏ فاطمة رضي الله تعالن عنبا بالصلاة. gl)‏ داودء رقم: (ovo‏ 


قال الملا علي القاري: حين ولدتہ فاطمة: يحتمل السابع وقبلم... وفي شرح 
السنة روي عن عمر بن عبد العزيز كان يوّذن فى اليمنى ويقيم فى اليسرى إذا 
ولد الصبي. (مرقاة المفاتيح: 28/٠65‏ ملتان) 

Fatawa Mahmüdiyyah: 


The gist of the question: A new born was placed in an incubator for 
about 7-10 days. The adhan was called out after that. Is there any harm 
in this? 


When there is some compelling reason, the adhan should be called out 
in the right ear and iqàmah in the left ear when the child is brought 
home.* 


Ahsan al-Fatawa: 


There is no specific time or day for the adhan. It must be called out as 
quickly as possible. If someone forgets, and several days pass, the 
adhan must be called out once the person remembers.’ 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 5, p. 456. 
? Ahsan al-Fatawa, vol. 2, p. 276. 
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Allah ta‘ala knows best. 
Inserting the finger in the ears when calling out adhan 


Question 


When calling out the adhàn for a new-born, does the mu'adh-dhin 
have to insert his fingers in his ears? 


Answer 


Inserting the finger in the ears when calling out the adhan is 
established, but not for iqamah. Therefore the finger is inserted in the 
first and not for the second. Similarly, inserting the finger in the ears 
when calling out the adhàn for a new-born is not an established 
practice. Therefore, one should not do it. 


قال السندي: فيرفع المولود عند الولادة على يديم مستقبل القبلة ويوذن في أذنم 
اليمى ويقيم فى اليسرى. (العحرير المختار: Mo‏ سعيد) 
We gauge from the text of ‘Allamah Sindi rahimahullah that both‏ 


hands of the person will be occupied in carrying the new-born. This 
means that it is not mustahab to insert the finger. 


Hadrat Mufti Mahmüd Gangohi rahimahullah states: 


The words of the adhan and iqamah are sufficient. There is no need to 
insert the finger in the ears.” 


Furthermore, raising the voice is not intended. And so, there is no 
need to insert the finger in the ears. Inserting the finger in the ears is 
one of the etiquette of adhàn, so there is leeway to do this. 


Allah ta‘ala knows best. 
Elongating the words of the adhan 


Question 


When calling out the adhan for a new-born, should the words be 
elongated or should they be merely called out as done in the iqamah? 


Answer 


When calling out the adhàn in the ears of a new-born, it should be 
done in a low tone, while elongating the words. The narrations and 
juridical texts mention the adhàn and iqamah together. Therefore, 
consideration should be given to elongating when calling out the 
adhan, and shortening when giving the iqamah. In this way, the 
difference between the two is made clear, and there is similarity with 


1 Fatawà Mahmüdiyyah, vol. 5, p. 454. 
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the normal adhàn and iqāmah [which are called out for the five daily 
salahs]. 


Some narrations mention adhàn and iqamah in the discussion on 
calling out the adhàn for a new-born. 


أخرج gl‏ يعلى في مسنده عن حسين رضي الله عنه قال: dee alll duas d‏ 
الله علیہ وسلم: من ولد لہ فأذن في Sah‏ اليمنى وأقام فى اليسرى لم تضره أم 
الصبيان. قال حسين سليم أسد: إسناده تالف. (مسند الى يعلى: )12/16:/77٠‏ 
قال البوصيرى ف الزوائد: بذا إسناد ضعيف لضعف يج بن العلاء. (tyn)‏ 
وقال الپيشي: فيء مروان بن سالم الغفاري وہو متروك. ee)‏ الزوائد: رقم: 
0 

أخرج البيبقي فى الشعب (Aveo)‏ عن ابن عباس رضي الله ase‏ أن البي صل 
الله عليہ وسلم: أذن في أذن الحسن بن على رضي الله عنه يوم ولد» فأذن في 
al‏ اليمنى» وأقام في أذنم اليسرى» قال الإمام البيبقي: إسناده ضعيف. 

روى الطبراني فى الأوسط (ao)‏ بسنده عن el‏ الفضل بنت الحارث البلالية 
قالت: مررت gl‏ صل الله علیہ وسلم وہو جالس فقال: يا أم الفضلء 
قلت: لبيك يارسول dil‏ قال: GI‏ حامل بغلام --فإذا وضعتيم فأتني بم 
الت فليا Cush P‏ بد abil bee ceil‏ عليه زلم قادن ف )53 اليتق 
وأقام isi à‏ اليسرى و من ریقہ وسماه عيد اللّه... الخ. 

قال taal!‏ فى المجمع (A001)‏ رواه الطبراني فى الأوسط وفيم أحمد بن راشد 
البلالي وقد اتبم ببذا الحديث. 

وروي أن عمر بن عبد العزيز كان OS‏ اليمنى ويقيم فى اليسرى إذا ولد 
الصبى. (شرح السنة للامام البغوى: (EYY‏ 

لكن قال الحافظ فى العلخيص: لم أره عنم مسنداً. وقد ذكره ابن المنذر عنہ. 
(التلخيص الحبير: ۸١۳/ء»‏ دار الكتب العلمية» بيروت) 
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قال السندي: فيرفع المولود عند الولادة على يديم مستقبل القبلة ويؤّذن في أذنم 
اليمى ويقيم فى اليسرى. (العحرير المختار: efto‏ سعيد) 

The Hadith makes a general mention of elongating the words: 
الله عليم‎ fro أن رسول الله‎ aie رضي الله‎ ple أخرج الترمذي بستده عن‎ 
وسلم قال لبلال: يا بلال إذا أذنت فترسل في أذاتك وإذا أقمت فاحدر.‎ 


6 


Sl oes‏ وقال: بذا حديث ليس في إسناده مطعون فيم غير عمرو بن 
فائد والباقون شيوخ البصرة وبذه سنة غريبة لا أعرف UJ‏ إسناداً غير ذا ولم 
يخرجاه. (المستدركءرقم: (vr‏ 


وأخرج الدارقطني في سننہ عن al‏ الزبير oh‏ بيت المقدس قال: جاءنا عمر 
بن الخطاب رضي الله عنه فقال: إذا أذنت فترسل وإذا أقمت فاحدر. Afeto)‏ 
ud ply‏ الاوسظ: (vov‏ 


(ويترسل فيم) أى فى الأذان (ويحدر فيبا) أى ف الإقامة؛ لقولہ علیہ الصلاة 
والسلام: يا بلال! إذا أذنت... الخ. 


والترسل العمہل يقال: على رسلک وجاء فلان على رسلہ والحدر الإسراع يقال: 
حدرفي قراءتم. (تبيين الحقائق: e‏ ط: امداديم» ملتان) 

Allah ta‘ala knows best. 

Turning to the right and left when calling out the adhan 


Question 


I read in Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyyà volume two that when calling 
out the adhan in the ear of the new-born, it is mustahab to turn to the 
right and left. Is this the only view or are there other views as well? If 
it is, kindly present a reference. 


Answer 


The other view in this regard is that it is not mustahab to turn to the 
right and left because this is done to convey and amplify one’s voice, 
and this is not the objective here. 
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قال ابن عابدين الشاى: قولہ ولو وحده أشار يم 351 رد قول الحلوانى y Ki‏ 
يلتفت لعدم الحاجة إليم. (فتاوى الشای: ۱/۳۸۷ سعيد) 


The Shafi't books also say that there is no turning of the face to the 
right and left. 


أما الأذان في أذن المولود فلا يطلب فيم رفع ولا العفات لعدم فائدتم. lel)‏ 
الطالبين: (Move‏ 

Allah ta‘ala knows best. 

Requesting a saint to make tahnik 


Question 


There is the practice of requesting a senior person to make tahnik. Is 
this permissible? The Ghayr Mugqallids say that this practice was 
peculiar to Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam. This is why we do 
not find it in the eras of the Sahabah radiyallahu ‘anhum and Tabi'in. 
They say that if a person wants to do tahnik for his child, he must do it 
himself with the intention of conveying a nutritious food to him. Is 
this correct? Is it true that it is impermissible to go to a saintly or 
pious person? 


Answer 


Tahnik is mustahab. It is established from Rasülullah sallallahu 'alayhi 
wa sallam and the Sahabah radiyallahu 'anhum. The ‘ulama’, jurists 
and Hadith experts practised on it in every era. They devoted a 
separate chapter in their books and explained the rules of tahnik. One 
of the objectives of tahnik is for the saliva of a pious personality to be 
the first thing which enters the child's mouth. From this, there is hope 
for the child's righteousness and piety. It is also a means of acquiring 
blessings from a pious personality. 


Observe the following explanation of tahnik: 
ہو مضغ التمر والدلك بہ حنك الولد والحنك ما تحت الذقن أو على داخل‎ 
الفم أو الأسفل في طرف مقدم اللحيين قال فى المجمع: واتفقوا على تحنيك‎ 
تعذر فبما في معناه من الحلو فيمضغ حت يصير‎ Ob المولود عند ولادتہ بتمر‎ 
المحنك من الصالحين وأن‎ OS مائعاً في فیہ ليصل شيء إلى جوفہ ويستحب‎ 
OF ص‎ OLS يدعو للمولود بالبركة. (التعريفات الفقبية» للشيخ عميم‎ 

دار الكتب العلمية) 
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عن عائشة رضي dis dil‏ عنہا أن رسول الله صل الله علیہ play‏ كان She‏ 
بالصبيان فيبرك eile‏ ويحنكبم. (صحيح مسلم رقم LWA‏ حكم بول 
الطفل الرضيع) 

صحيح البخاري: 

عن أسماء رضي الله Ys‏ عنہا أنبا حملت بعبد abl‏ بن الزبير قالت: فخرجت 
Ul,‏ متم فأتيت المدينة فنزلت بقباء فولدتہ بقباء ثم أتيت بم gall‏ صل الله 
علیہ ply‏ فوضعتہ في حجره ثم دعا بتمرة فمضغہا ثم تفل فى فیہ فكان اول 
شيء دخل جوفہ ریق رسول الله صل الله علیہ وسلم ثم حنكم بتمرة ثم دعا 
d‏ کون sisi‏ ولد فى الإسلام. (صحيح البخارى» رقم: e]‏ 
باب بجرة الى صل الله علیہ وسلم واصحابہ الى المدينة. 


Observe the texts of the scholars with reference to taking a child to a 
pious personality for the sake of tahnik: 


'Allamah 'Ayni rahimahullah writes: 
العمر ثمرة الشجرة التي شبہہا رسول‎ OY والحكمة فيم نہ يتفاءل لہ بالإيمان‎ 
من‎ Lall كان‎ IS] وبحلاوتء أيضاً ولا سيما‎ Gel الله صل الله علیہ وسلم‎ 
يصل إلى جوف المولود من ریقہم ألا ترى‎ SV أبل الفضل والعلماء والصالحين‎ 
Q^ Se الله .بق الزيي‎ oue Kim UW وسله‎ Ade زسول الله صل :الله‎ ol 
KIS الفضائل والكمالات ما لايوصف وكان قارئاً للقرآن عفيفاً فى الإسلام‎ 
الخير ببركة ريقم‎ polls العلم والفضل‎ bl عبد الله بن أبي طلحة كان من‎ 
دار الحديث؛ ملتان)‎ ef المبارك. (عمدة القارى:‎ 
وفیہ استحباب تحنيك المولود وحملء إلى أبل الصلاح ليكون أول ما يدخل‎ 
دار الحديثء» ملتان)‎ eot) جوفہ ريق الصالحين.‎ 


‘Allamah Ibn Qayyim rahimahullah writes: 
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OL‏ اشام فق diae IME Sey. Kat choral‏ محمد بن علي قال: 
سمعت أم i Ael sd foe op el dl;‏ الطلق كان مولاى نائماً فقلت 
لہ یا مولاى بوذا أموت فقال: يفرج الله فما ہو إلا أن قال يفرج الله حتى 
Yas) dl SUS Fio tly S Taco eua‏ كان Mace‏ من تمر که 
فقلت pY‏ على امضغى بذا العمر وحنكيہ ففعلت. (تحفة المودود باحكام المولود» 
ص ot‏ ط: دمشق) 

Muhammad Fu'ad ‘Abd al-Bāqī states: 
دار‎ WY إلى صالح يحنكم. (ص‎ day عند ولادتہ‎ od M QF استحباب‎ 
الفكر)‎ 
Imam Nawawi rahimahullah writes in his commentary to Sahih Muslim: 
بأبل الصلاح والفضل وفيم‎ Spell ففیہ استحباب تحنيك المولود وفیہ‎ 
(rhat) الفضل للتبرك بہم.‎ IN استحاب حمل الأطفال إلى‎ 


Hafiz Ibn Hajar rahimahullah writes: 


وني بذا الحديث من الفوائد الندب إلى حسن المعاشرة والتواضع والرفق 
بالصغار وتحنيك المولود والعبرك pl‏ الفضل وحمل الأطفال إليہم حال 
الولادة وبعدبا. (فتح البارى: ١/۳۲۷‏ ط: دار فشر الكتب الاسلامية» لابور) 
وفیہ قصد أبل الفضل لتحنيك المولود لأجل البركة. (فتح البارى: or [Pv‏ ط: 
داز فقس GaN‏ الاشلامية (4s‏ 


Allah ta‘ala knows best. 
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THE LAWFUL AND THE PROHIBITED 
FOOD AND DRINK 


Reciting Bismillah 
Question 


I know that it is Sunnah to recite Bismillah before eating. However, 
some books contain the words: 


bey Bee X M 
الله.‎ 3$ e$ بشم الله‎ 
Is this established from Hadith? What is the correct method? Should I 


recite Bismillah or Bismillahir Rahmanir Rahim? Should I then follow 
it by reciting: 


Lc atte Te M 
بشم الله وَعَلى 3$ الله‎ 


Kindly provide an answer in the light of Ahadith and books of 
jurisprudence. 


Answer 
The following is established from certain Ahadith: 

بشم الله 5 385 الله. 
Other Ahadith contain the words Bismillah only. Imam Nawawi‏ 
rahimahullah states that it is better to recite Bismillahir Rahmanir‏ 


Rahim before eating. However, we have not come any narration which 
mentions: 


ES UN 
Observe the following proofs: 
الله توق عباس »رضي الله عنه أن النبي‎ we ye edis Sl أخرج‎ (\) 
صل الله عليه وسلم وأبا بكر رضي الله عنه وعمر رضي الله عنه أتوا بيت‎ 
أيوب رضي الله عنه فلما أكلوا وشبعواء قال البي صل الله علیہ وسلم خبز‎ al 
ولحم وتمر و بسر ورطب إذا أصبتم مثل بذا فضربتم بأيديكم فكلوا: بسم الله‎ 
وافقم‎ (EAYN) قال: بذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه»‎ dl وبركة‎ 
والميبقى‎ (we) وفى الصغيرء‎ (eeey) وس‎ M رواه الطبراني فق‎ bau ‘cool 
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فى شعب الويمان (ert)‏ قال البيثمي: Gy all aue a’‏ كسان ll‏ 655« 335 
وثقہ ابن حبان وضعفم غيره» وبقية رجالہ رجال الصحيح. (المجمع: (e‏ 
)5( وأخرج الحاكم أيضاً بسنده عن عائشة قالت: قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: إذا أكل أحدكم طعاماً فليقل: بسم الله» فإن سي في Ji‏ 
فليقل: بسم الله فى أولء وآخره. وقال: بذا حدث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» 
وافقہ الذببى (رقم: ۷ ) وأيضاً oly)‏ ابن ماجہ» (ص «ve‏ باب التسمية عند 
الطعام)» ils‏ داود» (eva)‏ والترمذي» (aed)‏ وقال: حسن صحيح؛ وأحمد 
في مسنده» (rover)‏ قال الشيخ شعيب حديث حسن بشوابده. 
(e)‏ وأخرج ابن السنى في عمل اليوم والليلة (tA)‏ بسنده عن عمرو بن 
شعيب عن أبيم عن جده عبد الله بن عمرو رضي الله عنه عن النبي صل الله 
علیہ وسلم أنه كان يقول فى الطعام؛ إذا قرب إليم: اللبم بارك لحا فيما رزقتناء 
G3,‏ عذاب Old‏ بسم al‏ إسناده ضعيف لضعف محمد بن Ql‏ زعيزعة. 
وللمزيد راجع: (لسان ٠۳٠۹۷۸١ oU‏ الجزاء السابع» ط: بيروت) 
)0( عن علي ابن أبي طالب رضي الله عنه قال: حق الطعام إذا وضع من بين 
يديك أن تقنع وتقول: بسم الله الهم بارک لنا فيما رزقتنا. (شعب الايمان» 
eve‏ ومجمع الزوائد:۲٠/‏ قال البيثمى: ابن اعبد ليس By ree‏ وبقية رجالہ 
ثقات) 

Mentioning the name of Allah ta‘ala only is found in certain Ahadith. 
he روسل :الله‎ df tlt yl أن رة‎ ce abl oe) Gadd ae أن‎ ye 
الله علیہ وسلم... فقال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: اذکروا اسم الله وكلوا.‎ 
قال الحاكم: بذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه» وافقہ الذپى. (رقم:‎ 
والبخارى من‎ CIS الکبری»‎ By (PA) البيبقى فى الصغرىء‎ oly yg «(vers 
تعالل عنہا.‎ abl حديث عائشة رضى‎ 
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وعن عمر بن أبي سلمة رضي الله عنه قال: قال لي رسول الله صل الله عليم 
وسلم: سم الله وکل بيميتك» وکل مما يليك متفق علیہ. 
قال الإمام النووى فى باب التسمية عند الأكل والشرب من الأذكار (ص «vo‏ 
ط: بيروت): فصل: من =i‏ ما ينبغي NUT‏ صف ةالقم رقو الحو 
منهاء فاعلم أن الأفضل أن يقول: جسم الله الرحمن الرحيم؛ OP‏ قال: جسم الله 
dis‏ وحصت اة 
وق الطحطاوض pall de‏ الان فول وة ISM‏ البشكلة: ق ارہ واا 
قلت: جسم الله فارفع صوتک G‏ تلقن من معک. تتارخانية. s/w)‏ ط: 
8,5( 
(وكذا فى فتاوى الشای: one‏ سعيد» ومجمع الانبر فى شرح ملتقى DAN‏ 
e£ /‏ ط: بيروت» والاختيار لتعليل المختار: +/۸١‏ ط: بيروت) 
قال العلامة العيني فى عمدة القارى: وأصرح ما ورد فى صفة التسمية ما رواه 
أبو داود والترمذى من طريق أم كلثوم عن عائشة مرفوعاً: إذا أكل أحدكم 
الطعام فليقل: بسم اللّه. قال العلماء:...وتحصل التسمية بقولہ: جسم الله فإن 
PE‏ بالرحمن الرحيم كان حسناً. (عمدة القارى: 4/885 كتاب الاطعمة 
باب التسمية على الطعام) 
Allah ta'alà knows best.‏ 
Commencing a meal with salt‏ 


Question 


Should we start a meal with salt or end it with salt? People popularly 
believe that a meal should be started and ended with salt. What is the 
status of this? Kindly provide details from Ahadith and the books of 
jurisprudence. 


Answer 


The Hanafi jurists consider it to be a Sunnah of eating to commence 
and end a meal with salt. The texts of the jurists are as follows: 
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Saks‏ الشاي: 


ومن السنة البداءة بالملح والختم بم بل فیہ شفاء من سبعين داء. (فتاوى 
الشاى: eve‏ سعيد) 


من E‏ انا بالملح ويختم بالملح. (الفتاوى البندية: UN ٠/۳۴۷‏ 
الحادى عشر فى الكرابية فى SY‏ وما يتصل ~( 
الفقم atl‏ فى ثوبہ الجديد: 


ومن السنة البداءة بالملح والختم ب ولكن لم يصح عن النبي صل الله عليم 
وسلم شيء من بذا بل ذكر ابن الجوزي أنه حديث موضوع. (الفقم الحنفى فى 
ثوبہ الجديد: ٥/۳۱۷‏ ط: بيروت) 

وللاستزادة انظر: (البحر الرائق: ۸/۸٤‏ كوئتہ» والمحيط البربانی: [AS‏ 
مكتبم رشيديہ» وحاشية الطحطاوى عل الدر المختار: »4/١7١‏ المكتبة العربية» 
كوئتہ» وخلاصة الفتاوئ: ct /rv‏ الفصل الخامس ف الاكل» المكتبة الرشيدية» 
والآداب الشرعية لابن مفلح» فصل فى آداب الاكل: ror‏ وغذاء SUYI‏ 
شرح منظومة الآداب لمحمد بن احمد بن سالم السفارينى hed‏ السادس فى 
بعض آداب احضار الطعام: idee]‏ بيروت) 


بريقة محمودية فى شرح طريقة محمدية: 

ومن السنة أن يبدأ بالملح وو الموافق لما فى فصول الأسروشني من قولہ: 
والسنة أن يبدأ الأكل بالملح ويختم بہ وف الشرعة: ويبدأ OB ello‏ فيم شفاء 
من الأمراض وفي شرحم: كما روي عن رسول الله صلی الله علیہ وسلم: يا 
علي ابدأ طعامك بالملح فإن الملح شفاء من سبعين داء منها الجنون والجذام 
والبرص ووجع البطن والضرس. كذا فى العوارف. Sy‏ رسالة مسماة بطب النبي 
منسوية إلى الحبيب النيسابورى قال النبي صل الله علیہ وسلم: إذا قرب 
أحدكم الطعام فليبداً بالملح. وقال عليہ الصلاة والسلام لعلى كرم الله 
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وجہہ: افتح طعامك بالملح واختم بم فإن من افتتح طعامم GUL‏ واختتم بم 
due‏ من اثنين وسبعين leg‏ من أنواع البلاء منہا: الجذام والبرص. انتبى بذا. 


لكن pas‏ علي القارى بوضع حديث الملح فى موضوعاتم. واغتر بظابره 
بعض العلماء ومنع لكن بعد تسليم صحة الوضع فى البعض ينبغي أن لا 
يسلم في حق الجميع كيف والفقباء لا يحكمون بمشروعية شيء لم يقفوا على 
صحتم وقد عد ابن حجر ابا بكر الرازى من حفاظ المحدثين وقال فى 
شرحم: على القارى وبو Cole‏ شرعة الإسلام وقيل: وسو الجصاص من 
كبار السادة الحنفية ob‏ لم يطلع يقيناً ولو سلم موضوعية الكل فلا يلزم 
Sl class!‏ كنف ody‏ قال ف de tll‏ هيا O8 Le by‏ ا 
لبم بالخير والصلاح والرشاد وم الخلفاء الراشدون ومن pole‏ سيد الخلائق 
ثم التابعون ثم من بعدبم وقال فى شرحم عند قول المصنف ومن السنة ابتداءء 
E‏ اهن car‏ بيد ions E E ea ee cal corey ra ieee Gar er‏ 
السلف الصالحين أو سنة أبل PLM‏ وغير ذلك ثم قال عن روضة 
التاصجينة Athol Gul XS lua tab e syle dal di dull‏ 
(بريقة محمودية فى شرح طريقة محمدية: eft‏ الصنف السادس فى آفات 


البطن) 


In Imdad al-Fatawa, Hadrat Maulana Ashraf ‘Ali Thanwi rahimahullah 
writes in answer to a question: 


Answer: 


فى إحياء العلوم: ويبدأ بالملح ويختم بہ. 


We learn from all these texts that this person’s view is correct. I 
haven’t come across any proof for it. One cannot object against the 


jurists and Sufis because لكل فن رجال‎ - every field has its own experts. It 


is not necessary for every jurist and Sufi to be a Muhaddith. However, 
it is necessary for a jurist - in the meaning of a mujtahid - to have 
knowledge of the Ahadith related to rules and regulations. This 
practice is not related even from a mujtahid of the madh-hab. Thus, 
there can be no doubt and misgiving about him. Furthermore, it does 
not necessarily mean that the books of the madh-hab are unreliable. 
This is because they have been compiled for the formulation of the 
madh-hab as related by a mujtahid. Whereas these matters are not 
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related from a mujtahid himself. This entire discussion with regard to 
the non-authenticity of the narration under question and the 
correctness of the statement of the one mentioned in the question 
with regard to the narration which is quoted verbatim, is explicit and 
marfu'. And with regard to the statement which is correct in itself. As 
for it being mauqüf sarihan! and marfü' istinbatan? with the inclusion 
of certain correct principles - it affirms the basis of that narration. If 
the person's objective is to negate the reliability of juridical and Sufi 
books, then his statement is incorrect. Thus, we see the narration 
related mauqüfan from Hadrat ‘Ali radiyallahu 'anhu in Ihya' al- Ulam: 


من ابتداً غذاءه بالملح أذهب adl‏ عنه سبعين نوعا من البلاء. 


Zabidi quoted it from Bayhaqi without commenting on it. It is quoted 
marfü'an in al-Magasid al-Hasanah from Ibn Majah, Abū Ya'la, Tabarani 
and Qada'i on the authority of Hadrat Anas radiyallahu 'anhu with the 
words: 


c إدامحم‎ Axa 
Salt is the chief of your condiments. 


Chiefdom requires it to be at the beginning and end. This is taken into 
consideration in many conceptual and Shari'ah matters. For example: 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam is the first of the Prophets as 
regards effulgence (nür), and the last as a Prophet and as the one to 
appear in this world. Remembrance of Allah ta‘ala at the beginning 
and end of a meal is prescribed. We are ordered to start and end a 
supplication with durüd sharif. There are many other injunctions of 
this nature. Thus, this could be a basis for starting and ending a meal 
with salt. However, it is not from among the acts of worship, in the 
sense that we cannot classify it as mustahab. However, because it is an 
approved habit which is in line with the principles of the Shari'ah, we 
can refer to it as mustahab in the meaning of beloved and desirable. It 
is gauged from this that if the objective of the person who made the 
statement is to reject this practice completely or to claim the 
unreliability of the books of the madh-hab, then his statement is 
incorrect.? 


Observe the following Ahadith on commencing a meal with salt: 


! Attributed explicitly to a Sahabi. 
? Attributed to Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam by way of deduction. 
33 Imdad al-Fatawa, vol. 4, p. 112. 
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)( قال الحارث بن محمد بن dul al‏ في مسنده (t)‏ حدثنا عبد الرحيم بن 
واقد» ثنا ماد بن عمروء عن السرى بن خالد بن شداد» عن جعفر بن محمد» 
عن wel‏ عن جده» عن علي رضي الله أنه قال: قال لي رسول الله صلى الله 
Ade‏ وسل :يا ce‏ إذا ترضات ففل: call aug‏ الهم إن copia) ps SILA‏ 
وتمام الصلاة» وتمام رضوانک» وتمام مغفرتک» فہذه ركاة الوضوءء وإذا CAST‏ 
فابداً بالملح» واختم بالملح» Ob‏ فى الملح شفاء من سبعين داء أولها: الجذام 
والجنون والبرص» ووجع الأضراس ووجع الحلق» ووجع البصر... الخ. 

قال البوصيري فى الزوائد fr fier)‏ باب وصية oll‏ صلل الله عليم وسلم 
لعل يو at‏ طا (as) Bes ib‏ يذ dua shin)‏ بالمتعمام الف 
olay‏ وعبد الرحيم» ضعفاء وقد تقدم بذا الحديث فى CLS‏ الطهارة» فى باب 
التسمية عند الوضوء (V&s&[Avo)‏ 


وللمزيد انظر: (المطالب العالية: SW, ٠/۷٠/٠٠١١‏ المصنوعة: ete‏ والزوائد 
للبيثمى: (Vets‏ 

(؟) حديث علي رضي الله عنه أن البي صل الله صل الله علیہ وسلم قال لہ: 
يا على عليك بالملح فإنہ شفاء من سبعين داء أقلها الجذام والبرص والجنون 
(ابن الجوزی) ولا يصح فيم أحمد بن عامر وعنم ul‏ عبد الله وآفتہ حدما 
فإنبما يرويان عن أبل البيت ذسخة US‏ باطلة. (تنزيم الشريعة المرفوعة: 
eefe‏ كتاب الاطعمة» ط: بيروت) 

وللاستزادة انظر: JWI)‏ المصنوعة فى الآحاديث الموضوعة: AWA‏ كتاب 
الاطعمة» ط: بيروت» وتذكرة الموضوعات» ص ١١ء‏ باب آداب الطعام» وكشف 
الخفاء: CLS, «few‏ الموضوعات لابن الجوزى: eefa‏ باب فضل الملح؛ 
والفوائد المجموعة فى الاحاديث الموضوعة» للشوكانى» ص e‏ رقم 56( 

3. It is narrated as a mauqüf Hadith from Hadrat ‘Ali radiyallahu 'anhu. 


Imam Bayhaqi rahimahullah quoted it with a chain of transmission in 
his Shu'ab al-Iman. However, his transmission is also weak. 
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DRE EIC plan op Jet Colada Ld Batt it في‎ yl CLE 
على بن عفان ثنا زيد بن الحباب ثنا عيسى بن الأشعث عن جويبر عن‎ 
قال: من ابتداً غداءه‎ sl الضحاك عن النزال بن سبرة عن على رضي الله عنه‎ 
بالملح أذبب عنم سبعين نوعاً من البلاءء وذكر الحديث قد أخرجناه بطولہ في‎ 
: Je co] vv [oov عنہ. (شعب الايمان:‎ dhs علي رضى الله‎ euin a مناقب‎ 
بيروت)‎ 

قال الإمام السيوطي في جامع الأحاديث: وروی بعضم ابن السنىء وأبونعيم فى 
الطبه والبيبقي في شعب الإيمان» وعيسى بن الأشعث» قال فى المغنى: جبول» 
وجويبر متروک) 

قال ابن العراق: عند البيبقى فى الشعب عن علي رضي الله عنه موقوفاً من 
ابتدأ غداءه بالملح أدبا الله عع سكن des‏ من اللي deos)‏ 
ضعيف في سنده جويبر متروك وعنم عيسى بن الاشعث مجبولء واللّه Y‏ 
el‏ (تنزيم الشريعة المرفوعة: ct /ter/tt‏ كتاب الاطعمة» ط: بيروت) 
وللاستزادة انظر: JWI)‏ المصنوعة: c/ WA‏ وتذكرة الموضوعات» ص NEV‏ وتنزيم 
الشريعة: 5( 


Some Hadith experts quote the narration of Hadrat Sa'd ibn Mu'adh 
radiyallahu 'anhu as a testimony, but Shaykh Ibn al-'Iràq rejects it. 


قال الإمام السيوطى: قال أبو عبد الله بن مندة في كتاب أخبار أصبهان أنبأنا 
عبد الله بن إبرابيم المقبري حدثنا عمرو بن مسلم بن الزبير حدثنا إبرابيم بن 
Ole‏ نل quA Dae‏ نويد عن عاف بن dea‏ ن معاد Wise‏ أ دعق اب 
عن جده مرفوعاً: استغنموا by)‏ رواية: استفتحوا) طعامكم بالملح فوالذي 
نفسي بيده أنه ليرد ثلاثاً وسبعين نوعاً من البلاء أو قال من الداء. (اللآلى 
المصنوعة: 09١/؟»‏ ط: بيروت) 


460 


ونقل عنم الفتني في تذكرة الموضوعات» (ص ١١)ء‏ وذكره ابن العراق الكنانى 
فى sys‏ الشريعة CLS ee)‏ الاطعمة» ط: بيروت) وقال: قلت: ہو من 


طريق إبرابيم بن حيان بن حكيم فلا يصح شابداً. 

قال ابن عدى ف الكامل t/a)‏ ط: دار الفكر): أحاديثم ce eal!)‏ 
حيان بن حكيم) موضوعة مناكير. وقال ابن مندة الأصبهاني في فتح BAN‏ 
الك iae Dae (sr) coul Mt,‏ أنيه ورک LAS Us‏ 


To summarize: Although the jurists state that it is Sunnah to consume 
salt before and after a meal, we could not find any authentic Hadith to 
support this. Thus, it will not be referred to as a Sunnah. However, due 
to the weak narrations, it will be permissible to put this into practice 
provided the person does not have an illness which could be 
aggravated by salt. 


Some benefits of salt 


Salt is extremely beneficial for digestion and digestive processes. Salty 
foods are digested quickly.’ 


Sunnat-e-Nabawi Aur Jadid Science: 


A pinch of salt before a meal increases the desire to eat. When we take 
a pinch of salt, the salivary glands immediately emit saliva which aids 
in digestion. This creates a desire for the food, it tastes delicious, 
hunger springs forth, and Allah’s bounty is appreciated. 


After a meal, we find ghee and other oily foods attaching themselves 
to the tongue, throat and food pipe. These are harmful to one's health. 
Salt removes this layer of fat. 


Allah ta'alà knows best. 
Du'à after eating 
Question 


The following invocation is recited after eating: 


a a -l‏ الذي أطخا Wary Gling‏ مسلمين: 


! Shamá'il-e-Kubrà, vol. 1, p. 57. 


?^ Hakim Muhammad Tariq Mahmüd Chaghta’l: Sunnat-e-Nabawi Aur Jadid 
Science, vol. 1, p. 89. 
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I have three questions about it: 
1. Does it contain the words minal Muslimin or Muslimin? 
2. Is this narration authentic? 
3. What is the relevance/relationship between a meal and Islam? 
Answer 
(1) 


This supplication is mentioned in several Hadith collections: 
EYI وسنن ابن ماجمء ص‎ OFA الى داود: ص‎ Glug e الترمذى:7284/؟‎ Gin) 


وعمل اليوم والليلة (GLU‏ ص st‏ وعمل اليوم والليلة لابن | gual‏ ¢ ص «Xo‏ 
وباب ما يقول اذا اكل ط: دائرة المعارف» ومسند أحمد oN[vNo‏ و غلك 


بتحقيق الشيخ شعيب الارنؤوط» ط مؤسسة الرسالة» وشعب الايمان للببيقى: 
6 فصل فى ما يقول اذا فرغ من الطعام» ط: دار الكتب العلمية» والاذكار 
للنووى» ص et‏ ما يقول اذا فرغ من الطعام » ط: مكتبة القدس» والزوائد 
للامام البوصيرى: 560؛/5/8:5؛ باب ما يقال بعد الطعام والشراب» واخلاق 
النى GY‏ الشيخ الاصبهانى» رقم ctr‏ والدعاء لمحمد بن فضيل الضى» رقم: 
owe‏ والدعاء للامام الطبرانى» رقم Ada‏ والدعوات الكبير للامام البيقبى» رقم: 
(tot‏ 

We did not see the words minal Muslimīn in any of the above Hadīth 


collections. All the chains of transmission mention the word Muslimin. 


However, Kanz al-‘Ummal’ quotes the words minal Muslimin from 
Musnad-e-Ahmad and al-Ahadith al-Mukhtarah of Diya’ al-Maqdisi, on the 
authority of Abū Sa'id al-Khudri radiyallahu ‘anhu. 


This narration is mentioned in two places in Musnad-e-Ahmad on the 
authority of Hadrat Abū Sa'id al-Khudriy radiyallahu ‘anhu, but both 
places mention Muslimin and not minal Muslimin. As for al-Ahadith al- 
Mukhtarah, we could not find this narration in it. The printed editions 
of Hisn Hasin also mention minal Muslimin,. but we found a manuscript 
in which minal is not mentioned. The end of this manuscript states: 


4 الباب الغالث فى bls‏ تتعلق بالعادات والمعيشة» ط: مؤسسة الرسالة. 
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سوّده الفقير السيد عثمان المعروف بحافظ القرآن غفر اللّه لہ ولوالدیہ ومن 
تكو يوق ءا ميق cai lg slaw cushy WS Skee‏ بجر PUR‏ 
)2( 
In his annotations to Sunan Ibn Majah, Shaykh Bash-shar 'Awwad states‏ 
with reference to the transmission of this Hadith:‏ 
إسناده ضعيف UUE‏ مولى al‏ سعيد» وحجاج بو ابن أرطاة مدلس» وقد 
عنعنم. وف الحديث اختلاف كثير. (o/st)‏ 
Shaykh Shu'ayb states in his annotations to Musnad-e-Ahmad:‏ 
إسناده ضعيف» علتہ ULL‏ والاضطراب. 


Thus, we learn that this Hadith is weak but can be acted upon in 
virtues. However, the annotations of Kitab ad-Du'à of Tabarani state: 


إسناده حسن. 
راجع: تعليقات كتاب الدعاءء ص e‏ رقم: oA‏ باب: القول عند الفراغ من 
الطعام والشراب. 

(3) 


The third question is with regard to the link between “and made us 
Muslims” and food and drink. 


Three wisdoms come to mind: 


1. Food is a physical nourishment while Islam is a spiritual one, and a 
cause of life. Allah ta‘ala says: 


يا أيبا الذين آمنوا استجيبوا لله وللرسول إذا دعاكم لا يحييكم. 


This means that Din is a cause of life. The Qur'an refers to Muslims as 
the living and non-Muslims as the dead. Thus, after thanking Allah 
ta‘ala for physical food, gratitude is expressed to Him for spiritual 
nourishment. 


2. The word “Muslim” means “one who has submitted”. Submitting to 
the etiquette and injunctions of eating is also a great bounty which 
requires gratitude. For example, washing the hands, reciting Bismillah, 
sitting in a particular manner, eating together, cleaning one’s plate, 
etc. 


3. Food is a small bounty while Islam is a great bounty. One is thus 

moving from gratitude over a small bounty to gratitude over a great 

bounty. Most minds do not think of this great bounty. Thus, while 
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thanking Allah for the bounty of food, He is thanked for the great 
bounty of Islam. 


Allah ta‘ala knows best. 
Reciting only al-hamdulillah after eating 


Question 


What is the ruling with regard to saying al-hamdulillah only after 
eating? Is the Sunnah fulfilled in this way? 


Answer 
There are two types of supplications and invocations: 


1. Those which are general, are not restricted to place and occasion, 
and are not established with specific words from Rasilullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam. In situations of this nature, it is correct and 
permissible to utter all types of words. At the same time, it is better to 
recite the supplications and invocations of the Qur’an and Hadith. 


2. Specific words have been related from Rasülullah sallallahu ‘alayhi 
wa sallam for specific places and occasions. For example, before eating, 
after eating, before entering a toilet, after leaving it, and so on. It is the 
objective and goal of the Shari'ah that consideration be given to the 
specific words. Thus, the specific words which have been narrated [as 
a supplication] should be recited after eating. 


However, since certain narrations also contain the words al- 
hamdulillah only, the Sunnah will be fulfilled if these are recited. Also, 
if a person does not remember the full supplication, it will suffice him 
to confine himself to al-hamdulillah. Furthermore, some Hadith 
commentators state that the Sunnah will be fulfilled by the mere 
praising of Allah ta'ala. 


Several invocations for after having a meal have been narrated. If a 
person recites any one of them, the Sunnah will be fulfilled. Some of 
them are quoted below: 


)0( عن al‏ سعيد الخدري رضي abl‏ عنه قال:كان البي صل الله علیہ وسلم 
ts]‏ كل db abt iJ Lele’‏ الذي Libary Gling Val‏ مسلمين. E‏ 
ضعيف أو حسن» مر تخريجہ) 

)9( عن al‏ أيوب رضي الله عنه أن البي صل الله علیہ وسلم كان إذا أكل أو 
شرب قال: الحمد لله الذي exl‏ وسقى وسوغہ وجعل لہ مخرجاً. (اسناده 
صحیح» ابو داود» TAT‏ وصحيح ابن حبان» ere‏ وكتاب الدعاء للطبرانی» 
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۷ والمعجم الكبير» PAVo‏ وسنن GLI‏ الكبرى» AAW‏ وشعب الايمان 
للبيبقى» avv‏ كتاب الدعوات للبيبقى) 

الله صل الله عليہ وسلم odo‏ فشرب فقال: إذا أكل أحدكم طعاماً فليقل: 
الك Ld Syl‏ قب ael,‏ حيرا LI Syl e sad Ca Lis b ess‏ 
فيم وزدنا منم. (إسناده حسنء ابو داودء ent‏ والترمذى Loor‏ ومسند احمد» 


۸ ومصنف عبد الرزاق» CATV‏ وشعب الايمان» (e^‏ 


)9( عن سبل بن معاذ بن أفس عن أبيم أن رسول الله صل الله علیہ وسلم 
قال: من أكل Gb‏ ثم قال: الحمد لله الذي أطعمني بذا الطعام ورزقنیہ من 
غير حول مني ولا قوة. (اسناده حسن» ابو داود» ceo‏ ومسند الى MAA c pe‏ 
وشعب الايمان» Ave‏ والآداب للبيبقى» core‏ وعمل اليوم والليلة لابن السنى؛ 
وسن ابن ماجم ومستدرك للحاكم) 

COLL! yey (0)‏ بن SLI‏ الا زدى قال canes‏ :سول fro d‏ الله غلك 
ويك nel we‏ امن فاه suis‏ اليه لكا aud‏ متهي cuis‏ 
وأشبعت وأرويت فلك الحمد غير مكفور ولا مودع ولا مستغنى Le‏ ربنا. 
(إسناده ضعيف» لضعف عمر بن موسى بن وجيہء المعجم الكبير» PYNE‏ 
وعمل اليوم والليلة لابن السنىء tat‏ واسناد ابن السنى حسن» وف مسند 
امد عن رجل من بنى سليم ولہ صحبة» وإسناده ضعيف أيضاً لضعف عبد 
الله بن عامر الأسلىء وشعب الايمان» (OWA‏ 

(<) عن ابن عباس رضي abl‏ عنه... قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: إذا 
أصبتم مثل بذا فضربتم بأيديكم؛ فقولوا: بسم الله» فإذا شبعتم: فقولوا: 
الحمد ab‏ الذي بو أشبعنا وأروانا وأنعم علينا أفضل. (إسناده ضعيف لضعف 
ac‏ الله بن كيسان المروزى» شعب الايمان» LIAL‏ وصحيح ابن (e OLE‏ 
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I3] رضي الله عنه أن البي صل الله علیہ وسلم كان‎ oll أمامة‎ al عن‎ (v) 
رفع العشاء من بين يديم قال: الحمد لله كثيراً طيباً مباركاً فیہ غير مكفي ولا‎ 
OMY رقم:‎ DN مودع ولا مستغنى عنم ربنا. (إسناده صحیح» صحيح‎ 
(VENA والمعجم الكبير» رقم:‎ MEEA البيبقى الكبرى» رقم‎ cas 

d;‏ رواية عنم قال: سمعت رسول الله صل الله علیہ وسلم» يقول عند انقضاء 
الطعام: الحمد لله حمداً كثيراً Lb‏ مباركاً فيه غير مكفي ولا مودع ولا 
مستغنی عنم. (إسناده حسن» الدعاء للطبراى» رقم: (Y‏ وصحيح ابن حبان» 
۷ والمعجم g VEV II‏ ومسند | مده (sete‏ 


Many other supplications are quoted in the Ahadith. Mufti Irshad 
Qasimi Sahib rahimahullah collated various supplications in ad-Du'à al- 
Masnün. Refer to it. 


Imam Nawawi rahimahullah says that any word of praise of Allah 
ta‘ala will be classified as a Sunnah. 


قولہ صل الله علیہ وسلم: إن الله يرضى عن العبد أن يأكل الا كلة فيحمده 
عليبا وبشرب الشربة فيحمده عليها. الأكلة وى المرة الواحدة من الأكل 
sls‏ والعشاء ae Glee aby‏ الله els‏ عقي الا كل pills‏ وقد ple‏ 
فى البخارى صفة التحميد: الحمد لله حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه غير مكفى 
ولا مودع ولا مستغنى عنم ey‏ وجاء غير ذلك ولو اقتصر على "الحمد لله" 
حصل أصل السنة. (شرح صحيح مسلم للامام النووى: 56/؟) 

قال ابن بطال في شرحم: أبل العلم يستحبون حمد الله عند تمام الكل والأخذ 
بہذا الحديث وشبهم» فقد روي عن النبي صل اللّه علیہ وسلم في ذلك أنواع 
من الحمد والشكر کان يقول إذا فرغ وقد روى عنم علیہ السلام Sl‏ قال: 
من سی الله على اول طعامہ وحمده إذا فرغ منہ لم يسئل عن نعيمم. (شرح 
صحيح البخارى لابن بطال: aov‏ باب ما يقول اذا فرغ من طعامہء ط: 
الرياض) 
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المصنف لابن الي شيبه: 

عن عائشة أنم pad‏ إليبا طعام فقالت: ائتدموہ فقالوا: وما إدامم قالت: 
تحمدون اللّه عليم إذا فرغتم. (مصنف ابن الى شيبة: (i/t‏ 

عن ابن عباس رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: ما من 
مائدة Lele‏ أربع خصال إلا أكملتء إذا أكل قال: بسم edil‏ وإذا فرغ قال: 
الحمد cA)‏ وكثرت علیہ الأيدى وكان Te ial‏ (معجم الصحابة لابن 
الاعرابى» رقم: ۹۹۸ وفيم عمرو بن جميع متہم بالوضع) 

سنن ابن ماجه: 

dios‏ بريرة رضي al‏ عنه قال: dl‏ رسول الله صلى الله علیہ وسلم يوماً 
بطعام سخن فأكل LL‏ فرغ قال: الحمد e‏ ما دخل plab gh‏ سخن منذ 
كذا وكذا. ine cel)‏ رقم: cores‏ قال البوصيرى 3 الزوائد: إسناده حسن) 
عمل اليوم والليلة: 

عن انس بن مالك رضي الله aie‏ قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: إن 
je‏ ليضع طعامہ فما يرفع حتى يغفر لہء قالوا: يا رسول اللّهء وما ذاك؟ قال: 
يقول: جسم الله إذا وضع طعاممء وإذا رفع قال: الحمد لله كثيراً. (إسناده 
ضعيف» عمل اليوم والليلة لابن السنى» رقم: (EAE‏ 

الفردوس بمأثور الخطاب: 

الحسن بن علي رضي الله: إذا دخل الرجل بيتہ فقال: السلام عليكم ووضع 
طعامہ فقال: بسم اللّهء فإذا فرغ قال: الحمد لله قال الشيطان ليس لي بابنا 
رزق ولا مبيت. (رقم الحديث: (wet‏ 


Observe the following juridical texts: 
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C‏ الطعام البسملة في أولہ» والحمدلة في آخره. (الاختيار لتعليل المختار: 


4/187 ط: بيروت) 


(وكذا فى فتاوى الشاى: eve‏ سعيد» ومجمع الانبر فى شرح ls‏ الابجر: 
۱ ط: بيروت» والفتاوى البندية: cvv‏ وحاشية الطحطاوى على الدر 
المختار: sf‏ ط: کوئتہ) 

The gist of the above-quoted Ahadith, commentaries and juridical 
texts is that it is Sunnah to praise Allah ta‘ala after eating. If a person 
says al-hamdulillah, the Sunnah will be fulfilled. However, it is better 


to give particular attention to the supplications which are quoted in 
the Ahadith. If a person remembers all, he must recite them all. 


Allah ta‘ala knows best. 
Supplication while eating 


Question 


Is it correct that if a person recites the following while eating, then for 
each time he recites it, he will receive the reward of fasting for one 
day: 


ue oy ^r‏ 2 مره 
22 لك المد ولك الشكر. 


Answer 


The Ahādīth make mention of general praising of Allah ta'ala and 
thanking Him while eating. However, we have not come across any 
Hadith which specifically mentions the invocation which is quoted in 
the question. Nonetheless, it contains praise and gratitude. It is 
therefore permissible to recite it. At the same time, it is not 
permissible to consider this particular du'à to be Sunnah and to 
believe that it has a specific virtue. 


A Hadith states that a person who is grateful for the food which he eats 
is like a person who bears his fast patiently. 


عن أبي بريرة رضي abl‏ عنه قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: الطاعم 
nn)‏ وكذا فى سنن ابن ماجمء (IVI)‏ وسنن (Ert) cg bell‏ وصحيح ابن 
حبان» (Y)‏ وصحيح ابن خزيمة» (AAA)‏ ومسند (VA) uel‏ ومستدرک 
حاكم: (£/w vw)‏ 
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عن انس رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: إن الله 
ليرضى عن العبد ان يأكل الأكلة» فيحمده عليباء أو يشرب الشربة» فيحمده 
عليبا. (رواه مسلم: (evi‏ 


at‏ الزوائد: 
sys p ax ey‏ الفققى SB‏ إنيا سمى JST ASL SVT St ue ee‏ 
وشرب حمد abl‏ رواه الطبراني وتابعیہ سعد بن سنان لم أعرفم» وبقية رجالہ 
رجال الصحيح. (مجمع الزوائد: ٠/٠۹‏ دار الفكر) 
Allah ta'alà knows best.‏ 
Washing hands before eating‏ 


Question 


What is the ruling with regard to washing hands and rinsing the 
mouth before eating? Also, is it correct to dry the hands with a towel 
after washing them? 


Answer 


It is Sunnah to wash the hands up to the wrists before eating. It is not 
Sunnah to rinse the mouth. At the same time, it is not makrüh. When 
the hands are washed before eating, they should not be dried. A towel 
will be used after eating. 


عن سلمان رضي abl‏ عنه قال:قرأت ف العوراة أن Sp‏ الطعام الوضوء بعده 
فذكرت ذلك gill‏ صل الله علیہ وسلم فأخبرتم بما قرأت ف العوراة» فقال: 
رسول الله صل الله عليہ وسلم: بركة الطعام الوضوء قبلہ والوضوء بعده. 
(ترمذى شريف: MALT‏ وابو داود شريفعرقم cw‏ قال ابو داود: وسو 
ضعیف» وابن الى شيبة» EW‏ ومستدرك حاڪم» 16( 

وأخرج الطبراني فى الأوسط (WIA)‏ بسنده عن ابن عباس رضي الله عنه قال: 
الفكر) 
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وفي شرح السنة للإمام البغوي: al Aly‏ منہ: غسل اليدين. قال قتادة: من 
غسل يديم فقد Lag‏ (شرح السنة: :0/6 باب ترک الوضوء ما مست LN‏ 


وف gall‏ للعراق: وللطبراني في أوسط» من حديث ابن عباس رضي الله عنه: 
الوضوء قبل الطعام و بعده U‏ ينفى الفقر ولأبي داود والترمذى من حديث 
سلمان... وكلبا ضعيفة. gall)‏ عن حمل الاسفارء رقم: ars‏ كتاب آداب 
(E‏ 


وفي تذكرة الموضوعات للفتني: والكل ضعيف... موضوع عند الصغاني. (باب 
آداب الطعام» ص )14( 

عن عائشة أن cell‏ صل الله علیہ وسلم كان إذا أراد أن يأكل وہو جنب 
غسل يديم. قال شعيب: حديث صحيح صالح بن oÍ‏ الاخضر oly‏ كان ضعيفاً 
متابع فى الروايات الواردة في تخريجباء و باق رجال الإسناد ثقات رجال 
الشيخين. (مسند احمد رقم: «908A‏ وسنن ابن ماجمء Y‏ ومسند اسحاق بن 
راسويم» (ASS‏ 

وف الزوائد للبوصيرى: عن tile‏ أن النبي fro‏ الله علیہ وسلم کان إذا أراد 
أن يأكل غسل يديم» Vo‏ إسناد ضعيف لضعف صالح بن cofrar) ROUEN al‏ 
رقم: taro‏ وكذا فى المطالب العالية» رقم: (st‏ 


From the above, the narration of Hadrat ‘A’ishah radiyallahu ‘anha 
with other supporting Ahadith is authentic. However, some narrations 


contain the words وهو جنب‎ while others do not. 
فتاوى الشاي:‎ 
وسنة الأكل... وغسل اليدين قبلہ لدفى الفقرولا يمسح يده بالمنديل ليبقى أثر‎ 
الغسل وبعده لنفى اللمم ويمسحها ليزول أثر الطعام وجاء أنہ بركة الطعام...‎ 
xiu er لضن‎ OY s عزو‎ aS P e 
سعيد)‎ ene بخلاف الحائض. (فتاوى الشاى:‎ ALS 
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وف الطحطاوي على الدر: وغسل الفم قبل SSW‏ ليس Ana‏ (حاشية 
الطحطاوى على الدر المختار: [NN‏ كوثتم) 


ASE UL co yl 
واقعات‎ By وف البربانية: والسنة ان يغسل الأيدى قبل الطعام وبعده»‎ 
الناطفى:... وإذا غسل لا يمسح بالمنديل» لكن یترک ليجف» ليكون أثر‎ 
الغسل باقياً وقت الأكل والأدب فى الغسل بعد الطعام أن يبدأ بالشيوخ‎ 
jes اليتيمة:‎ à» ASL Sul الغسل‎ E: ویج يده بالمنديل» ليكون‎ 
عن غسل الفم للأكل؛ بل بو سنة كغسل اليد؟ فقال: لا. (الفتاوى‎ Gully 

(~ الكرابة فى الاكل وما يتصل‎ ۸/۱۳١ ask bul 


وللمزيد راجع: (الفتاوى البندية: cov‏ والبحر الرائق: 28/605 بيروت) 
Sunnat-e-Nabawi Aur [0010 Science:‏ 


Washing hands before eating is from among human practices. A 
person touches various things, and germs attach themselves to his 
hands. This is why the Shari'ah instructs washing them with water. 


The other ruling is that they must not be wiped with a towel, etc. 
because germs on the towel could come back onto the hands.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Eating while one’s head is uncovered 
Question 


Is it permissible to eat while one’s head is uncovered? What is the 
ruling with regard to a person who eats while his head is uncovered? 


Answer 


It is permissible to eat while one’s head is uncovered. The books of 
jurisprudence use the words là ba's (there is no harm in it). Yes, there 
are times when là ba's is used to show the undesirability of an action 
(khilaf-e-aula). We could therefore refer to this action as khilaf-e-aula. 


ولا بأس بالا كل متكثاً أو مكشوف الراس ف المختار. (فتاوى الشاى: afre‏ 


سعيد) 


1 Sunnat-e-Nabawi Aur [0010 Science, vol. 1, p. 89. 
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Spee) لاسي‎ GS el ou cel Nass ولا فأمن ال کل‎ 
ط: ماجديم)‎ ۸/۱۹١ (وكذا فى البحر الرائق:‎ (ofer البندية:‎ 
hgh S Lad JURA SU oS Oly ob Y A امنا‎ o, à dé 
سعيد)‎ e N8 (فتاوى الشای:‎ 
Allah ta'alà knows best. 
The Sunnah way of sitting to eat 


Question 


What are the preferred ways of sitting when eating? Is it Sunnah to sit 
in the tashahhud position? What form does it take? 


Answer 
Hadrat Mufti Shaft Sahib rahimahullah states in Adab an-Nabi: 


There are several ways in which Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam 
used to sit when eating. 


1. Sitting with both knees and both feet next to each other. Similar to 
the sitting posture of salah. However, one knee used to be over the 
other knee, and one foot over the other foot. This posture is known as 
tawarruk in Arabic." 


2. The left leg is on the ground while the right leg is raised upright.’ 
3. Both knees are on the ground like the sitting posture in salah. 


4. Squatting. Some Ahadith state that he sat in this way when eating 
dates. It is known as iq'à'. It can be done in two ways: (a) Sitting on 
one’s buttocks and soles of the feet, with the knees upright. (b) Sitting 
on the forepart of the feet with the feet upright, and sitting on the 
heels. We gauge from certain books that this posture was adopted only 
when eating dates. 


The references are as follows. 


“عبد الرزاق في المصنف. 
oly”‏ ابن الضحاك في الشمائل من حديث أذس بسند ضعيف. 
VP‏ الشيخ في أخلاق «uil‏ كذا في تخريج العراق. 
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(Ble بكرن‎ of JSS عة الجلرين‎ cell pal B ume onl Jb 
على رکبتیہ وظبور قدميم؛ أوينصب الرجل اليمنى ويجلس على اليسرى. (فتح‎ 
ط: دار المعرفة» بيروت) (وكذا فى عمدة القارى: 04/08 باب‎ afore البارى:‎ 
وغذاء الالباب:‎ VAV والفجر الساطع على الصحيح الجامع:‎ bse الاكل‎ 
S/W وسبل البدى والرشاد: ۷/۸۱» ط: بيروت» والمواسب اللدنية:‎ ۸ 
(0/00A المكتب الاسلاى» وتحفة الاحوذى:‎ 

تحفة الاحوذي: 

قولہ ul‏ أنأ فلا ssa JST‏ سبب بذا الحديث قصة الأعرابى المذكور في 
حديث عبد الله بن بسر عند ابن ماجہ والطبراني بسند حسن قال: أبديت 
للنبي صلی الله علیہ وسلم شاة فجٹا على رکبتیہ Jus ISL‏ لہ: abel‏ ما بذه 
الجلسة فقال: إن الله جعلني عبداً كريماً ولم يجعلني جباراً dage‏ قال بن 
بطال: إنما فعل النبي صل الله عليہ وسلم تواضعاً لله. (تحفة الاحوذى: co/t0r‏ 
وكذا فى الفتح البارى: afon‏ ط: بيروت) 

قال ابن القيم: ويذكر عنم صل الله علیہ وسلم أنہ كان يجلس للا کل متوركاً 
على رکبتیہ ويضع بطن قدمم اليسرى على ظہر قدمہ اليمنى تواضعاً لربه عز 
وجل وأدباً بين يديم واحتراماً للطعام وللمؤاكل قال: فہذه البيئة أنفع بيئات 
الأكل واف ابا US sae E oY‏ سكو حل all avy‏ الذي Lala.‏ 
الله Sec,‏ عاد مع ما فيبا من ASI ARAM‏ (زاد المعاد: [fm‏ فى بديم 
صل الله علیہ وسلم فى بيئة الجلوس للا كلء مؤّسسة الرسالة» والطب «gll‏ 
ave‏ دار الفكر) 


عن أفس بن مالک رضي الله عنه قال: رأيت el‏ صل الله علیہ وسلم مقعياً 
s SL‏ (رواه مسلم» رقم: (Ett‏ 
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ge Vb al Gals Gall gall‏ ويتضي oS) Glu‏ رياض الضاطين: 
باب كرابية الاكل متكت وفى تعليقات آداب البيقبى: tf^‏ واخلاق col‏ 
لابى الشيخ: fee‏ والاوسط لابن المنذرء رقم: BALAI, ٠٤٤١‏ غريب الاثر: 
٩‏ ط: بيروت) 

۹ والاوسط لابن المنذر (ree‏ 

Á S عنه قال: قدمنا إلى رسول الله صل الله علیہ وسلم‎ all عن انس رضي‎ 
JUS dag را غد‎ BG اذب بهذا إلى‎ s JUS dad Ael aS, Jo nd 
Jus Syl) (alas JS ae Rad lel BBW إل‎ ue pS 
الرياض)‎ sb orr ero للبوصيرى:‎ 251, T) 

عن عبد الله بن بسر رضي الله عنه قال: أبديت للنبي صل الله علیہ وسلم 
شاة فجثا رسول الله صل اله علیہ وسلم على رکبتیہ یا کل فقال أعرابي: ما بذه 
الجلسة فقال: إن الله جعلني فيد کا ولم يجعلني جباراً عنيداً. (ابن 
inal‏ رقم: (to‏ 

وربما جثا JOW‏ على رکبتیہ وجلس على ظبر قدمیہ ونصب رجلہ اليمى 
وہى جلسة العرب للأكل إلى اليوم. (قوت القلوب: (s/y‏ 

ل 

Rhe gagy متواضعاً‎ Gades الطعام‎ de يجلس‎ ol ios LAN ol 
المتكبرين... وذكر العلماء أن أدب الطعام أن يجلس الرجل جائياً على ركبتيم‎ 


وظہور قدميم؛ أو ينصب الرجل اليمنى و يجلس على اليسرى» ذكره العينى فى 
العمدة» والحافظ فى الفتح. (تحملة فتح الملہم: «£A‏ باب استحباب تواضع 


الآكلء وصفة قعوده) 
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Mazahir-e-Haqq Jadid 
These are the ways of sitting down to eat: 

1. Sitting on one’s calves. 

2. Squatting. 

3. Sitting on both feet. 

4. Raising the right thigh while sitting on the left leg.’ 
Halal Wa Haram: 


Three postures of sitting are established from Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam. 


1. Sitting on both legs. 
2. Raising the one thigh while sitting on the other leg. 
3. Tawarruk. 
Sunnat-e-Nabawi Aur Jadid Science: 
The Ahadith describe three ways of sitting to eat: 
1. Sitting on both legs. 
2. Sitting with one thigh upright. 
3. Squatting.’ 
Uswa-e-Rasül-e-Akram: 


Rasūlullāh sallallahu 'alayhi wa sallam did not eat by reclining against 
anything. He used to say: "I am a slave and I sit as slaves do. I eat as 
slaves do." (Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam used to sit on both 
legs). (Zad al-Ma'ad) 


The author of Mawahib says that it is mustahab to sit in the squatting 
posture or by sitting on the left leg while the right is upright. 


Ibn Qayyim rahimahullah explains that out of his humility and respect, 
Rasilullah sallallahu ‘alayhi wa sallam used to place his left foot over 
his right.’ 


وللاستزادة انظر: (الطب النبوي» ص: AVE‏ وسبل البدى والرشاد لمحمد بن 
يوسف الشاى: eI we‏ ط: بيروت» والانوار فى شمائل النى المختار للإمام 
البغوى: vet‏ وقوت القلوب للشيخ Gl‏ طالب المى: e]‏ وتخريج العراق 


1 Mazahir-e-Haqq Jadid, vol. 4, p. 84. 
? Sunnat-e-Nabawi Aur Jadid Science, vol. 1, p. 93. 
? Uswa-e-Rasül-e-Akram, p. 115. 
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على الاحياء» وشرح رياض الصالحين: 2/077 للشيخ محمد بن صالح العثيمين» 

وسلسلة الآداب الاسلامية لمحمد صالح المنجد: ٩/٠١‏ وشمائل كبرئ: VES‏ 

ط: زمزمء ومدارج النبوة» وزاد المعاد: 62 فى بديم صل الله علیہ وسلم فى 
بيئة الجلوس JSW‏ 

Allah ta‘ala knows best. 

Reclining or sitting cross-legged 


Question: 


How is it to sit while leaning against something? Is it makrüh tanzihi, 
makrüh tahrimi or permissible? Does sitting by reclining include 
sitting cross-legged? 


Answer: 


If sitting by reclining against something is done out of pride, then it is 
totally impermissible. If it done due to a valid excuse, it is permissible 
without any reprehensibility. If it is done neither out of pride nor due 
to a valid excuse, and is done for resting, then it is permissible but 
khilaf-e-aula because it is a cause of eating extra. 


Some narrations describe Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam as 
having eaten while reclining against something. 


عن فضيل بن عياض عن عبد العزيز بن رفيع عن cat‏ قال: ما أكل رسول 
الله صلی atl‏ علیہ وسلم Sas‏ قط إلا مرة» قال: ell‏ انی SAS‏ ورسولک. 
(رواه ابن الى شيبة فى مصنفم Sis‏ 5 ۷/۰ باب من کان eus ase‏ 
Lal‏ رواه ہناد بن السرى فى الزبد (an)‏ وأخرجم ابن حجر فى المطالب 
العالية (cene)‏ وف العلخيص الحبير )1408( والبوصيرى فى الزوائد e[Yo[&No*)‏ 
و (AN‏ 

وروی ابن شابين في ناسخ الحديث ومنسوخہ (WA)‏ بسنده عن مجابد قال: ما 
أكل رسول الله صل الله علیہ وسلم متكتاً إلا مرة ففزع فجلس ثم قال: 
al‏ إني عبدك ونبيك» والتشديد في بذا على وجہ الاختيار من رسول الله 
صل الله علیہ وسلم لا على وجہ التحريم. وآداب رسول الله صلی الله علیہ 
وسلم bl‏ أن تستعمل وما ترکہ رسول الله صلی الله علیہ وسلم فلا خير فيم 
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وقد رخص فى الأكل متكثاً جماعة منهم ابن عباس رضي الله عنه وابن 
سيرين وإبرابيم والزبرى SUS‏ (ناسخ الحديث ومنسوخم لابن شابين» ص 
(evy‏ 

وروى الحارث بن محمد بن أبي FM,‏ في مسنده (ore)‏ قال: حدثنا محمد بن 
ese‏ ثنا pth‏ بن ple‏ الأسلمي» عن عبد الله بن سعد عن Add‏ قال: كنت 
دليل رسول الله صل الله علیہ وسلم من العرج إلى المدينة فرأيتء يأكل متكثاً. 
ونقل عنم ابن حجر فى المطالب العالية )07( والبوصيرى فى Sho‏ 
(۳۰/۸4/» باب الاکل (GS.‏ وقال: بذا إسناد ضعيف» محمد بن عمر 
الواقدى كذاب. 


The practice of eating while leaning against something is established 
from some Sahabah radiyallahu ‘anhum: 


قال ابن أبي شيبة: حدثنا وكيع» عن سفيان» عن يزيد بن al‏ زياد قال: أخبرني 
وحدثنا بشام» عن حصين قال: لما قدم alle‏ بن الوليد بابنا إذا ہو بمسلحة 
لآل فارس علیہم رجل يقال لم: بزار مرد» قال : فذكروا من عظم خلقم 
وشجاعتم» قال: فقتلہ خالد بن الوليد» ثم دعا بغداءه فتغدى وسو متك عل 
جيفتم! يعنى جسده. 

وحدثنا TM Mess‏ عن حجاج» عن عطاء قال: إن كنا Jsi‏ ونحن 
e<‏ 58 

وحدثنا ul‏ أسامة عن al‏ بلال» قال: رأيت ابن سيرين يأكل متكثاً. 

ای شيبة: ce Ce‏ باب من کان اکل متكا المجلس العلمى) 
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وكذا في ناسخ الحديث ومنسوخم لابن شابين (EYA)‏ وزاد فیہ عن عبد الرزاق 
قال: أخبرنا معمر قال: ce Mette‏ عن bs ISM‏ قال: لا باس ب (وكذا 
فى مصنف عبد الرزاق» رقم: 8084( 

Permissibility is gauged from the books of jurisprudence: 
OMY (الفتاوى السراجية» ص‎ peed نالا كل متكا إذا لم يكن عن‎ T y 
ط: زمزم)‎ 
فتاوى الشاي:‎ 
سعيد)‎ evt. بار كل متكا (رد المحتار:‎ spl ولا‎ 
لا بأس بالا كل متكتاً إذا لم يكن بالعكبر وف الظبيرية ہو المختار كذا فى‎ 
(ofery جوابر الأخلاطي. (الفتاوى البندية:‎ 
عشر ف الكرابية فى‎ GUI لصفلا/١ وللاستزادة انظر: (المحيط البربانى:‎ 
وزارة الاوقاف» والفتاوى‎ ib cto والموسوعة الفقبية الكويتية:‎ «EY 
Cre البزازية على بامش الفتاوى البندية:‎ 


However, we learn the prohibition of reclining and eating from the 
Ahadith: 


عن de‏ الأقمر سمعت أبا جحيفة يقول: قال رسول الله صلى الله عليم 
وسلم: لا آکل Ss‏ (رواه البخاری؛ رقم: (EAA‏ 

وعن الى الدرداء رضي الله عنه قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: لا 
تأكل Lae‏ رواه الطبراني فى الأوسط ورجالہ ثقات. (مجمع الزوائد: eft‏ دار 
الفكر) 

قال في فتح البارى: وكان سبب بذا الحديث قصة الأعرابى المذكور في حديث 
عبد الله بن بسر عند ابن ماجم والطبراني بسند حسن قال: أبديت للني صلی 
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الله علیہ و سلم شاة فجثا على رکبتیہ يأكل Jus‏ لہ أعرابي: ما بذه الجلسة 
فقال: إن الله جعلني عبداً كريماً ولم يجعلني جباراً dae‏ قال بن بطال: إنما 
فعل النبي صل الله علیہ وسلم تواضعاً al‏ (فتح البارى: aoti‏ ط: دار 


Eating by reclining against something is reprehensible because it is the 
way of proud people. Furthermore, it leads to eating more. 


واختلف السلف فى الحكم متكثاً فزعم ابن القاص أن ذلك من الخصائص 
النبوية وتعقبہ البيبقي فقال: قد يكره لغيره أيضاً SN‏ من فعل المتعظمين 
وأصلہ مأخوذ من ملوك العجم OB‏ كان بالمرء مانع لا يتمكن معہ من 
S‏ إلا متكثاً لم يكن في ذلك كرابة... وقد أخرج ابن gl‏ شيبة عن بن 
عباس رضي الله عنه وخالد بن الوليد رضي al‏ عنه وعبيدة السلماني ومحمد 
بن سيرين وعطاء بن بسار والزبرى جواز ذلك مطلقاً. 

abs,‏ في علة الكرابة» وأقوى ما ورد فى ذلك ما أخرجم ابن أب شيبة من 
طريق إبرابيم الدخعي Ish SG‏ رون أن ie sees LSU‏ أن تعظم 
بطونهم... الخ. (فتح البارى: )08/06 دار المعرفة» بيروت) 


(وكذا فى عمدة القارى: ۰۸٤/٠۰۷‏ دار الحديث» ملتان) 


شرح معافي الآثار: 

عن إسمعيل الأعور قال: كان رسول الله صلى الله علیہ play‏ يأكل متكثاً 
فنزل علیہ جبريل علیہ السلام فقال: انظروا إلى بذا العبد كيف يأكل Sas‏ 
قال: فجلس رسول الله صل الله عليہ وسلم» فقد يجوز أن يڪون بذا ٻو 
المعنى الذي قال: لا آكل متكثاً SY‏ فعل الملوك الجبابرة وفعل الأعاجم فكره 
ذلك ورغب فى فعل العرب. (شرح GUY Glee‏ رقم: ewe‏ باب الشرب 
قائماً) 


There is also difference of opinion with regard to eating while leaning 
against something. 
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واختلف في صفة الاتكاء فقيل: أن mes‏ فى الجلوس للا كل de‏ أى صفة 
كا فيل ل Lay satus]‏ انعسي عل Galles‏ من 
الأرض. (فتح البارى: )4/00 دار المعرفة» بيروت) 

مرقاة المفاتيح: 

ga,‏ الشفاء عن المحققين أنبم فسروه بالتمكن للأكل والقعود فى 
الجلوس كالمتربع المعتمد على وطاء تحتہ oM‏ بذه البيئة قستدعي كثيرة الأكل 
وتقتضي الكبر. (مرقاة المفاتيح: :28/17 ط: امدادیہء ملتان) 

النهاية فى غريب الحديث والأثر: 

Sal‏ ف العربية كل من استرئ قاعداً Jo‏ وظاء: مكنا والعامة لا ترف 
المت إلا من مال في قعوده معتمداً على أحد شقیہ sells‏ فیہ بدل من الواو 
ا من الوكاء وسو ما يشد ^ الكيسن وغيره 5 A‏ مقعدتم وشدبا 
بالقعود على الوطاء Gall‏ تحتم. (النباية فى غریب الحديث والاثر: ahar‏ 
المكتبة العلمية) 


جمع الوسائل: 

قال ميرك: اعلم أن المحققين من العلماء قالوا: الاتكاء على أربعة أنواع: 
الأول: الاتكاء على أحد الجنبين» والغاني: وضع إحدى اليدين على الأرض 
والاتكاء عليبماء والشالث: التربع على وطاء والاستواء عليم» والرابع: استناد 
الظبر على وسادة. e^)‏ الوسائل فى شرح الشمائل: eMe‏ ادارة تاليفات) 
sadida‏ 

قال الخطابي: يحسب AST‏ العامة أن SA‏ ہو المائل المعتمد على أحد شقيم لا 
يعرفون غيره» وكان بعضهم يتأول بذا الكلام على مذبب الطب ودفع الضرر 
عن البدن... وقال الشيخ: ولیس معنى الحديث ما ذببوا إليم وإنما $21( پہنا 
ہو المعتمد على الوطء الذي تحتہ» فكل من استوى قاعداً على وطن فهو متك.... 


(بذل المجبود: ١١/٤۹١‏ دار البشائر الاسلامية) 
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تكملة فس | 


اا لون eee‏ كدو ها ل ن قل Geese‏ 
فالظابر أنه جائز بدون كرابة لعدم ما يدل على كرابتم» أما ما ذكره الخطابي 
من إدخالء فى الاتكاء jl EC‏ عند غيره. (تكملة فتح المليم: (ILA‏ 


وللمزيد راجع: (زاد المعاد: «et‏ موسسة الرسالة» وفيض البارى: &[vv&‏ 
والدر المختار مع رد المحتار: (ven‏ 

Allah ta‘ala knows best. 

Eating from separate utensils 


Question: 


If several people get together to eat, but each one eats from his own 
plate, will they receive the reward for eating together? 


Answer: 


In the light of the Ahadith, we gauge that the word ijtima' (collective) 
refers to people sitting together to eat. It does not necessarily mean 
that they must eat together from one utensil. It is another matter that 
the practice of the Sahabah radiyallahu 'anhum was to eat together 
from one utensil. However, a single utensil is not necessary to 
establish collectiveness. Rather, the objective is for all to sit together 
on the same table. This is a source of blessing. The Sahabah radiyallahu 
‘anhum complained about being un-satiated, so Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam ordered them to sit together to eat. Observe the 
following Hadith: 


عن وحشي بن حرب عن أبيم عن جده أن أصحاب رسول 
الله صلی الله علیہ وسلم قالوا: يا رسول الله! إنا تأكل ولا 
ذشبع؛ قال: فلعلكم تفترقون قالوا: نعم» قال: فاجتمعوا على 
طعامكم واذكروا اسم الله علیہ Sle‏ لكم فيم. (رواه 
ابو داود بسند حسن» رقم: (vv‏ 


..The Companions of Rasülullàh sallallahu ‘alayhi 
wa Sallam said: “O Rasulullah! We eat but we are not 
satiated.” He replied: “You'll probably eat 
separately.” They replied: “Yes.” He said: “Eat 
together and take Allah’s name over it, He will bless 
you in your food.” 
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(ورواه ابن ماجمء رقم: eA‏ والبيقبى فى الشعب» رقم: 4۹ واحمد فى 
مسنده» رقم: NEVA‏ والحاكم فى المستدرک» رقم: (Sor‏ 


نتفرق... الخ. (رواه ابن حبان فى صحيحم» رقم: corse‏ قال الشيخ شعيب: 
حسن بشوابده واسناده ضعيف) 


dayi eame عبر قال‎ cy الله‎ nc بخ‎ JU ge 
عنه يقول: قال رسول اللّه‎ atl سمعت عمر بن الخطاب رضي‎ 
البركة مع‎ ob صل الله علیہ وسلم: كلوا جميعاً ولا تفرقواء‎ 
قال البوصيرى: بذا‎ (MIVA رقم:‎ Hele الجماعة. (رواه ابن‎ 

(s/w اسناد ضعيف. (مصباح الزجاجة:‎ 
Hadrat ‘Umar ibn al-Khattab radiyallahu ‘anhu 
narrates that Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam 


said: “Eat together; do not eat separately. Surely 
blessing is with the group.” 


The ‘ulama’ list Hadrat ‘Umar ibn ‘Abd al-‘Aziz among the rightly- 
guided caliphs. It is said that he used to sit with his companions to 
partake of meals. However, he used to eat from a separate plate. This 
was his general practice. A person said to him: O Amir al-Mu'minin! 
Are you feeding us haram?” Subsequently, he began eating with them 
from one plate. 


الحضرى الحمصى» عن أبيم قال: كنا JSD‏ مع عمر بن عبد العزيز فكان يأكل 
من صحفة ونأكل من أخرىء» فقلت لہ مرة: يا أمير المؤمنين» أنأكل من 
صحفتك؟ قال: نعم فلما أكلت قلت: يا أمير المؤمنين» واللّه A‏ كان ما تأكل 
حلالاً» وما تطعمنا حراما ما ينبغي لك أن تطعمنا حراماً قال: فجذب 
صحفتنا wll‏ ودفع صحفتم إليناء ثم عاد يأكل معنا من صحفة واحدة. (كتاب 
الاموال لابن زنجويم» رقم: (EYF‏ (وكذا فى مختصر تاريخ مدينة دمشق: (s/stv‏ 


By eating separately, a person is able to gauge the correct amount of 
food which he has eaten. 


We learn from the texts of the jurists that if people eat in separate 
plates in a single assembly, it is considered to be a meal which is 
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consumed collectively. Even societal norms consider it to be a 
collective meal. 


وإن حلف لا یشرب مع فلان شرباً فشربا فى مجلس من شراب واحد حنث 
oly‏ کان EY‏ الذي يشربان فیہ ke‏ وكذا لو شرب الحالف من شراب 
وشرب الآخر من شراب غيره وقد ضمبما مجلس واحدء OY‏ المفبوم من 
الشراب مع فلان فى العرف بو أن يشربا في مجلس واحد اتحد الإناء والشراب 
أو اختلفا بعد أن ضمبما مجلس واحد يقال: شربنا مع فلان» وشرينا مع 
«SA‏ وإن كان SUL‏ يتفرد بالشرب من إناء. eu)‏ الصنائع: 7 سعيد) 
(وكذا فى الفتاوى البندية: ear‏ والمبسوط للامام السرخسى: ALITY‏ ط: 
بيروت» والمبسوط للامام محمد: ev‏ والمحيط البرہانی: [otv‏ مكتبم 
رشيديم) 

المحيط البرهاني: 

ol;‏ حلف لا يأكل مع فلان LL‏ فأكل بذا من ebl‏ وفلان من إناء آخر في 
ذلك المجلس لا يحنث» بكذا SS‏ في شرح مختصر عاصم في باب كفارة 
اليمين بالشراب» وفي شرح الكافي للصدر الشبيد في باب اليمين فى الشراب: 
al‏ !ذا" DIS‏ من te ly Sod‏ بده ol;‏ اف فيا Ayala‏ 
(المحيط البربافى: eye‏ ط: المجلس العلمى) 


People are naturally averse to eating greasy and oily foods from one 
plate. Consideration to the natural tendencies of people is the more 
appropriate thing to do. If not, people will be deprived of the blessing 
of eating collectively. 


Medical benefits of eating together 


A professor in pathology has discovered that when people eat 
collectively, the germs of all who are partaking of the meal get mixed 
together, and they put an end to other illness-causing germs. In this 
way, the food becomes harmless. Sometimes, cure-providing germs 
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combine to turn the entire food into a cure. This is immensely 
beneficial to stomach ailments.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Eating at a table and chair 


Question: 


What is the ruling with regard to eating at a table and chair? Is it 
makrüh tanzihi, tahrimi or mubah? Kindly explain with proofs. 


Answer: 


The Shart'ah has a more open and concessionary attitude towards 
issues of this nature. An attitude of excessive formalities and strictness 
is not the temperament of the Shari'ah. Based on this, it is permissible 
to eat at a table and chair. However, a person must be mindful of not 
reclining against the chair. Instead, he must lean towards the food out 
of humility. At the same time, it was the practice of Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam to sit on the floor and eat. One should 
therefore make it a practice of sitting on the floor out of emulation of 
Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam. 


عن قتادة عن أفس رضي الله عنه قال: ما علمت النبي صل الله علیہ وسلم 
أكل على سكرجة قط ولا خبز لہ مرقق قط ولا أكل على خوان قط قيل: 
لقتادة فعلام كانوا يأكلون قال : على السفر [السفرة ما يوضع عليها الطعام 
جلداً كان أو غيره] (صحيح البخارى» رقم: 5087 باب الخبز المرقق والاكل 
على الخوان والسفرة) 

al انق عباس .رقي الله عنه قول‎ cane قال‎ xm بق‎ ue ty 
حفيد إلى رسول الله صلی الله علیہ وسلم سمناً وأقطاً وأضباً فأكل‎ pl خالتي‎ 
الله صل الله‎ Duas sae de وا كل‎ 335 cual وتركه‎ LE endl ys 
ط: فيصل)‎ etf علیہ وسلم... الخ. (رواه مسلم:‎ 

وعن يزيد بن الأصم قال: دعانا عروس بالمدينة... أن رسول الله صلى الله عليم 


وسلم بينما ہو عند ميمونة وعنده الفضل بن عباس رضي الله عنه وخالد بن 


1 Sunnat-e-Nabawi Aur [0010 Science, vol. 1, p. 91. 
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الوليد رضي atl‏ عنه وامرأة أخرى إذا قرب إليبم خوان عليم لحم... الخ. (رواه 
مسلم: ۱ ط: فيصل) 

قال الإمام النووي: وليس المراد بهذا الخوان ما نفاه فى الحديث المشهور في 
قولہ: ما اکل رسول الله صل الله علیہ وسلم على خوان قط بل شيء من نحو 
السفرة. (الشرح الكامل: (s/v‏ 

وعن حميد أند سمع Lal‏ يقول: قام البى صل الله علیہ وسلم يبني بصفية 
فدعوت المسلمين إلى وليمة أمر بالأنطاع فبسطت فألقى عليها العمر والأقط 
والسمن. (رواه «el‏ رقم: ٠۳۸۷‏ باب الخبز المرقق والاكل على الخوان 
والسفرة) 


The gist of the above-quoted Ahadith is that it was Rasilullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam’s practice to have a table-cloth laid out on 
the floor and have his meal there. The narrator of most of these 
Ahadith is Hadrat Anas radiyallahu 'anhu who was Rasülullah's special 
attendant. He had the honour of serving Rasülullah sallallahu ‘alayhi 
wa sallam for about ten years. And so, he was fully aware of 
Rasülulláh's domestic matters. 


At the same time, we have not come across any Hadith in which 
Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam prohibited sitting at a table and 
chair and eating. Therefore, it will be permissible to eat in this way, 
but a person must desist from leaning against the chair. 


JS متكثا. وقال: إنما أجلس كما يجلس العبدء‎ JST قال: لا‎ SI صح عنم‎ 
(3L. Lass ido efte cla 255) aud! ISL LS 
eee 


Rhe cune, dels Lade الظماء‎ de pte ol S ad LAN ol 
باب استحباب تواضع الآكل» وصفة‎ [GA المتكبرين. (تكملة فتح الملبم:‎ 
قعوده)‎ 


Objection (1): Some scholars say it is makrüh to sit at a table to eat. 
They present the following Hadith as their proof: 
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عن قتادة عن أفس رضي الله عنه قال: ما علمت gall‏ صل الله عليه وسلم 
أكل على سكرجة قط ولا خبز لہ مرقق قط ولا أكل على خوان قط قيل: 
لقتادة فعلام كانوا يأكلون قال : على السفر [السفرة ما يوضع abe‏ الطعام 
لد كان P‏ غيره] (صحيح البخارى» رقم: cor A"‏ باب pes‏ المرقق Yi;‏ 
على الخوان والسفرة) 
These scholars say that the word khawan in the above Hadith refers to‏ 
a table.‏ 
Answer: The word khawan has different meanings.‏ 


1. 

قال العيني فى العمدة: وہو طبق كبير من نحاس تحتہ كرسي من نحاس ملزوق 

ow‏ طولہ قدر ذراع يرص فیہ الزبادی ويوضع بين يدى كبير من المترفين ولا 
Aue‏ إلا اثنان فما فوقبما. (عمدة القارى: ٤/۳۹۰‏ ط: دار الحديث» ملتان) 

This refers to a large table beneath which are chairs made of copper. 

Perfume is glued to it. It is used by affluent people. 


Further reading: Shamd@’il-e-Kubra, vol. 1, pp. 39-41. 


2. Shaykh Anwar Shah Kashmiri rahimahullah does not take the 
meaning of a table. 


والخوان بو الصينى من خشبء وليس بطاولة ولا بمنضدة. (فيض البارى: 
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خوان ہو ما يوضع علیہ الطعام عند الأكل. (cw Sl)‏ 


Dictionaries also translate khawan as a table-cloth (dastar khwan). (al- 
Qāmūs al-Wahid, vol. 1, p. 487) 


Most scholars say that when food is present on a dastar khwan, it is 
referred to as a ma'idah. As long as food is not placed on it, it is 
referred to as a khawan. 


ولا يقال مائدة إلا إذا of‏ عليبا طعام Yy‏ فهى خوان. (فقہ اللغة: ew‏ وكذا 
فى لسان العرب) 


We learn from this that the word khaw4n does not refer specifically to 

a table. Had this been the only meaning, a narration of Ibn Majah 

states that there was a khawan in the house of Hadrat Anas radiyallahu 

'anhu. This would mean that he considered it permissible to eat at a 
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khawàn or table, and that there was no khawan during the era of 
Rasūlullāh sallallahu ‘alayhi wa sallam; it was not prohibited. Yes, a 
very formal and elaborate table used by affluent people should be 
abstained from. 


عن قتادة قال: كنا GG‏ أذس بن مالک رضي الله عنه (قال إسحاق وخبازه قائم 
وقال الداري وخوانہ موضوع) فقال: يوماً كلواء فما اعلم رسول الله صلى الله 
عليم وسلم رأى رغيفاً Wy‏ بعینہ gb go‏ بالله... الخ. (رواه ابن ماجمء 
واسناده صحیح» رقم (vvv‏ 


If the khawan mentioned in the above narration meant a table, even 
then we gauge the negation of using a khawan. That is, Rasülullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam was not accustomed to formalities, and 
there is formality in eating at a khawan. This is why he did not use it. 
Despite this, it does not prove the prohibition of using it. 


Furthermore, the above-quoted narration of Hadrat Anas radiyallahu 
‘anhu mentions other things regarding which no one says that they 
are makrüh. 


Objection (2): Some elders prohibit sitting at a table to eat on the basis 
of imitating non-Muslims. What is the answer to this? Refer to: Ap Ke 
Masü'il Aur Oen Kā Hull, vol. 8, p. 382; Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 79; 
Imdad al-Fatawa, vol. 4, p. 266; Ahsan al-Fatawa, vol. 8, p. 121. 


Answer: Hadrat Thanwi rahimahullah says that when something 
becomes common, the objection of tashabbuh (imitating) no longer 
remains provided the intention of pride and ostentation is not present. 
Furthermore, since there was a dining table in the house of Hadrat 
Anas radiyallahu ‘anhu, imitating of non-Muslims no longer remains. 


Observe the following discussion on the issue of riding a bicycle: 


There could be an apparent doubt of tashabbuh in using such a 
conveyance. However, it common usage nowadays has removed this 
doubt. Nonetheless, only one objection could be made, and that is, it 
causes pride. The answer to this is that there is no objection to using it 
for the one who does not have pride. However, certain permissible 
things are not appropriate for the righteous and those holding 
responsible positions..Abstention is therefore better if using it is 
solely for the advantages which it has and not when it is on the level of 
necessity. If there is a need to use it, then it is not even khilaf-e-aula.' 


Hadrat Mufti Mahmüd Hasan Gangohi rahimahullah writes: 


1 Imdàd al-Fatawa, vol. 4, p. 267. 
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Eating at a table is against the Sunnah. In places where eating in this 
way is a salient feature of the non-Muslims and flagrant sinners, it will 
be totally prohibited. Where it is not a salient feature but a common 
practice - where even the righteous adopt it - then it is not so serious 
in such places. Instead, there is concession, but it is still against the 
Sunnah.’ 


This practice is now found among the righteous as well. 


Hadrat Thanwi rahimahullah defines tashabbuh and how to identify 
when tashabbuh no longer applies: 


This is the criterion for it: Where something is the dress-code of 
someone, and it is known that it is found in the non-Muslims, and the 
mind goes to this peculiarity of the non-Muslims, then it will be 
tashabbuh. If this is not the case, it will not be tashabbuh.? 


The way to identify this is that when you see such things, the general 
masses do not think to themselves that this appearance is of such and 
such people. As long as this specification remains, one will be 
prohibited from it. If the specification no longer remains, the 
prohibition will also not apply.’ 


Fiqh Hanaft Ke Usül Wa Dawabit: 


Imitating non-Muslims in religious matters is certainly haram, and 
makrüh tahrimi when it comes to the salient features of their culture 
and civilization. As for inventions and ways of administration, it is 
permissible to imitate them. The latter are not even classified as 
tashabbuh.* 


We conclude that sitting at a table and chair to eat is not unilaterally 
prohibited nor makrüh. However, when it entails imitating non- 
Muslims or it is done out of pride, then it is prohibited and makrüh. If 
both these reasons are absent, there is no doubt about its 
permissibility. Furthermore, in our times, it has become a common 
practice which is not reserved with any particular group or nation. 
And so, there is leeway to use it. Yes, sitting on the ground and eating 
has been an eternal Sunnah. Adopting it is proof of love for Rasülullah 
sallalláhu 'alayhi wa sallam. 


Allah ta'ala knows best. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 79. 

2 Husn al- Aziz, p. 213. 

3 Hayat al-Muslimin, p. 224. 

4 Fiqh Hanafi Ke Usül Wa Dawabit, p. 152. 
488 


Licking the fingers after eating 
Question: 


What is the ruling with regard to licking the fingers after eating? If it 
is Sunnah, what is the proof for it? What is the correct sequence for 
licking the fingers? 


Answer: 


It is Sunnah to lick the fingers after eating. It is established from 
authentic Ahadith. 


عن ابن عباس رضي الله عنه أن البي صل ail‏ علیہ وسلم 
قال: إذا أكل أحدكم فلا يمسح و ل ا 
يلعقہا. (رواه البخارى» رقم: cogot‏ باب لعق الاصابع قبل 
ان يمسح بالمنديل) 


...Rasulullah sallallahu 'alayhi wa sallam said: "When 
any of you has finished eating, he should not wipe 
his hand until he has licked it or asked someone to 
lick it." 


This narration clearly shows that it is Sunnah to lick the fingers after 
eating. Some narrations provide the reason for doing this, viz. a 
person does not know in which part of the food the blessings lie. It 
may well be that the blessing is in the part which is attached to his 
fingers. By licking them he will acquire the blessing. 


عن ple‏ رضي الله عنه أنه سمع البي صلی dil‏ علیہ وسلم 
يقول: إذا طعم أحدكم فسقطت لقمتہ من يده فليمط ما 
wh‏ منہا وليطعمبا ولا يدعبا للشيطان ولا يمسح يده 
بالمنديل حتى gak‏ يده ob‏ الرجل لا يدري في أى طعامہ 
dS La‏ السيطان وهف اناس cle ust ab‏ 5( 
شيء ge‏ عند مطعمہ أوطعامہ ولا يرفع الصحفة Ge‏ 
يلعقبا أويلعقها فإن في آخر الطعام البركة. (رواه ابن حبان 
فى صحیحہء رقم: cotor‏ قال الشيخ شعيب: حديث صحيح) 


Hadrat Jabir radiyallahu ‘anhu narrates that he 
heard Rasulullah sallallahu ‘alayhi wa sallam saying: 
If a morsel of food falls down while a person is 
eating, he should pick it up, clean it and eat it. He 
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should not leave it for Shaytan. He should not wipe 
his hand until he has licked his hand. Surely he does 
not know in which part of the food there is blessing 
for him. Shaytan lies in wait for whatever people are 
doing - even when they are eating. He should pick 
up the utensil until he has licked it or gives it to 
someone to lick it. This is because blessing is found 
in the last part of the food. 


وفي حديث ابن ماجة قال: لا یسح أحدكم يده حتی يلعقباء فإنه لا يدري 
في أى طعامہ البركة (رقم: (reve‏ قال محمد al‏ عبد الباقي: قولہ VSB‏ يدري 
في أى طعامم البركة أى لا يدري أن البركة فيما على الأصابع أو في غيره فينبغي 
أن لا تضيع. 


The correct sequence for licking the fingers 


The correct sequence for licking the fingers as described in the 
narrations is: First the middle finger, followed by the index finger and 
then the thumb. It was the blessed practice of Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam to eat with three fingers. This is why the sequence 
for only these three are mentioned. If a person eats with the fourth 
and fifth fingers as well, they must be licked after the thumb. 


أنه ينبغي في لعق الأصابع الابتداء بالوسطى ثم السبابة ثم الإببام US‏ جاء في 
cS Gye‏ :بن se) Bre‏ الله oly) are‏ الطيزاق Js MI‏ قال رايت 
رسول الله صل الله علیہ وسلم يأكل بأصابعم العلاث قبل أن يمسحها 
ally eue‏ تلیہا والوسطى ثم رأيتم يلعق أصابعم الغلاث فليعق الوسطى ثم 
التي تليبا ثم الإبيام» وكان السبب في ذلك أن الوسطى AST‏ العلاثة تلوياً 
بالطعام لأنبا أعظم الأصابع وأطولہا فينزل فى الطعام منہ أكثر ما da‏ من 
السبابة» وينزل من السبابة فى الطعام AST‏ من الإببام لطول السبابة على 
الإبہام و يحتمل أن ييكون البدء بالوسطى لكونبا أول ما ينزل فى الطعام 
لطولبا. (عمدة القارى: att tor‏ باب لعق الاصابع؛ ط: دار الحديث» ملتان) 

روى الطبراني فى acci (YEA) Josey St‏ قن عمد Ai‏ كمعن 

بن dese‏ غم tuis al‏ وام unl day‏ حي الله عليه 

وسلم يأكل بأصابعم ثلاث بالإبهام والتي تلیہا والوسطى ثم 
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رأيته يلعق أصابعم العلاث قبل أن یمسحہا ويلعق الوسطى 
ثم التي تلیہا ثم اله بام 

Hadrat Ka'b ibn 'Ujrah radiyallahu ‘anhu narrates 
from his father who said: I saw Rasulullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam eating with three fingers: the 
thumb, index finger and middle finger. I then saw 
him licking these three before wiping them. He 


started with the middle finger, then the one next to 
it (index finger) and then the thumb. 


قال البيثمي ف المجمع eft)‏ دار الفكر): رواه الطبراني فى الأوسط وفيم 
الحسين بن إبرابيم الأذني ومحمد بن كعب بن عجرة ولم Lad el‏ وبقية رجالم 
ثقات. 


البحرالرائق: 

ومن السنة لحس القصعة gak oly‏ اصابعہ قبل أن یمسحہا بالمنديل وتركم 
من أثر العجم والجبابرة. (البحر الرائق: (aea‏ 

(وكذا فى رد المحتار: cuan rts‏ والفتاوى البندية: ejvvv‏ والمحيط 
البربانى: eof et‏ والنتف فى الفتاوئ» ص (St‏ 


Uswah-e-Rasül-e-Akram: 


Some narrations state that Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam used 
to lick the middle finger first, followed by the index finger and then 
the thumb. 


The medical benefits of licking the fingers 


Licking the fingers point to the fact that digestive juices become 
attached to the fingers. Some of them are consumed with the food. 
Those that remain on the fingers are consumed when a person licks 
his fingers. 


Licking the fingers has a deep effect on the eyes, brains and stomach. 


A physician related to me that his research brought him to the 
conclusion that licking the fingers is certainly beneficial for heart, 


` Uswah-e-Rasül-e-Akram, p.116. 
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stomach and mental ailments. This can be used as a treatment. 
Experience is a prerequisite.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Cleaning the utensil after eating 


Question: 


When cleaning the utensil after eating, is it Sunnah to use only two 
fingers or is cleaning the objective [and therefore any number of 
fingers can be used]? Some scholars say only two fingers must be used. 


Answer: 


We gauge from the Ahadith and juridical texts that cleaning the 
utensil is the objective. There is neither any sequence nor any specific 
fingers for this purpose. We have not come across any such 
specifications in the Ahadith. Observe the following narrations which 
make reference to cleaning the utensil: 


عن انس رضي الله aie‏ أن رسول الله صل الله علیہ وسلم 
كان إذا أكل LLL‏ لعق أصابعم العلاث قال: وقال: إذا 
سقطت لقمة أحدكم فليمط عنها الأذى وليأكلبا ولا 
يدعبا للشيطان وأمرنا أن فسلت القصعة قال: فإنكم لا 
a8‏ فق أن طعامكم البركة. (رواه مسلم» رقم: ETE‏ 
والترمذى» رقم:”280 وابو داود» رقم: CAM ly YARN‏ رقم: 


(X-A8 


قولہ: نسلت: سلت القصعة: إذا مسحها من أثر الطعام. 


Hadrat Anas radiyallahu ‘anhu narrates that when 
Rastlullah sallallahu ‘alayhi wa sallam used to eat, 
he used to lick his three fingers. He adds: Rasülullàh 
sallallahu ‘alayhi wa sallam said: "If a morsel of food 
falls down while a person is eating, he should pick it 
up, clean it and eat it. He should not leave it for 
Shaytan.” He ordered us to clean the utensil. He said: 
“Surely you do not know in which part of the food 
there is blessing.” 


! Sunnat-e-Nabawi Aur Jadid Science, vol. 1, p. 112. 
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عن ul‏ اليمان المعلى بن راشد قال: حدثتنى جدتي أم عاصم 
aly el cal;‏ لان بن LOL.‏ فالغ دحل Lyle‏ تة 
Sz, tl‏ تأكل فى dered‏ فحدقنا أن .رسزل ro all‏ :الله 
علیہ وسلم قال: من IST‏ في قصعة ثم لحسها استغفرت لہ 
القصعة. (إسناده ضعيف» سنن الترمذى» رقم: MAE‏ وسنن 
ابن ماجه» رقم: ev‏ وسنن الداری» رقم: «ev‏ باب فى لعق 
الصحفة» ومسند احمد» رقم: Vet‏ قال شعيب: إسناده 
ضعيف لجبالة حال أم عاصم» وشعب الايمان» رقم: (otv‏ 


Nabishah radiyallahu ‘anhu narrates that Rastlullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam said: If a person eats 
from a utensil and then cleans it, it will pray for his 
forgiveness. 


عن نبيشة قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: من 
أكل في قصعة ثم لحسها تقول القصعة: أعتقك atl‏ من النار 
كما أعتقتني من الشيطان. (رواه رزين» مشكاة المصابيح» 
GRE‏ 


Nabishah radiyallahu 'anhu narrates that Rasülullàh 
sallallahu 'alayhi wa sallam said: If a person eats 
from a utensil and then cleans it, the utensil says: 
“May Allah free you from the Hell-fire as you freed 
me from Shaytan.” 


وعن العرباض بن سارية قال: قال رسول الله صل الله علیہ 
وسلم: من لعق الصحفة ولعق أصابعم أشبعم الله فى الدنيا 
والآخرة. رواه الطبراني عن شيخم إبرابيم بن محمد بن عرق 
وضعفم الذبى. (مجمع الزوائد: ٠/۲۷‏ دار الفكرء رقم : 
(vara‏ 


‘Irbad ibn Sariyah radiyallahu ‘anhu narrates that 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam said: “If a 
person licks the plate and his fingers [after eating], 
Allah ta‘ala will satiate him in this world and the 
Hereafter.” 
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ا all‏ اسار و dio abl ol fact‏ كلق sus Lus‏ أو hs‏ 
تطلب بم المغفرة» وقد ورد في بعض الآثار USI‏ تقول: آجرك الله كما آجرني 
من الشيطانء ولا le‏ من الحقيقة» ويحتمل أن يكون ذلك ble‏ كنى بم. 
(عمدة القارى: 014/406 وذكره السيوطى فى الجامع الصغير و رمز لم بالحسن) 


In other words, the literal meaning is taken. That is, the plate in fact 
says: “May Allah protect you against Shaytàn as you protected me.” 
Alternatively, it could be a figurative expression. This would mean that 
cleaning the plate is a cause of forgiveness. 


فتاوى الشاي: 


قال علیہ الصلاة والسلام: من أكل من قصعة ثم لحسها تقول لہ القصعة 
أعتقك الله من الدار كما أعتقتنى من الشيطان وفي رواية احمد: استغفرت لہ 


البحر الرائق: 

وف gad dell a‏ القضعة :de «JA xil ume)‏ ,5( )1355 
فى الفتاوى البندية: cofrry‏ والمحيط البربانى: sb coffe‏ دار احياء التراث 
العربي» والنتف فى الفتاوئ» ص e&Y‏ ط: بيروت) 


The medical benefits of cleaning a utensil 


Sunnat-e-Nabawi Aur Jadid Science: 


..The way to do this is to clean the plate with one’s fingers. Modern 
science says that the bottom of the utensil contains vitamins. This is 
especially so with food utensils. They contain B-complex vitamins and 
digestive elements which are more in the bottom of the utensil than in 
the food itself. Mineral salts in the food are solely found in the bottom 
of the utensil.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


* Sunnat-e-Nabawi Aur Jadid Science, vol. 1, p. 95. 
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Partakers of the meal getting up before the table is cleared 
Question: 


Is it makrüh or permissible for partakers of the meal to get up before 
the table is cleared? Kindly explain in the light of Ahadith and juridical 
texts. 


Answer: 


Some weak narrations prohibit partakers of the meal getting up before 
the table is cleared. However, we could not find this in Hanafi 
jurisprudence. Shafi'i texts clearly mention its prohibition. Thus, it 
would be khilaf-e-aula to get up before the table is cleared. 
Nonetheless, if the guest or host has some reason or need which 
requires him to get up before the table is cleared, then it will be 
permissible. 


male all ro أن رسول' الله‎ ue Wks الله‎ con, Ladle oe 
ان يقام عن الطعام حق يرفع. (رواه ابن ماجم»‎ oe وسلم‎ 

(reas رقم:‎ 
Hadrat ‘A’ishah radiyallahu ‘anha narrates that 


Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam prohibited 
getting up from the table before it is cleared. 


قال البوصيرى في مصباح الزجاجة: بذا إسناد ضعيف لضعف منير بن الزبير 
وتدليس الوليد بن مسلم ومكحول لكن رأيت فى مسند الشاميين للطبراى 
تصريح الوليد بن مسلم ومكحول بالتحديث فزالت تہمة تدليسهما فلم يبق 
في ضعف رجال الإسناد إلا منير بن الزبير. والله أعلم. (مصباح الزجاجة: 
(IVA‏ 

قال الإمام الطبراني في مسند الشاميين (رقم: (rot‏ حدثنا الحسين بن إسحاق 
ثنا علي بن بحر US‏ الوليد بن مسلم ثنا أبوذر منير بن الزبير المشجعى الأردني 
أنه سمع مكحولاً عن عائشة رضى الل dus‏ عنہا قالت: قال رسول الله deo‏ 
الله عليه وسلم: لا يقام عن الطعام حتى يرفع. 

قال فى العقريب: منير V EIU‏ 5 335« ضعيف. (ترجمة: (ac‏ 


وكذا رواه البيبقى فى شعب QM‏ (رقم: (ore‏ 
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عن عروة بن الزبير عن ابن عمر رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله صلی الله علیہ وسلم: إذا وضعت المائدة فلا يقوم 
رجل حتى ترفع المائدة» ولا يرفع يده Oly‏ شبع حتى يفرع 
القوم» وليعذرء OB‏ الرجل يخجل جليسم فيقبض يده 
وعسى أن يكون لہ فى الطعام حاجة. (سنن ابن ماج 
رقم: (Prao‏ 


Hadrat ‘Abdullah ibn ‘Umar radiyallahu ‘anhu 
narrates that Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam 
said: Once the table is laid, no one should get up 
until it is cleared. No person should stop eating - 
even if he is satiated - until the rest of the people 
finish eating. If he were to get up [before], his 
companion would feel embarrassed and he too will 
stop eating while he may still need to continue 
eating. 


قال ad Caw alu D, cope‏ عبد op de‏ أعيق أنهو ران 335 
ضعفم العقيل وابن حبان والدارقطنى. (مصباح الزجاجة: (S/VA‏ 
قال فى العقريب (ترجمة: (Yves‏ عبد الأعل بن أعين «sS‏ مولى بنى شيبان 


قولہ: وليعذر: فى الحباية: الإعذار المبالغة فى الأمرء أى ليبالغ فى الأكل. 
وكذا رواه البيقبى فى الشعب. (رقم: (ovv‏ 

Maliki jurisprudence: 
ولا يقام عن‎ (ara) KUI قال ابن عبد البر فى الكافى فى فقم أبل المدينة‎ 
الطعام حت يرفع.‎ 
ط:‎ enfer وكذا فى الفقم الحنبلى انظر: (الاقناع فى فقہ الامام امد بن حنبل:‎ 
بيروت» والشرح الكبير: 01/17 دار الكتاب العرلي)‎ 


Shafi'i jurisprudence: 
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قال فى حاشية الجمل: ولا يقوم حتى يرفع المائدة إلا أن يكون الأ كل بالحوبة. 
(حاشية الجمل: eA[oY v‏ دار الفكر) 


قال فى شرح الببجة الوردية: ولا يقوم de‏ ترفع ogee ol Vi asl‏ الا كل 
بالخوبة. )0/660( (وكذا فى elo!‏ علوم الدين: 5( 

Allah ta‘ala knows best. 

Eating something sweet before and after a meal 


Question: 


When was a sweet dish eaten during the eras of Rasülullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam and the Sahàbah radiyallahu 'anhum - before the 
meal or after? Although both are permissible, which is better? We also 
know that two types of foods were rarely present at once on the table 
of Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam. There was hunger most of 
the time. However, there were times when he went as a guest at a 
Companion's house or on the occasion of the walimah of one of his 
wives, different types of foods were presented. This is established from 
the Ahadith. What was the sequence of eating in such instances? 


Answer: 


We learn from the nature of the walimah of some of the pure wives of 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam that he and the Sahabah who 
were invited consumed a sweet dish after the meal. Some ‘ulama’ also 
give preference to eating a sweet dish after the meal. Furthermore, 
there is more medical benefits in eating it after the meal. Thus, it is 
better to have a sweet dish after the meal. However, this does not 
mean that it is makrüh to have a sweet dish before the meal. Instead, it 
is totally permissible. Yes, if a sweet dish is the final course of the meal 
then it is best. 


عن عبد العزيز بن صبيب قال: سمعت أفس بن مالک رضي الله عنه يقول: 
ما أولم رسول الله ail fro‏ علیہ وسلم على امرأة من AST SS‏ أو فضل مما 
أولم على زينب فقال: ثابت البناني: بما أولم قال: أطعميم خبزاً ولحماً حقق 
تركوه. (رواه مسلم: sb Men‏ فيصل) 

وعن Gall‏ رضي اللّه عنه قال: ما أولم البي صل الله علیہ وسلم على شيء من 
SL‏ ما أولم على زينب أولم بشاة. (رواه البخارى» رقم: (WA‏ 
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بوب PLY‏ البخاري في صحيحہء فقال: باب البدية للعروس» وقال إبرابيم 
عن أن ose‏ وات abl‏ عن ual‏ يزه كرضي :الله Ke‏ قال Be pe‏ 
pl oles‏ سليم.دخل Yale‏ فسلم غليبا ثم قال: كان gel‏ صل الله عليم 
Lege play‏ يوا el d ells‏ دلت : لى اديا oo abil Spud‏ :الله ^de.‏ 
وسلم بدية فقلت لہا: افعلى فعمدت إلى تمر وسمن وأقط فاتخذت حيسة في 
برمة فأرسلت بها معي إلیہ فانطلقت بہا إليه فقال لي ضعبا ثم أمرنيء فقال: 
ادع لي رجالاً سمابم ادع لي من لقيت قال: ففعلت... الخ. (رواه البخارى 
تعليقاً: /yyo‏ ط: فيصل) 

We gauge from the above narrations that there are differences as 
regards the walimah of Hadrat Zaynab bint Jahsh radiyallahu ‘anha. 
Some narrations state that Rasilullah sallallahu 'alayhi wa sallam 
slaughtered a goat, and fed meat and bread. Other narrations state 
that Hadrat Umm Sulaym radiyallahu ‘anha (Rasülullah's foster or 
blood aunt) had sent hays (a sweetmeat comprising of dates, clarified 


butter and other ingredients). Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam 
fed this sweetmeat to the Sahabah radiyallahu ‘anhum. 


The commentators of Hadith say that there is no conflict between the 
two. He probably fed them meat and bread first, and when the 
sweetmeat arrived, he dished it out for them. When Anas radiyallahu 
‘anhu was asked to call the Sahabah, he was not told to call only those 
who had not been called. And so, those who had already partaken of 
the meal also came in. 


The narration is reconciled in another way: The sweetmeat was 
probably brought in at the time when the people were still occupied in 
eating the meat and bread. This is why it was eaten together. 


والأولى أن يقال لا وبم في ذلك فلعل الذين دعوا إلى الخبز واللحم فأكلوا > 
شبعوا و ذپبوا ولم يرجعوا Uy‏ بقى النفر الذين کانوا يتحدثون جاء pl‏ رضي 
الله عنه بالحيسة فأمر ob‏ يدعو Lb‏ آخرين ومن لقي فدخلوا فأكلوا أيضاً 
حتى شبعواء واستمر أولعك النفر یتحدٹون و ہو جمع لا بس es‏ وأولى منہ أن 
يقال أن حضور الحيسة صادف حضور الخبز واللحم فأكلوا كلهم من كل 
ذلک. (فتح البارى: 6697/و) 
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Hafiz Ibn Hajar rahimahullah considers the second reconciliation to be 
better, while Imam Qurtubr and Imam Ghazzali rahimahumallah 
consider the first to be better. 
Lal ترتيب الأطعمة بتقديم الفاكبة أولاً إن كانت فذلك أوفق فى الطب‎ 
استحالة فينبغي أن تقع في أسفل المعدة وف القرآن تنبيم على تقديم‎ En 
يتخيرون. ثم قال: ولحم طير ما يشتبون. ثم‎ U الفاكبة في قولہ تعالل: وفاكبة‎ 
أفضل ما يقدم بعد الفاكبة اللحم والثريد فقد قال صل الله علیہ وسلم:‎ 
حلاوة‎ edi جمع‎ OB فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر الطعام؛‎ 
SIN ف بعد الخبز واللحم) فقد جمع الطيبات. (احياء علوم الدين:‎ 
آداب الاکل)‎ ous 


‘Allamah Sayyid Murtada Zabidi explains the above text as follows: 


فالذي تخلص بنا من معانى الطيبات تقديم الفاكبة أولاً ثم اللحم وخيره 
السمين وخير اللحم السمين ما كان نضيجاً قد أجيد طبخم بتوابل ثم الماء 
البارد وحده أو خلوطا بعسل أو سكر أو نقع فیہ الزبيب ثم الحلاوة ثم غسل 
اليد بالماء» فكل ذلك داخل فى حد الطيبات. (اتحاف السادة: 5ه؟/ه) 

From the text of Imam 61222311 rahimahullah, the sequence of a meal 
is as follows: If there is fruit, it should be presented first. This should 
be followed by meat, bread, etc. And the sweet dish should be 


consumed at the end. When this sequence is followed, all pure and 
wholesome things are combined. 


قال الإمام القرطبي: قلت: أولى من التوبيم أن يقال القصة واحدة» ليس Lad‏ 
وبم» فإنه يمكن أن يقال: اجتمع في تلك الوليمة الأمران» فأكل قوم الخبز 
واللحم حتى شبعوا وانصرفواء ثم أنم لما جاء الحيس استدعى الناس وجرى ما 
OS‏ وبذا كلم والمتحدثون في بیتہ جلوس لم يبرحوا إلى أن خرج النبي be‏ 
الله علیہ وسلم ودار على بيوت أزواجم على ما تقدم؛ ولیس في تقدير بذا بعد 
ولا تناقض» وإذا أمسكن بذا حملناه علي» وكان Uy!‏ من تطريق الوبم للثقات 
OL,‏ من غير ضرورة تدعو إليم» ولا أمر بين يدل aly cde.‏ أعلم. 
eval)‏ لما اشكل من تلخيص LS‏ مسلم: ۱۳/۱۷) 
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It is clear from the reconciliation of Imam Qurtubi rahimahullah that 
two things were combined in the walimah: 


1. Meat and bread was fed to the guests and most of them 
departed. 


2. When the sweetmeat was brought, the guests were recalled 
and the sweetmeat was consumed. 


It is learnt from other narrations that fruit was consumed later on. 
عكراش بن ذؤیب قال: بعثني بنومرة بن‎ nel الله بن عكراش عن‎ ane عن‎ 
الله علیہ وسلم فقدمت علیہ‎ fo عبید بصدقات أموالهم إلى رسول الله‎ 
المدينة فوجدتہ جالساً بين المباجرين والأنصار قال: ثم أخذ بيدي فانطلق بي‎ 
إلى بيت أم سلمة فقال: بل من طعام؟ فأتيناه بجفنة كثيرة الثريد والوذر وأقبلنا‎ 
نأكل منبا فخبطت بيدي من نواحیہا وأكل رسول الله صلی الله علیہ وسلم‎ 
من بين یدیہ فقبض بيده اليسرى على يدى اليمنى ثم قال: يا عكراش کل من‎ 
موضع واحد فإنہ طعام واحد ثم أتينا بطبق فیہ ألوان الرطب أو من ألوان‎ 
من بين يدى وجالت يد رسول اللّه‎ JST الرطب عبيد الله شک» قال: فجعلت‎ 
علیہ وسلم فى الطبق وقال: يا عكراش کل من حيث شئت فإنہ غير‎ abl صل‎ 
لون واحد... الخ. (رواه الترمذى» رقم: 02848 وقال: بذا حديث غریب لا‎ 
نعرفم الا من حديث العلاء بن الفضل وقد تفرد العلاء بہذا الحديث ولا‎ 
نعرف لعكراش عن النبى صل الله علیہ وسلم الا بذا الحديث» وابن ماجه‎ 
(vei رقم:‎ 


It is gauged from certain narrations that they were extremely hungry. 
So they ate fruit first and ate the meat and other things after that. 


The Sahih of Ibn Hibban, Shu'ab al-Iman, etc. contain a lengthy 
narration. Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam, Hadrat Abū Bakr 
radiyallahu ‘anhu and Hadrat ‘Umar radiyallahu ‘anhu went to the 
house of Hadrat Abū Ayyüb Ansari rahimahullah (Bayhaqi and others 
make mention of Abū al-Haytham ibn at-Tayhan). The latter first 
presented dates to them. He then slaughtered a goat. They then ate 
meat and bread. 


عن عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنه قال: خرج أبو بكر رضي الله عنه 
بالباجرة إلى المسجد فسمع بذلك عمر رضي الله عنه فقال: يا أبا بكر رضي 
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الله عنه ما أخرجك ذه الساعة؟ قال: ما أخرجني إلا ما أجد من حاق الجوع 
قال: aly Ul,‏ ما أخرجني غيره فبينما Ly‏ كذلك إذ خرج النبي صل الله 
علیہ وسلم... فانطلقوا go‏ أتوا باب gl‏ أيوب الأتصارى... إلى قولہ قال: 
فانطلق فقطع عذقاً من Joell‏ فيہ من كل التمر والرطب والبسر فقال coll‏ 
صل الله علیہ وسلم: ما أردت إلى بذا إلا جنيت LI‏ من تمره؟ فقال: يا ني 
الله أحببت أن تأكل من تمره ورطبم وبسره ولأذبحن لك مع ذا... فأخذ Gle‏ 
أو Lae‏ فذبء وقال gyal SLAY‏ واعجني لنا وأنت أعلم با خبز فأخذ 
Gad!‏ فطبخہ وشوى نصفہء فلما أدرك الطعام وضع بين يدى النبي صلی الله 
علیہ وسلم وأصحابم فأخذ من الجدی فجعلء في رغيف... الخ. (رواه ابن 
حبان فى صحيحم؛ رقم: (e‏ )1355 رواه البيبقى فى الشعب» رقم: (ESAE‏ 


We learn from the above narration that the guests were first presented 
with fruit and other sweet items. Meat and bread was consumed after 
that. A narration of 'A'ishah radiyallahu ‘anha confirms the 
consumption of nabidh (a sweet drink) after the meal. 


عن عائشة أنبا كانت تنبذ للنبي صل الله عليه وسلم غدوة فإذا كان من 
العشی فتعشی شرب على عشائہ وإن فضل شيء صببتہ أو فرغتہ ثم تنبذ لم 
بالليل فإذا أصبح تغدى فشرب على غذاءه قالت: نغسل السقاء غدوة وعشية 
فقال لبا: gl‏ مرتين في يوم قالت: نعم. (رواه ابو داود» رقم: EVE‏ اسناده 
حسن) 

55 روات Rel‏ فى مسنده؛ رقم: 4۹۳۰ وقال شعيب: حديث صحيح وبذا 
إسناد ضعيف ILL‏ حال عمرة عمة مقاتل بن حيان فقد انفرد Aly JU‏ عنبا 
To summarize: It is good to eat fruit and other similar items at the‏ 


beginning of the meal, and a sweet dish at the end of the meal. At the 
same time, both are permissible 


Allah ta'ala knows best. 
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Eating with a spoon and five fingers 
Question: 


Normally, rice is mixed with curry and all five fingers are used to eat. 
Since three fingers are not used in this situation, is it not better to eat 
with a spoon? Is it the same to eat with five fingers and a spoon? 


Answer: 
There are three levels of eating food: 


1. Eating with three fingers. This is Sunnah. It was the 
continuous practice of Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam 
and the Sahabah radiyallahu ‘anhum. 


2. Eating with five fingers unnecessarily is khilaf-e-aula. Yes, if 
there is a need - e.g. when the food is liquid-like - then it is 
permissible. 


3. Eating with a spoon. This is also permissible. In fact, at times it 
is better to eat with a spoon then having to immerse all five 
fingers in the food. 


عن كعب رضي الله عنه أن رسول dil‏ صل الله علیہ وسلم 
كان يأكل بثلاث أصابع فإذا فرغ لعقہا. (رواه مسلم» رقم: 
(ev‏ (وكذا رواه ابو داود» رقم: ۲۸۰۰ والدارى» رقم: SVT‏ 
واحمد فى مسنده» رقم: AVN‏ والبزار» رقم: PAG‏ وابن Ol‏ 
شيبة فى مصنفہء رقم: ٥‏ والطبرافی فى الكبين رقم: 
(Vott‏ 


Ka'b radiyallahu ‘anhu narrates that Rasülullàh 
sallallahu 'alayhi wa sallam used to eat with three 
fingers. When he finished eating, he would lick 
them. 


قال ابن حجر فى الفتح: فيحتمل أن يكون أطلق على الأصابع adl‏ ويحتمل 
yey‏ الأولى أن يكون المراد addo‏ الكف US‏ فيشمل الحكم من أكل بڪفہ 
LS‏ أو بأصابعہ فقط أو ببعضهاء وقال ابن dod‏ في شرح الترمذى: يدل على 
الا کل بالكف كلبا أنه صل الله علیہ وسلم كان يتعرق العظم وینہش اللحم؛ 
وليك :ذلك هاده ME‏ والكف teed dis S‏ فل نظن jen a‏ 
بالغلاث» سلمنا لڪن بو LE‏ بڪفہ US‏ لا آكل de‏ سلمنا لڪن محل 
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الضرورة لا يدل على عموم الأحوال» ey‏ من حديث كعب بن مالک رضي 
الله عنه أن السنة: الأكل بثلاث أصابع oly‏ كان الأكل بأكثر thle Uae‏ 
ob‏ اضطر إلى ذلك dad‏ الطعام وعدم تلفيفہ SIL‏ فيدعمم بالرابعة أو 
الخامسة» وقد أخرج سعيد بن منصور من مرسل ابن OU‏ أن النبى صل الله 
علیہ وسلم كان إذا أكل اکل بخمسء فيجمع بینہ وبين حديث كعب 
باختلاف الحال. (فتح البارى: 78ه/9» باب لعق الاصابع) 


عمدة القاري: 


وقال ابن العربي: ob‏ شاء أحد أن يأكل بالخمس فليأكل فقد كان البي صلى 
الله عليه وسلم يتعرق العظم وينبش اللحم ولا يمكن ذلك ف العادة إلا 
بالخمس LS‏ والأمر فيہ أن السنة أن يأكل بالأصابع العلاث وإن أكل 
بالخمس فلا يمنع» ولكنہ يكون BU‏ للسنة إلا عند الضرورة فافهم. (عمدة 
القارى: 6/456 دار الحديث» ملتان) (وكذا قال المناوى فى فيض القدير: رقم: 
(er‏ وللمزید أنظر: (شمائل (vireo pS‏ 


Imam Zuhri rahimahullah has a mursal narration with regard to eating 
with five fingers: 


قال ابن Gl‏ شيبة: حدثنا معن بن عيسى؛ عن محمد بن عبد الله بن أخى 
الزبرى» قال: أخبرتني خت ol‏ رأت الزبرى يأكل بخمس» فسألعہ عن ذلى؟ 
فقال: کان البي صل الله علیہ وسلم يأكل بخمس. (مصنف ابن الى شيبة: 
(sc aor‏ 

However, the mursal narrations of Imam Zuhri rahimahullah are of no 


significance according to the Hadith experts. And so, they are mostly 
not acceptable. 


المدخل: 


وينبغي أن ISL‏ بثلاثة أصابع من يده اليمين وبى المسبحة والإببام والوسطى 
ol V]‏ يكين Lost‏ وما أشي ALAN se pa SUIS Ye LL ILS‏ 
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الماضين رضى الله eve‏ أجمعين. (المدخل لابن الحاج ٠/۲۳۰ RU‏ دار 
الفكر) 
OLA cats aL,‏ 


لو كان OLSN‏ يستطيع أن يأكل بثلاث أصابع والطعام يؤكل بثلاث أصابع» 
لن من الطعام ما يؤكل بثلاث أصابع ومنم ما لا يؤكل بثلاث أصابع» فمثلاً 
ما كان متماسكا cu JE‏ وكالعمر المخلوط بالسمن والزيد (حيس) بذا يمكن 
أن يأكل بغلاث أصابع» لا داعي a eal teil‏ قلو فيل 565 41S‏ 
بغلاث أصابع او كل dios Gol adt‏ ات أصابع eel «pal‏ 
بين الخمس وبين الملعقة قد تتكون الملعقة أقرب إلى السنة من الخمسء ثم أن 
الذين يستخدمون الخمس ليسوا سواء» فبعضيم يستخدمها استخداماً جيداً 
وبعضيم يستخدمها استخداماً في غاية الرداءة.. (سلسلة الآداب الاسلامية: 
على لمحمد صالح المنجد) 


فائدة: لا بأس JS NU‏ بالملعقة كما فى الإقناع وغيره» وذكر JAH‏ السيوطى 
فى الأوائل أن أول من اتخذ الملعقة سيدنا إبرابيم الخليل des ede‏ نبينا 
أفضل الصلاة وأتم التسليم. (غذاء الالباب: «[v&‏ للشيخ السفارينى الحنبلى» 
الاقناع: 

ولا PSI T‏ بالملعقة. (الاقناع: ۴۳ ط: بيروت) 

TORN‏ الففهية: 

السنة: الأكل بثلاثة أصابع» قال عياض: والأكل ASL‏ منها من الشره وسوء 
o3 s cosy‏ غير uma:‏ )502 لضي E‏ وهبتنا Ule aa US‏ العلاى: 
ob‏ اضطر إلى الأكل بأكثر من BW‏ أصابع» لخفة الطعام وعدم تلفيقم 
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SUL‏ يد عمہ p dal JU‏ الخامسة بذا إن أكل بيده» ولا E‏ باستعمال 
الملعقة ونحوبا. (الموسوعة: en‏ وزارة الاوقاف) 

Hadrat Maulana Muhammad Yüsuf Ludhyanwi rahimahullah writes: 

„It is permissible to eat with five fingers...’ 

It is Sunnah to eat with the hand. It is permissible to eat with a spoon.’ 

Jadid Fiqhi Masa’il: 


It is against the Sunnah to eat with a fork and spoon unnecessarily. 
This is especially so with regard to a fork. It is makrüh to a certain 
level. Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam used to eat with his 
hands... 


كما ورد فى الترمذى وابن ماجه وغيربما عن al‏ بريرة يدل de‏ بذا. 
Yes, there is no harm in using a fork and spoon if there is a need.’‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
The times for having meals‏ 


Question: 


How many times a day and at what times should one have one’s meals? 
A person tries to emulate Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam as 
much as he can. He wants to know what is established or mustahab as 
regards the number of times a day a person may eat. 


Answer: 


As regards meals, two words are found in the Ahadith. (1) Ghadá, i.e. 
breakfast. (2) ‘Asha’, i.e. supper. From this we learn that two meals a 
day are established from the practice of Rasülullah sallallahu 'alayhi 
wa sallam. And that too, only if food was available. More than that was 
not available to him. 


صحيح ابن حبان: 
عن ual‏ بن مالك رضي الله عنه: أن رسول الله صل الله علیہ وسلم لم يجمع 
إسناده صحيح على شرط الشيخين. (رقم ) 


1 Ap Ke Masd’il Aur Oen Kā Hull, vol. 8, p. 383. 
* Ibid. vol. 8, p. 386. 
° Jadid Fiqhi Mas@’il, vol. 1, p. 340. 
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مسند الى عوانة: 

عن ple‏ بن عبد abl‏ رضي الله عنه قال: أخذ رسول الله صلی الله علیہ وسلم 
OL Gay‏ يوم Ao] gpd‏ كلما lays‏ قال افوا عداء أو elie‏ 
قال: فأخرج adl‏ فلق من خبز فقال: بل من pal‏ قالوا: لا إلا بشيء من خلء 
قال: ادنم ob‏ الخل نعم الأدم بو قال جابر: فما زلت أحب الخل منذ سمعتم 
من رسول الله صلی الله علیہ وسلم. (Aric)‏ 

واا (رقم: ۳ ) قال شعيب الأرنؤوط: حديث صحيح وبذا إسناد 
قوي على شرط مسلم رجالہ ثقات رجال الشيخين غير طلحة بن نافع فمن 


رجال مسلم yos‏ صدوق ن 
ابن ماجه: 


عن سبل بن سعد رضي الله عنه قال: ما كنا نقيل ولا نتغدى إلا بعد الجمعة. 
oly)‏ البخارى» رقم: ATA‏ ومسلم» رقم: 859) 

جامع الترمذي: 

الليالى المتتابعة ut F‏ لا يحدون عشاء وكان أكثر خبزبم خبز الشعير. 
(رواه الترمذى» رقم: «v‏ وقال: بذا حديث حسن صحيح) 

عن عائشة رضي الله Ube‏ عنہا قالت: ما شبع آل محمد غداء ولا عشاء من 
ys‏ الشعير ثلاثة أيام متتابعات gb ge‏ باللّه. قال حسين سليم أسد: إسناده 
صحيح. (مسند al‏ يعلى» رقم: (to.‏ 

وفي رواية عنہا Lol‏ قالت: ما شبع آل محمد يومين من غداء أو عشاء حتى 
مضى لسبيلم. (تبذيب الآثان رقم: (tot‏ 
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عن عائشة رضي الله Luc (us‏ قالت: ريما دعا رسول الله صلى الله علیہ 
وسلم بغداءه فلا جدہ فيفرض علیہ صوم ذلك اليوم. (مصنف ابن الى 
شيبة: 7/77/9198 المجلس العلى) 

عن منصور بن زاذان» عن الحسن قال: كان رسول الله se‏ الله علیہ وسلم 
يواسي الناس بنفسمء حتى جعل يرقع إزاره بالأدم» وما جمع بين عشاء وغداء 
ثلاثة أيام ولاء ge‏ قبضم اللّه. (مصنف ابن الى شيبة: 534ه9/9؟19/1) 

^Je abil fro atl Spud Ags كانت‎ Lal luc dhs abl ioo, Xie ye 
فضل شيء‎ OB وسلم غدوة فإذا كان من العشى فتعشى شرب على عشاءه‎ 
صببتہ أو فرغتہ ثم تنبذ لہ بالليل فإذا أصبح تغدى فشرب على غداءه قالت:‎ 
مرتين في يوم قالت: نعم. (السنن‎ Gl لها‎ Jl تغسل السقاء غدوة عشية‎ 
دار المعرفة)‎ cA: Aud الكبرى‎ 

عن dail‏ رضي الله lue iUo‏ قالت: كنا Qus X33‏ الله bo‏ الله كل 
oly‏ ف clin‏ :يوق Mel‏ ولم عرلاء تيده غدوة slic n Hab‏ ودنبةة lic‏ 
فيشربء غدوة. (رواه مسلم: evi‏ باب اباحة (Apel‏ 


In other words, the nabidh which was prepared in the morning was 
consumed after supper of that day. The one which was prepared in the 
evening was consumed the next morning. 


The words ghadà and ‘asha’ are mentioned in the above-quoted 
narrations. The following is stated in Lughat al-Hadith: 


Ghada’: breakfast. ‘Asha’: supper.’ 

قولہ تعالى: ولہم رزقہم فيبا بكرة وعشياً. أى على قدربما فى الدنيا. (تفسير 
جلالين» سورة مريم» الاية: (c‏ 

Ma Grif al-Qur’an: 

Breakfast and supper are specifically mentioned on the basis of man’s 


nature and temperament. He is accustomed to eating in the morning 
and evening. 


* Lughat al-Hadith, vol. 3, pp. 12 and 113. 
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Hadrat Anas radiyallahu ‘anhu recited this verse and said: We learn 
from it that believers have two meals in a day; breakfast and supper.’ 


There were times when Rasilullah sallallahu ‘alayhi wa sallam and the 
Sahabah radiyallahu 'anhum did not have anything to eat for several 
days. 


Allah ta‘ala knows best. 
Cutting bread with a knife 


Question: 


Is it permissible to cut bread or roti with a knife? Kindly reply in the 
light of Ahadith. 


Answer: 


It is better not to cut roti with a knife because it is easy to break rotis 
in general with one's hand. Yes, it is correct to cut bread with a knife 
because breaking it causes it to look unappealing and there is also the 
danger of wastage. This danger is not found in rotis in general. Yes, if 
it is a very large roti, then there is no objection to cutting it so that 
each person may receive a sufficient amount. Bear in mind that the 
narrations which make reference to cutting roti with a knife are weak, 
and the prohibition is classified as khilaf-e-aula. 


Observe the following weak narrations: 


روى الطبراني فى الكبير (Mt)‏ بسنده عن pl‏ سلمة أن النبي 
bo‏ الله علیہ وسلم قال: لا تقطعوا الخبز بالسكين كما 
تقطعم الأعاجم وإذا أراد أحدكم أن يأكل اللحم فلا 
يقطعم بالسكين ولكن ليأخذه بيده فلينبشم بفيم فإنم أبنأ 
ae‏ 

Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam said: Do not 
cut bread with a knife as done by the non-Arabs. If a 
person wants to eat meat, he should not cut it with a 
knife. Instead, he should hold it by his hand and tear 


it with his mouth. This makes it more enjoyable and 
easier to digest. 


We learn from certain authentic narrations that Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam cut meat with a knife and ate it. Other narrations 
state that he cut it into pieces and presented it to his guests. 


1 Maarif al-Qur’an, vol. 6, p. 46. 
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والبيبقي في شعب الإيمان (ev)‏ قال البيثمي: فيم عباد بن WS‏ الحقفى وہو 
ضعيف. (جمع الزوائد: efvv‏ دار الفكر) 

عن Bey al‏ رضي الله we‏ قال فى رسول الله ضل 4i!‏ 

علیہ وسلم أن يقطع الخبز بالسكين وقال: أكرموه فإن الله 

dus‏ قد أكرمم. قال الدارقطني تفرد بہ TS‏ وہو متروك. 

(الآلى المصنوعة: (sw‏ وكذلك قال مسلم بن الحجاج وابو 

حاتم الرازى: بو متروک. (الموضوعات لابن الجوزى: 5/596( 


Hadrat Abu Hurayrah radiyallahu ‘anhu narrates 
that Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam 
prohibited cutting bread with a knife. He said: Show 
honour to it because Allah ta‘ala gave it honour. 


Soo (3 ds dnas | اليف‎ OU $325 ly On adio Sol وی‎ Vole, 
قولہ وجاء الخ» قال شيخ مشايخنا الشيخ إسماعيل الجراحي فى الأحاديث‎ 
D المشتبرة "لا تقطعوا الخبز...' قال صغاني موضوع» وفى المجتى: لا‎ 
٠/۳۸١ الخبز واللحم بالسكين» واللّه أعلم. (الدر المختار مع رد المحتار:‎ 


(n 


وف الفتاوى البندية: JU‏ علاء الترجماني يكره قطع الخبز بالسكين وقال أبو 
الفضل الكرماني وأبو حامد لا يكره كذا فى القنية. (الفتاوى البندية: 
١‏ فى الكرابية فى (YI‏ 


وللاستزادة انظر: (الموسوعة الفقبية الكويتية: caer‏ ط: وزارة الاوقاف» 
والمحلى لابن حزم: 4550/ه» والآداب الشرعية لابن مفلح: 0/907 وسلسلة 
الآداب الاسلامية: 5/56( 
Allah ta'alà knows best.‏ 
Eating chicken with rice‏ 


Question: 


People generally like to eat chicken with rice. A person asked: “Is it 
established that Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam ate chicken and 
rice together or separately?" 
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Answer: 


It is established that Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam ate 
chicken. As for eating rice, we have not come across any Hadith which 
makes mention of it. Yes, there are certain weak Ahadith which refer 
to rice as the chief of foods. 


عن زبدم قال: US‏ عند أبي موسى الأشعرى وكان بيننا وبين بذا الى من جرم 
اخاء Gb‏ بطعام فیہ لحم دجاج وف القوم رجل جالس أحمر فلم يدن من 
البخارى» رقم: 00۸( 

Leal)‏ رواه مسلم» رقم: NMA‏ وابن حبان فی صحيحمء رقم: 0000 والترمذى» 
رقم: OMY‏ وغيربم من المحدثين) 

وعن علي رضي الله عنه مرفوعاً سيد طعام أل الدنيا اللحم والأرز. (جمع 
الوسائل فى شرح الشمائل: 01/5٠١‏ ط: ادارہ تاليفات اشرفيه) 

قال السخاوي: عن على رضي الله axe‏ رفعہ بلفظ: سيد طعام أبل الدنيا اللحم 
ثم الأرز أخرجم gl‏ نعيم فى الطب النبوى» وعن صبيب بلفظ سيد الطعام فى 
الدنيا والآخرة اللحم ثم الأرز وسيد الشراب فى الدنيا والآخرة: الماء. أخرجم 
الديلى من الحاكم ثم من طريق بشيم عن عبد الحميد بن Bre‏ بن صبيب 
Ge mpl Ye‏ جره dei ps mp‏ القاضد ا لحسنة» ص (vay‏ 

وللمزيد انظر: (كشف الخفاء: ٦/٠۰١‏ وتنزيم الشريعة: [toe‏ 6( 

قال 2 نعيم فى الطب Sell‏ (8/45/؟) حدثنا عبد AU)‏ بن oe‏ بن 
موسی عن أبيم موسى عن جعفر بن محمدعن أبيم محمد عن mel‏ على عن أبيم 
الحسين عن awl‏ على رضوان الله تعلق علیہم قال: قال رسول الله صلی الله 
غليم وسلم: سيد طعاء الدنيا اللحم ثم ao‏ 

قال المناوى في فيض القدير (رقم: 40007)... أبو نعيم فى الطب النبوى من 
حديث عبد الله أحمد بن عامر الطاق... وعبد الله بذا ضعيف جداً قال الذبى 
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فى OLS‏ الضعقاء والمتروكين: عبد الله بن أحمد بن pele‏ عن mel‏ عن أبل 
البيت لسخة باطلة yds‏ أوردهةاين الخوو ق الوضوعات. 
In short, the Hadith which makes reference to rice is extremely weak.‏ 
قال ابن القيم فى الطب النبوى )08( أرز: فیہ حديثان باطلان موضوعان على 
رسول الله صل الله علیہ وسلم أحدبما: أنه لو کان رجلاً» لكان ale‏ الغافى: 
كل شيء أخرجتم الأرض ففيم داء وشفاء إلا الأرز فإنم شفاء لا slo‏ فيم. 
ذكرتايما aX S uos‏ مق eae‏ الي po‏ :الله loo nde‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Eating raw meat‏ 


Question: 


Is it permissible to eat raw meat? In other words, an animal was 
slaughtered in the Sharr'ah manner and a person consumes it meat 
uncooked (raw). What is the ruling? 


Answer: 


While taking the health and wellbeing of man into consideration, the 
Sharrah does not permit the consumption of harmful foods. A food 
may be pure and halal, but if it has the possibility of harm, then it is 
makrüh. Based on this, if it is proven that raw meat is harmful to the 
human body, then it is not permissible to eat it. If there is no danger of 
harm, it will be permissible to eat it raw. 


الموسوعة: 

ما يحرم OLY JST‏ مختلفة: يظبر من الاستقراء وتتبع تعليلات فقباء 
mall‏ الآولة wall‏ الان Gad‏ أو العمل shee tS Atel lady‏ 
الأشياء السامة... ومنها: الأشياء الضارة وإن لم تكن سامة» وقد ذكر منها فى 
كتب الفقم: الطين ¢ والتراب» والحجرء والفحم» على سبيل التمثيل» وإنما تحرم 
عل من تضره. ولا شک أن o‏ الدوع ats‏ ما كان من otl‏ أو cud‏ أو 
cold‏ ويغزف الضار فن غير الضار مخ أقوال الأطباء oe ell‏ 
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sole eked ed hy od 88‏ أن iis ais‏ 
Ul‏ كان نوعم» أو آفة تصيب العقل كالجنون والخبل. (الموسوعة الفقبية: ٠/٠١١‏ 
ib‏ وزارة الاوقاف) 


eh Sy تعاك‎ ad my enl al قاری‎ GSS الطلين مكروة بكذا‎ JST 
ورت‎ AST Jd as هل‎ GLA OB 5] nope c d GIL! as 
Oly أوآفة لا يباح لہ العناول وكذلك بذا في كل شيء سوى الطين‎ dle ذلك‎ 
waddle خان اا كذا‎ SIs كان نار مد ليلا أو كان قعل‎ 
(وكذا فى‎ (evi لا للحرمة بل لتبييج الداء. (الفتاوى البندية:‎ AST, 
عشر فى الكرابية فى الاكلء ط: دار احياء‎ GUI الفصل‎ eo Gb wll المحيط‎ 
التراث العربي» ونصاب الاحتساب» ص 4۸ الباب العاشرء فى الاحتساب فى‎ 
SVL ما يتعلق‎ ova والسائل» ص:‎ Gall الاكل والشرب والتداوى» ونفع‎ 

والشرب» ط: دار ابن حزم) 


الاشعيشارة ہو ماء مات فيم C‏ 5« وتفرق iso]‏ فيم» فإنم لا جوز 
شربم لضرره» وإن gle‏ الوضوء لطہارتہ. كذا فى الغاز الأشباه والنظائر. (نفع 
gall‏ والسائل» ص e"‏ ط: دار ابن حزم) 


Kitab al-Fatawa: 


The jurists prohibit eating sand because it is harmful to one’s health. 
Health is a trust from Allah ta'ala. Its preservation is an Islamic and 
human obligation on every person. If a person eats an amount which is 
not harmful to his health, there will be no sin in it. 


Allah ta'alà knows best. 


1 Kitab al-Fatawa, vol. 6, p. 182. 
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Eating eggs 
Question: 


If there is any Hadith which makes mention of eating eggs kindly 
present it with references. 


Answer: 


Eggs are mentioned in an authentic Hadith, but we have not come 
across a Hadith which mentions the consumption of eggs. 


عن Ul‏ بريرة رضي abl‏ عنه أن رسول الله صلی abl‏ علیہ وسلم قال: من 
اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة - ثم راح فى الساعة الأولى فكأنما قرب (Bay‏ 
ومن راح فى الساعة ASU‏ فكأنما قرب بقرة» ومن راح فى الساعة Aal‏ 
فكأنما قرب LES‏ أقرن» ومن راح فى الساعة الرابعة» فكأنما قرب دجاجة» 
ومن راح فى الساعة الخامسة» فكأنما قرب BE day‏ خرج الإمام» حضرت 
الملائكة يستمعون الذكر. gare)‏ عليم) 


عن Gl‏ بريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: لعن 
السارق» يسرق البيضة» فتقطع tor:‏ يسرق الحبل» فتقطع يده. (متفق علیہ ) 


Although we have not come across an explicit Hadith with regard to 
the consumption of eggs, their consumption is established through the 
following proofs: 


1. There is consensus on eating them and it has been a continued 
practice. There is no need whatsoever for a Hadith for eating such 
foods. For example, consuming buffalo milk or completing the Qur'an 
in the tarawih salah - even though we have not come across any clear 
Hadith in this regard. 


2. Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam ate chickens, and an egg is a 
part of a chicken. Furthermore, it is not from among the haram and 
makrüh parts of a chicken. 


3. The above-quoted Hadith makes mention of items which are eaten, 
e.g. camel, cow, sheep, fowl, etc. An egg is certainly also an item which 
is eaten. 


4. From the second Hadith we gauge that a person becomes eligible for 
the punishment of chopping off his hand for stealing an insignificant 
food item. 


Allah ta‘ala knows best. 
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Egg shells in the food 
Question: 


While cooking, pieces of the shell of an egg fell into the utensil. They 
were removed immediately and the egg was consumed. Is it correct to 
eat such an egg? Bear in mind that the egg shell was absolutely clean. 


Answer: 


It is permissible to eat the egg in such a case because an egg-shell is 
pure. Yes, if there is any obvious impurity on it and it falls into water, 
the water will become impure. 


Saks‏ الشاي: 

البيضنة الرطبة أو السكلة ادا se candy‏ الدجاجة أو الغاةق Volkl‏ تفسده: 
(فتاوى الشای: 41/61 فصل ف البثر» سعيد) 

بيضة سقطت من الدجاجة في مرقة أو ماء لا يفسد ذلك الماء. (فتاوق 
قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: ؟1/1» فصل فيما يقع فى (AN‏ 


نفع gäll‏ والسائل: 
الاستفسار: البيضة إذا وقعت من الدجاجة وبي رطبة فوقعت ف المرقة» بل 
تنجس؟ الاستبشار: لا تنجس»... الخ. (نفع gall‏ والسائل» ص (at‏ (وكذا فى 
الفتاوى البزازية على بامش الفتاوى البندية: 4/66( 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
The method of eating a banana‏ 


Question: 


What is the method of eating a banana? Some people say it must be 
divided into three parts first, and then eaten. Is this method 
mentioned anywhere? 


Answer: 


A banana must be held in the right hand and peeled with the left hand. 
The person must then read Bismillah and eat it with his right hand. He 
must thank Allah ta'alà and not be wasteful. If a friend is present, he 
may offer some to him. 
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rahe الله‎ fro الله‎ Jus) d JU قال‎ axe abil oo, de al cp pe ge 
وکل بيمينك» وکل مما يليك. متفق عليم.‎ dil وسلم: سم‎ 

4M fro رسول الله‎ aie أن .رجلا أكل‎ ace الله‎ a يق‎ Ls ge; 
علیہ وسلم بشمالم» فقال: كل بيمينك» قال: لا أستطيع! قال: لا استطعت» ما‎ 
(e منعم إلا الكبر» قال: فما رفعہا إلى فيم. (رواه مسلم؛ رقم‎ 

قال الإمام النووى فى باب التسمية عند الأكل والشرب من الأذكار (ص evo‏ 
ط: بيروت): فصل: من =i‏ ما ينبغي أن يعرف صفة التسمية وقدر المجزى 
منهاء فاعلم أن الأفضل أن يقول: بسم الله الرحمن الرحيم؛ فإن قال: بسم الله 
كفاه وحصلت السنة. 

وا اوی هل alg pbk! pall‏ وة الأ كل ال اق اولي اذا 
قلت: جسم الله فارفع صوتك Ge‏ تلقن من Sas‏ تتارخانية. af)‏ ط: 
(SS‏ (وكذا فى فتاوى الشاى: tte‏ سعيدء ومجمع الانبر فى شرح ملتقى 
الابحر: ec / n‏ ط: بيروت» والاختيار لتعليل المختار: 4/۸١‏ ط: بيروت) 

قال العلامة العيني فى عمدة القارى: وأصرح ما ورد فى صفة التسمية ما رواه 
أبو داود والترمذى من طريق أم كلثوم عن عائشة مرفوعاً: إذا أكل أحدكم 
الطعام فليقل: بسم الله... قال العلماء:... وتحصل التسمية بقولم: جسم الله فإن 
last‏ بالرحمن الرحيم ase OS‏ (عمدة القارى: 06/88 OLS‏ الاطعمة» 
باب التسمية على الطعام) 

مجمع الزوائد: 

ame ey‏ بق sj‏ العف Lol SB‏ سيك دو SY ss ue‏ إذا أكل 
وشرب حمل اللّه. رواه الطبراني وتابعيم سعد بن سنا لم ond ye‏ وبقية رجالہ 


رجال الصحيح. ( جمع الزوائد: 0/64 دار الفكر) 


Allah ta‘ala knows best. 
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Walking on a table-cloth 

What is the ruling with regard to walking on a table-cloth whether 
food is laid out on it or not laid out? 

Answer: 


We did not come across any clear ruling in the books of jurisprudence. 
However, it is gauged from certain Ahadith that it is makrüh tanzihi. A 
Hadith states that when a morsel of food falls on the table-cloth, it 
must be picked up and eaten. If people were to walk on the table-cloth, 
it will get disarranged and the morsel will not be eaten. From other 
Ahadith we learn that it is disrespectful. A Hadith states that blessing 
descends in centre of the food. It is disrespectful to walk on a place 
where blessings descend. 


عن ple‏ رضي الله ae‏ قال: JU‏ رسول الله صل الله علیہ وسلم: إذا وقعت 
لقمة أحدكم فليأخذبا فليمط ما كان be‏ من أذى وليأكلبا ولا يدعبا 
للشيطان... الخ. (رواه مسلم» رقم: (evv‏ 


عن ابن عباس رضي الله عنه أن النبي صل الله عليہ وسلم قال: البركة تنزل 
وسط الطعام فكلوا من حافتیہ ولا تأكلوا من وسطم. رواه الترمذى وقال: بذا 


(No iei) حديث حسن صحيح.‎ 
Allah ta‘ala knows best. 
Eating burnt bread and decayed curry 


What is the ruling with regard to eating burnt roti or bread? Is it 
permissible to eat curry which has become decayed? 


Answer: 


If the roti is burnt badly, it will be makrüh to eat it because of its 
harmful effects on the body. If it is slightly burnt and it can be cleaned 
off, then there is no harm in eating it. If curry has become badly 
decomposed and has a putrid smell, it is makrüh to eat it. In fact, when 
its nature changes, it becomes impure. In such a case it will be 
impermissible to consume it. If it is gone off slightly and there is no 
smell emanating from it, it will be permissible to eat at the time of 
necessity. 
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فتاوى قا Z‏ ^ ضيخان: 

oly‏ ناول الطعام الفاسد أو الخبز المحترق فذلك جائز عندہم SY‏ مأذون 
بذلك sole‏ (فتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى البندية: (v/&‏ (وكذا فى 
الجوبرة: 689/*» والفتاوى البندية: cof v‏ ورد المحتار: cfo‏ سعيد) 

اکل الطين مكروه بكذا ذكر في فتاوى al‏ الليث رہ الله edis‏ وذكر شمس 
d GIL! xai‏ شرج صو إذا GE OF‏ عل cs‏ أن لى أ كلم A3‏ 
ذلك dle‏ أوآفة لا يباح لہ العناول وكذلك ذا في كل شيء سوى الطين Oly‏ 
کا مف قبلا du SE S]‏ ذلك سانا aoa das oul S‏ 
وكزافة ASN‏ لا للحرمة بل لتبييج الداء. (الفتاوى البندية: (svi‏ (وكذا فى 
المحيط البربانى: efc‏ الفصل الغافى عشر فى الكرابية EMI‏ ط: دار احياء 
التراث all‏ 3« ونصاب «oUm Yl‏ ص CUI ata‏ العاشرء فى الاحتساب فى 
NI‏ والشرب والعداوى» ونفع gall‏ والسائل» ص: eva‏ ما SVL Glan‏ 
والشرب» :b‏ دارابن (es‏ 

مسلم شريف: 

عن ul‏ ثعلبة الخشنى رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله علیہ وسلم: 
إذا رميت سبمك فغاب عنک فأدركتم ASS‏ ما لم ينتن. (رواه مسلم» رقم: 
4۳1( 

d;‏ رواية لہ عنم عن النبي صل الله علیہ وسلم قال: کلہ بعد ثلاث إلا أن 
ينتن فدعم. (رواه مسلم» رقم: (VAP)‏ 

واللحم إذا أنتن يحرم أكلء والطعام إذا تغير واشتد تنجس. (الفتاوى البندية: 


(o4 
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Able‏ الطخطارفة 
GaN Co ode ac d sat‏ قات لذ sly SG aul Caos‏ ت 
تفسد بطول المكث ولا تنجس» لكن يحرم الأكل في بذا UH‏ للإيذاء لا 
للنجاسة كاللحم إذا أنتن يحرم أكلء ولا يصير Lad‏ (حاشية الطحطاوى على 
مراق الفلاح» ص «n‏ ط: بولاق) (وكذا فى البحر الرائق: 2/175 والموسوعة: 


(ro 


وفى الأشباه والنظائر: المرقة إذا أنتنت لا تتنجس والطعام إذا تغير واشتد 
تغيره تنجس وحرم. (الاشباه والنظائر: كتاب الطبارة) 


الانتفشار» 25M‏ إذا co pad‏ و اه يل 5.94 PLAS‏ 

of law‏ رت قرا Leal‏ يحرم أكلباء فى القنية (qe)‏ أى صلاة 
الجلابي: الطعام إذا تغير واشتد تغیره تنجس» وى كتاب الاشربة: ان pede‏ 
لا يحرم قال (مت): أى ae‏ الأئمة الترجماني: فيحمل ما ذكره الجلابي على 
نباية التغير» وما ذكره فى الأشربة على نفس التغير. gall ais)‏ والسائل» ص 
۰ ما يتعلق بالاكل والشرب) 


Kitab al-Fatawa: 


If a food decays and develops a putrid smell...if it can be harmful, then 
its consumption will be haram. This is because health is also a bounty 
from Allah ta'alà and its preservation is a Sharr'ah obligation. This is 
why the jurists say it is haram to eat decayed meat... Nowadays, a 
decision could be made in the light of medical facts with regard to 
which foods are harmful after they decay. All such foods will be 
considered to be haram. 


To summarize: Some jurists say that curry does not become impure 
after decay. Yes, it is harám to eat it. Others say that it becomes 
impure. Qunyah reconciles these two views as follows: If curry becomes 
badly decomposed and emits a putrid smell, it will be impure. If it is 
not badly decomposed, it will not be impure even though it is haram to 
consume in both cases. 


If it is slightly decomposed, it is permissible to eat, but khilaf-e-aula. 
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قولم مالم ينتن... قال lay lle‏ على طريق الاستحباب وإلا GIB‏ 
(الخفيف) لا اثر لہ فى الحرمة قال ابن KU‏ وقد روى al‏ علیہ السلام كل 
متغير الريح» وقال النووى: uel‏ عن أكل المنتن محمول على العنزيه لا على 
التحريم وكذا سائر الأطعمة المنتنة إلا أن GLE‏ فيبا ضرر. (المرقاة: oJ)‏ ط: 
امدادیہ ملتان) 


(AAY (وكذا فى تكملة فتح الملبم:‎ 
Allah ta'alà knows best. 
Fruit having worms 
Is it permissible to eat a fruit which has worms in it? 
Answer: 


If a fruit has worms and the person sees them, it will not be 
permissible to eat it. He will have to remove the worms and then eat it. 
If the worms have neither life nor movement as yet, he may eat the 
fruit with the worms. Maulana ‘Abd al-Hayy Sahib rahimahullah 
quotes from Matalib al-Mu'minin and says that if it is difficult to remove 
the worms and avoid them, a person may eat the fruit. 


فتاوى الشاي: 

ولا باس بدود الزنبور قبل أن ينفخ فیہ الروح oY‏ ما لا روح لہ لا ee‏ 
bpd, dole days‏ قال guod‏ وو د oL JST ol cs‏ أو لكلاو 
الغمار كالنبق (بيرى) بدوده لا جوز إن نفخ فیہ الروح. (فتاوى الشاى: eye‏ 
سعيد) (وكذا فى مجمع الانبر: ANÎ‏ بيروت) 

الفقه على المذاهب الأربعة: 

الحنفية: قالوا: يباح IST‏ الدود الذي لا ينفخ فيم الروح سواء كان مستقلاً أو 
مع غيره Ul,‏ الدود الذي تنفخ فیہ الروح VAST OB‏ يجوز سواء كان حياً أو 
ميتاً مستقلاً أو مع غيره ومثلہ السوس. (الفقہ على المذابب الاربعة: +/» 
OLS‏ الحظر والاباحة» مكتبة الخقافة) 
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نفع المفتى والسائل: 

الاستفسار: بل يحل أكل الدودة التي تكون ف التفاح وغيره معم؟ 

الاستبشار: نعم» لتعسر الاحتراز منم؛ وأما إذا أفردت وأكلت فحكمها حكم 
الذباب» كذا في مطالب المؤمنين. (نفع المفتى والسائل» ص (Y‏ 


وف التاتارخانية: دود لحم وقع فى مرقة لا يتنجس ولا تؤكل المرقة إن تفسخ 
الدود فيباء أى SY‏ ميتة oy‏ كان طابر قلت: وبہ يعلم حكم الدود فى 
الفواكم والشمار. (رد المحتار: ۱/۳۹۹ سعيد) 


Furthermore, the prohibition of fruit worms is not found in any 
explicit text. 


قلت: ولا يخفى أن دود الطعام والشمار ليس من حشرات الأرض المنصوص 
حرمتهما فى المذبب وإنما أخذ الطحطاوي تحريمہ من مفهوم عبارة قاضي 
خان وغيره فليس من المنصوص تحريمم فى المذبب وقد ذبب الشافعية إلى 
أكل دود الفاكبة Gas‏ فكذا دود الطعام إذا تعسر تميزه. (امداد الاحكام: 
4/۸( 


The preferred view: Other scholars say that once life is blown into the 
worms, it is not permissible to consume them. ‘Allamah Lucknowi 
rahimahullah quotes from Matalib al-Mu'minin and says that if it is 
difficult to remove the worms and avoid them, a person may eat the 
fruit. However, Matalib al-Mu’minin is a weak book. ‘Allamah Shami 
rahimahullah and others say that it is impermissible. This is the 
preferred view. 
قلت: وبہ يعلم حكم الدود فى‎ duo ميتة وإن كان‎ SY الدود فیہاء أى‎ 
الفواكم والغمار. (فتاوى الشای: ۱/۳۰۹ سعيد)‎ 


وفيم أيضاً: ولا بأس بدود الزنبور قبل أن ينفخ فیہ الروح لأن ما لا روح لہ لا 
بسى anys‏ حانية وغيرباء قال ط: às‏ من أن IST‏ الجن أو ال أو just‏ 
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$5) سعيد)‎ ee بدوده لا يجوز إن نفخ فیہ الروح. (فتاوى الشای:‎ els 
(s o] ws فى البحر الرائق: 28/609 بيروت» والفتاوى البندية:‎ 


It is stated in Ahsan al-Fatawd that it is permissible to eat the fruit after 
removing the worms. The answer of Naf al-Mufti wa as-Sà'il is incorrect. 
(vol. 8, p. 530) 


From this we learn that as long as life has not entered the worms, 
there is leeway to eat the fruit on the basis of difficulty [to remove 
them]. 


This is the import of the text of 'Allamah Lucknowi rahimahullah. 
Observe the following appraisal of Matalib al-Mu'minin: 


‘Allamah Lucknowi rahimahullah writes in his introduction to al-Jami" 
as-Saghir: 


ومن الكتب الغير المعتبرة:... وكذا مطالب المؤمنين» ذسبم ابن عابدين في 
"نتقيح الفتاوى الحامدية" إلى الشيخ بدر الدين بن تاج بن عبد الرحيم 
اللابورى. (النافع الكبير لمن يطالع الجامع الصغير: ea‏ ادارة القرآن) 
وفي تنقيح الفتاوى الحامدية: وفي كتاب مطالب المؤمنين من كتب أئمتنا 
الحنفية للشيخ بدر الدين بن تاج بن عبد الرحيم اللاہورى من فصل في 
إحراق وقتل الحيوانات. (تنقيح الفتاوى الحامدية: ew‏ دار الاشاعة 
العربية) 

‘Allãmah Kashmiri rahimahullah writes in al-‘Arf ash-Shadht: 
وصوم الوصال واحد بذا‎ pall وقال مصنف الفتاوى البندية: أن صوم‎ ... 
وباب الحظر والإباحة من تلك الفتاوى مملوءة من الروايات الضعيفة‎ ble 
فإن مأخذه كتاب مطالب المؤمنين للمولوى بدر الدين اللابورى وہو رجل‎ 
بيروت)‎ »/٠١ غير معتمد عليم. (العرف الشذى:‎ 
وقال في فيض البارى:... ومصنف مطالب المؤمنین ليس من الكبار ليثق بہ.‎ 
مكتبة العزيزية)‎ ٠/۳١ (فيض البارى:‎ 
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وللمزيد راجع: (قواعد الفقہ» ص eve‏ دار الكتاب» ديوبند» وقواعد واسس 

فى السنة والبدعة 2/5١‏ والقول المبين فى اخطاء المصلين» ص ٠٠‏ وموسوعة 
البحوث والمقالات العلمية» ص (v^‏ 

Allah ta‘ala knows best. 

Eating fish which has been fried in crab-fried oil 


Question: 


There is a well-known restaurant known as Ocean Basket where 
people go to eat fish and other marine animals. Lobsters, crabs, etc. are 
also served. Quite often, oil which was used to fry crabs is used to fry 
fish. If such a fish is served to a person belonging to the Hanafi madh- 
hab, will it be permissible for him to consume that fish? Bearing in 
mind that crabs are impermissible in the Hanafi madh-hab. 


Answer: 


It is permissible for a Hanafi to eat fish which was fried in the left-over 
oil of crabs. According to the Hanafi madh-hab, all aquatic animals 
which do not have flowing blood are pure. If such animals fall into 
water or any other liquid and die, that liquid does not become impure. 
Thus, even the oil will not become impure; it will remain pure. Based 
on this, fish which is fried in this oil will be permissible. 


عن سلمان رضي الله عنه قال: قال رسول الله fro‏ الله علیہ وسلم: يا سلمان 
pay‏ ثكم قال أو taste AN nel‏ الى يرويها Yale (rz suas‏ ليشت 
بمحفوظة. (رواه البيبقى فى الكبرى: [Sor‏ \6 وضعفم) 

ورواه الدارقطنى (YY)‏ وضعفم. قال الشيخ ابن البمام: والحديث مع بذا لا 
dX‏ عن الحسن. (فتح القدير: AJAY‏ دار الفكر) 

وللمزيد من البحث راجع: (البدر المنير: a/too‏ الحديث الرابع» والتلخيص 
الحبير: 1/١/1‏ ونصب الراية: (vo‏ 
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بدائع الصنائع: 

والسرطان ونحو ذلك ob‏ مات ف Ul‏ لا ينجسءم فى ظابر الرواية وذكر 
الكرخي عن أصحابنا أن كل ما لا يفسد الماء لا يفسد غير الماء وبكذا روى 
بشام ade‏ وبذا أشبم بالفقم. gle)‏ الصنائع: 9 سعيد) 

وموت ما لا دم لم فيم كالبق والذباب والزنبور والعقرب والسمك والضفدع 
والسرطان أى موت حيوان ليس لہ دم سائل ف الماء القليل لا ينجسم... 
وموت ما يعيش 3 الماء لا يفسده LJE‏ والضفدع والسرطان. (البحر 
الرائق: e AA‏ ط: الماجدية) 

FARES) 

وفي غير الماء قيل: gee‏ الفبيك يفسده... وقيل: y‏ يفسده لعدم الدم وسو 
الأصح. (البداية: (vv‏ 

وفي مجمع الأنبر: واختلف في إفساد غير الماء كالمائعات والصحيح أنہ لا يفسد 
وكذا الإلقاء فى الماء بعد الموت. ( جمع ib eo Pu‏ بيروت) 


وللاستزادة انظر: (المبسوط للامام السرخسى: eov‏ والفتاوى البندية: MSE‏ 

ورد المحتار: 01/185 سعيد» والجوبرة النيرة evt:‏ والعناية على البداية: ١/۸۳‏ 

دار الفكر وتبيين الحقائق: een‏ والموسوعة: »٠٠/٠١‏ والجامع الصغير» ص WY‏ 
ط: عالم الكتب) 

Allah ta‘ala knows best. 

Eating fruit from one’s neighbour's tree 


Question: 


A person has a fruit-bearing tree with some of its branches hanging 
over into his neighbour’s yard. Will it be permissible for the latter to 
break those fruit and eat them? 
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Answer: 


The acts of breaking and eating the fruit are based on societal norms. 
If societal norms permit it, it will be permissible. If not, the neighbour 
will have to obtain permission. It will be unlawful for him to break and 
eat the fruit without permission. 


وعن محمد بن سلمة شجرة مثمره في أرض رجل وأغصانها خارجة إلى الطريق 
فتناثر من ثمربا فى الطريق قال: قد وسع في ذا من العلماء السلف من لا 
يشك في زبدبم وعلمبم فلا خخالفہم. (فتاوى قاضيخان على بامش الفتاوى 
البندية: (ver‏ 
وف الفتاوى البزازية: العمار لو على الأشجار لا يأخذه Jl‏ إلا بإذن BEY‏ 
كثرت وعلم أنه لا يطيق Y)‏ يشق) علیہ لہ الأكل لا الحمل وكذا إن ساقطة 
من الشجر فى المصر إلا أن يعلم رضا Las UIL‏ أو دلالة. (الفتاوى البزازية 
على بامش الفتاوى البندية: Cuv‏ 
وف البندية: Ul,‏ إذا كانت على الأشجار فالأفضل أن لا يأخذه من موضع ما 
إلا بالإذن إلا أن يكون موضعاً كثير الشمار يعلم أنه لا يشق عليبم JÍ‏ 
ذلك فيسعم الأكل ولا يسعم الحمل. (الفتاوى البندية: (ofre‏ (وكذا فى 
الخلاصة: 56*/؛» والبحر الرائق: 28/184 والمحيط البربافى: eto‏ ودار احياء 
allot al‏ 
Nowadays one is generally not permitted to eat such fruit. Instead, the‏ 
fruit is sold. Therefore, one should not eat them without obtaining a‏ 
clear permission.‏ 
JU;‏ جمبور العلماء وفقباء الأمصارء ومنيم الأثمة أبو حنيفة ومالك 
والشافعي وأصحابهم: لا يجوز لأحد أن يأكل من بستان أحد ولا يشرب من 
لبق eei‏ ان alll mole‏ إلا إذا OF‏ مقط ا Shed‏ ون ل ذلك 
قدر دفع الحاجة. (عمدة القارى: eft‏ دار الحديث» ملتان) 


Allah ta'ala knows best. 
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Consuming soya sauce 


Question: 


Soya sauce is made in the following manner. It is used as an ingredient 
in chutneys and other similar foods. 


Ingredients of soya sauce: 


1. 

2. 

3. 

4. 
Method 

1. 


Wheat. 
Salt. 

Water. 
Soya beans. 


Soya beans are immersed in water. They are then boiled at a 
high temperature. 


Wheat is roasted at a high temperature and then pounded. 
Salt is melted in water. 


The soya beans and wheat are mixed together and left for 
three days to prepare the base for the soya sauce. This base is 
known as shoyu koji. 


The base is then added to the salt water. This mixture is 
known as moromi. 


The moromi is left for a few months so that it may break down, 
ferment and form into a soft paste. Once the moromi ferments 
and turns into alcohol, it forms a part of the paste. Finally, 
after it is filtered, about 396 of it is present in the soya sauce. 


Pressure is applied to the soft paste through a filtration 
process so that the paste is separated and only a liquid soya 
sauce remains. 


The liquid is then boiled to 120° to kill germs that may be in it. 
It is then preserved in bottles. 


My question is: Will this sauce be halal? 


Answer: 


The final product - the soya sauce - contains 396 alcohol which is 


formed 
Hanifah 


by mixing the soya beans and wheat. According to Imam Abū 
rahimahullah there will be leeway to consume it because 


according to him, it is permissible to use alcohol made from anything 


apart fr 


om the four types of alcohol as long as it is not intoxicating. 


The latter day ‘ulama’ issue verdicts on this view on the basis of 


general 


inconvenience. 
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Maulana Fath Muhammad Sahib rahimahullah writes in ‘Itr Hidayah: 
The proof that most western medications contain alcohol is not a 
sufficient proof because alcohol is what has been made for the sake of 
enjoyment; not what is fatal like poison. According to my 
investigations, the sharp ingredient which is added into western 
medications and which they refer to as alcohol can most certainly not 
be referred to as alcohol. I have been informed that it is not a drink 
like other alcoholic drinks. If it were to be used in that manner, it 
would be destructive and fatal like poison. Thus, it is not classified as 
khamr. As for the point that when some drops of it are added in water 
and consumed, then it intoxicates, it does not necessitate prohibition 
before it is combined and formed. It is similar to other syrups which - 
through the least amount of formulation - can become alcohol. They 
are neither haram nor impure.’ 


It seems that this point cannot be understood because the ingredient 
which is added to medications is known as ethyl alcohol. Its other 
name is ethanol. And this is what is referred to when they call it 
alcohol. It is used to dissolve in the medicine. It is the same ingredient 
which causes intoxication in alcoholic drinks. 


The following is a dictionary explanation of ethanol: 


A colourless volatile flammable liquid C2 H5 0H. That 
is the intoxicating agent in fermented and distilled 
liquors (as beer, wine, whisky) called also ethyl 
alcohol. (Webster's High School Dictionary) 


In short, ethanol is a colourless, flammable liquid which turns into 
fumes very quickly and dissipates into the air. It causes intoxication in 
drinks. 


Microsoft Encarta (2008) defines it as follows: 


Ethyl alcohol or ethanol C2 H5 0H is a clear colourless 
liquid with a burning taste and characteristic 
agreeable odour. 


The above definition contains one additional point. That is, in addition 
to being flammable, it has a burning taste. 


Ethanol which is made for drinking purposes is mixed with the yeast 
of rice, wheat, etc. so that it may cause fermentation. Ethanol is 
formed in this way. However, it makes up a miniscule percentage : 
seven to twelve percent. 


Commercial ethanol contains 9596 ethanol. It is prepared through a 
process of distillation so that other ingredients are separated leaving it 
with 95% ethanol and 596 water. Subsequently, the water is also 
separated so that it becomes 10096 ethanol. 


1 Ttr Hidayah, p. 96. 
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It has been learnt through investigations and research that 100% 
ethanol cannot be consumed because it could destroy human 
intestines. It could also cause the lungs to collapse. 


The more ethanol content in alcohol, the more its harms. 


Some scientists say that the consumption of a little bit of alcohol is 
beneficial to human health, and it also protects against coronary heart 
disease. At the same time, continued consumption of large amounts 
causes various harms such as harm to the liver, the heart and even 
death. 


From the above, we conclude that 100% ethanol is harmful to the body 
and - in the first place - it cannot be even consumed. 


The intoxicating effect in alcoholic drinks is on account of the very 
same ethanol. It does not require any other ingredient for it to cause 
intoxication. Therefore, it is not correct to compare it with other 
sauces and pastes because it has the capability of intoxication before 
their formation. Yes, alcohol is used in medications and certain drinks. 
It is of a miniscule amount. This is why it is not intoxicating. According 
to Imàm Abü Hanifah rahimahullah, there is leeway to use it. The 
latter day 'ulama' issue verdicts on his view. 


Ul,‏ غير الأشربة الأربعة» فليست نجسة عند الإمام أبي حنيفة. 


وببذا يتبين حكم الكحول المسكرة (Alcohols)‏ التي عمت بها البلوى 
اليوم» فإنبا تستعمل في كثير من الأدوية والعطور والمركبات الأخرىء Val‏ إن 
اتخذت من العنب أو العمر فلا سبيل إلى حلتها أو طہارتهاء وإن OBEN‏ من 
ue VE Lage‏ سيل عل pds‏ أن Calor Ua ej Vy ds‏ 
أو لأغراض مباحة أخرى ما لم تبلغ حد الإسكارء WY‏ إنما تستعمل مركبةة 
مع المواد aS NI‏ ولا يحكم بنجاستبا Per dois at‏ 

oly‏ معظم الكحول التي تستعمل اليوم فى الأدوية والعطور وغيربا لا تتخذ من 
العنب أو التمرء إنما تتخذ من الحبوب أو القشور أو البترول وغيره»كما ذكرنا 
في باب بيع الخمر من OLS‏ البيوع» وحينئذٍ پناک فسحة فى الأخذ بقول أبي 
حنيفة عند عموم البلوى. والله أعلمز (تكملة فتح JNA ied‏ ط: دار 
العلوم كراتشى) 
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Ahsan al-Fatawa: 


If a spirit is made from grapes, raisins or dates, then it is unanimously 
classified as impure. If it is made with any other type of food, then it is 
pure according to Imam Abū Hanifah and Imam Abū Yüsuf 
rahimahumallah, and impure according to Imam Muhammad 
rahimahullah. The spirit and alcohol of today are not made from 
grapes and dates. They are therefore pure according to Imam Abi 
Hanifah and Imam Abū Yüsuf rahimahumallah. Although the jurists 
issued verdicts in line with the view of Imam Muhammad 
rahimahullah due to the corruption in their times, if we were to 
consider the needs of today and the general inconvenience, the verdict 
of purity is given on the basis of the view of Imam Abū Hanifah and 
Imam Abü Yüsuf rahimahumallah. Anyway, even according to the 
principles of fatwa, preference is given to the view of Imam Abi 
Hanifah and Imam Abū Yusuf rahimahumallah unless there is an 
imposing need to the contrary. 


Further reading: Nizam al-Fatawa, vol. 1, p. 353; Bahishti Zewar, vol. 9, p. 
776. 


Allah ta‘ala knows best. 
Eating chicken which were fed with haram 
Question: 


If fowls are fed meat or pork, will it affect the permissibility of these 
fowls? In other words, will it be halal to consume them? 


Answer: 


If fowls are fed with haram meat and this has an effect on their meat, 
e.g. a putrid smell emanates from their meat, it will be impermissible 
to consume such chicken. If the meat of the chicken is not affected - it 
is clean and untainted - there will be no objection to eating it. 
However, it is not permissible for a Muslim to intentionally feed pork 
to fowls. 


الفتاوى البزازية: 
وف النوادر: جدي غذي بلبن الخنزير لا باس ASE‏ فعلى بذا لا بأس بأكل 
Yad OM cle‏ فين Gib Ly‏ بر ضار M Sana‏ ببق Ley d d‏ 
روي عنم صل الله علیہ وسلم أنء قال: حبس الدجاج ثلاثة للتنزيم وإنما 
يشترط ذلك ف الجلالة التي لا تأكل إلا الجيف وما يخلط ويأكل غيره أيضاً 
على وجہ لا يظبر أثره في لحمہ لا بأس بم. (الفتاوى البزازية على بامش 


الفتاوى البندية: (Ver‏ 
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الدر المختار: 


ولو أكلت النجاسة وغيربا بحيث لم ينتن لحمها حلت كما حل JST‏ جدي 
أثر. (الدر المختار: Pt)‏ سعيد) 


وفي رد المحتار: قولہ لأن لحمم لا يتغير الخ» كذا فى الذخيرة وبو موافق لما مر 
5d Geli a‏ دكن الحانية أن اطي الفلا باس cal OAS‏ 
المبارك قال: معناه إذا اعتلف أياماً بعد ذلك كالجلالة by‏ شرح الوببانية عن 
الق Si Lal,‏ يحل إذا ذبح بعد Y EN‏ لا. (رد المحتار: ٠/٣١١‏ سعيد) 

ons‏ الحقائق: 

لا بأس ISL‏ الدجاج SY‏ يخلط» ولا يتغير لحمہ وروي أنم علیہ الصلاة 
والسلام كان يأكل الدجاج» وما روي أن الدجاج يحبس ثلاثة أيام ثم يذبح 
فذاك على سبيل العنزه لاء أنه شرط. (تبيين الحقائق: ٦/٠١‏ ط: دار الكتب 
الاسلای) 


وفي موسوعة الفقبية: قال ولا يكره أكل الدجاجة المخلاة Oly‏ كانت تتناول 
النجاسة» لأنبا لا يغلب LUST ule‏ بل تخلطہا بالحب» وقيل: إنما تكره: 
لأنبا تنتن كما تنتن الإبل» والحكم glare‏ بالنتنء lady‏ قالوا فى الجدى إذا 
ارتضع بلبن خنزير حتى كبر أنه لايكره OY AST‏ لمم لا يتغير ولا ينتن» 
kay‏ يدل Le bal M odi spall ol Je‏ والأفضل أن hale ak‏ 
المخلاة ge‏ يذهب ما في بطنها من النجاسة» وذلك de‏ سبيل الخنزه. 
(الموسوعة الفقهية: (e‏ 

وللمزيد راجع: (البحر الرائق: 8/68 دار المعرفة» والجوبرة النيرة: LS‏ 
الصيد والذبائح» وبدائع الصنائع: efie‏ سعيد» وحاشية الطحطاوى على مراق 
الفلاح» ص «t‏ ط: بولاق) 


Allah ta‘ala knows best. 
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Consuming worms and insects 
Question: 


The research department of our organization - SANHA - has been 
faced with certain items regarding which the ruling of the Sharr'ah is 
required. This is so that a ruling could be issued with regard to foods 
which are prepared with those ingredients. 


1. What is the Sharrah ruling with regard to consuming worms and 
insects. For example, there is an insect called günga which is 
commonly found in the region from Pietersburg to Botswana. This 
insect lives on trees and feed on their leaves. The locals of the region 
cook it in various ways and consume it. They also consume it without 
cooking. 


The jurists have classified worms and insects among the filthy things. 
What are the proofs for their impermissibility? 


Answer: 


It is not permissible to consume hasharát al-‘ard (worms and insects). 

ESA e 15 dus abl قال‎ 
..and forbids to them impure things. 

وفي أحكام OL all‏ للجصاص: ويحرم عليهم الخبائث» حدثنا محمد بن بكر 
US‏ اموه ارسي Ge‏ كو Xl ce‏ كن Agel‏ قال ysl sie CaS‏ عبر درفي AB‏ 
ue‏ فسئل عن JST‏ القنفذ فتلا: قل لا أجد فيما أوجي إلى محرماً على طاعم 
يطعمہ... الآية» فقال شيخ عنده سمعت أبا بريرة رضي الله عنه يقول: É‏ 
عند النبي صل اللّه عليہ وسلم فقال: خبيثة من الخبائث» فقال ابن عمر رضي 
الله عنه: إن کان قال رسول ail‏ صلی الله علیہ وسلم بذا فہو كما «JU‏ فسماه 
البي صل الله علیہ وسلم خبيثة من الخبائث فشملہ حكم التحريم بقولہ 
idis‏ ويحرم عليهم الخبائث» والقنفذ من حشرات الأرض فكل ما كان من 
حشراتها فهو e e‏ قياساً على القنفذ. (احكام القرآن: +/+( 
قال فى البدائع: وأما الذي يعيش ف البر فأنواع ثلاثة ما ليس لم دم أصلاً وما 
uud‏ لم ea‏ سائل وهال ius po‏ وربا لا ين LAI VAST‏ خاضة لاا 


1 Sarah al-A‘raf, 7: 157. 
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من الخبائث لاستبعاد الطبائع السليمة إيابا وقد قال اللّه تبارك وتعالك: ويحرم 
وكذلك [أى لا يحل أكلم] ما ليس لہ دم سائل مثل الحية والوزغ play‏ أبرص 
وجميع الحشرات وبوام الأرض. (بدائع الصنائع: eS‏ سعيد) 
قال الطحطاوي: قولہ ولا الحشرات» وکذلک البوام... قال الاتقانى: جمع البوام 
وى الدابة من دواب الأرض وجميع البوام نحو اليربوع وابن عرس والقنفذ Le‏ 
يكون سكناه الأرض والجدر مكروه OY JST‏ البوام مستخبثة وقد قال 
cle‏ ويحرم عليبم الخبائث. WY,‏ تتناول النجاسات فى الغالب وذلك من 
TO‏ الكراهة... الخ. (حاشية الطحطاوى على الدر المختار: roo‏ ط: 
ess‏ والفتاوى البندية: 5/185 والفقم الاسلای وادلهم: (vos‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Consuming shellac‏ 


Question: 


What is the ruling with regard to liquids extracted from worms and 
insects? 


Shellac is a commonly used colorant. According to our research, the 
colorant is not derived solely from the insect but also from the tree 
which it inhabits. Some parts of the tree are included in the 
preparation of this colorant. 


Shellac is actually the saliva of an insect called lac. It makes it saliva on 
trees. The saliva then turns into a hard substance. When it is removed 
from the trees, the substance sometimes contains dead lac insects and 
their eggs. It is boiled in water and filtered. There is 90% certainty that 
the filtered substance does not contain parts of the insect. However, 
when it is boiled, the possibility remains that parts of the insect are 
included in the substance. 


Is it halal to consume the colorant which is extracted in this manner? 


The female of this insect contains a liquid known as lace dye. It is also 
used as a colorant in foods. There is a special method for making this 
colorant. A short method follows: 


When the liquid emanates from the insect, it has a type of covering 
which is pounded and then sifted through a sieve. It is then placed in 
large vats and washed repeatedly. The colorant is then acquired in this 
way. 
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This colorant is used in various foods. For example: 


1. Medications, tablets, capsules, etc. The colorant is used to coat 
them so that they do not break up. 


2. Itis used to coat sweets solely to make them look attractive. 
3. Itis used to bring colour to fruits such as apples. 


What is the ruling with regard to consuming this colorant and the 
foods which are prepared with it? 


Note: According to one estimate, about fifty thousand tons of shellac 
are consumed annually. This is the extent of its usage in medications 
and foods. 


Are these substances which are extracted from worms and insects 
halal? 


In our times, liquids are extracted from insects to make colorants. Will 
it be permissible to use these colorants? 


Then there is cochineal and carmine which are commonly used. They 
are also extracted from insects and worms. They are prepared in the 
following manner: 


The insects are immersed in boiling water or left outside in the hot 
sun. They are then dried until 3096 of their body remains. This is done 
to prevent decomposition. To make one kilo of colorant, 155 0 
insects are used. The colorant is prepared in various ways. What is the 
ruling of the Sharr'ah with regard to the using and consuming of these 
colorants? 


Answer: 


It is halal and permissible to use the extract of shellac in the manner 
described for medicines and foods. Other liquids extracted from 
insects are also permissible on the basis of the following reasons. 


(1) 


The fundamental reason for the prohibition of worms, insects and 
their liquids is the feeling of filthiness. In other words, sound minded 
people abhor them and recoil from them. For such a large amount of 
substance to be produced from such a small amount of insects and to 
be mixed with it is not normally considered to be filthy. If the very 
basis for the prohibition of these insects - filthiness - is no longer 
present, the view of impermissibility will no longer apply according to 
the Shari'ah. Unless there is some other basis for its prohibition, e.g. 
impurity, harmfulness, intoxication, etc. Then it will be a separate 
issue, but not under discussion here. 
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عن سلمان رضي الله عنه قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: يا سلمان 
وضووه. قال أ أحمد: ule‏ التى يرويبا سعيد الزبیدی عامتہا ليست 
بمحفوظة. (رواہ البيبقى فى الكبرى: SOY‏ وضعفہ) 


ورواه الدارقطنى Qv)‏ وضعفم. قال الشيخ ابن البمام فى فتح القدير MAY)‏ 
ط: دار الفكر): والحديث مع بذا لا ينزل عن الحسن. 


وللمزيد من البحث راجع: (البدر المنير: ٠/٠٥١‏ الحديث الرابع» والعلخيص 
الحبير: 1/١/1‏ ونصب الراية: (vo‏ 


We learn from the above narration that if an animal (worms, insects, 
flies, mosquitoes, etc. which do not have flowing blood) falls into food 
or drink and dies, it is halal to consume such food or drink. Obviously 
some parts of the animal must have become mixed up with the food. 
However, because it is a miniscule amount, it is not deemed filthy. 


وما لم يذبح es‏ شرعياً أو مات فبو حرام ولا يحل إلا ميتتان: السمك 
dy ol tly‏ معنابما ما يستحيل من الأطعمة كدود التفاح والخل والجبن فإن 
الاحتراز منبما غير ممكن فأما إذا أفردت وأكلت فحكمها حكم الذباب 
والخنفساء والعقرب وکل ما ليس لہ نفس سائلة لا سبب في تحريمها إلا 
الاستقذار ولو لم يكن كان لا يكره ob‏ وجد شخص لا يستقذره لم 
يلتفت إلى خصوص طبعم فإنم التحق بالخبائث لعموم الاستقذار فيكره اکلہ 
كما لو جمع المخاط وشربہ كره ذلك وليست الكرابة لنجاستها فإن الصحيح 
ul‏ لا تنجس بالموت إذ أمر رسول الله صلی الله علیہ وسلم ob‏ يمقل الذباب 
فى الطعام إذا وقع فيم... وربما يڪون حاراً ويكون ذلك سبب موتہ ولو 
تبرت نملة او ذبابة في قدر لم يجب إراقتہا S]‏ المستقذر بو جرمہ إذا بقي لہ 
جرم ولم ينجس حتى يحرم بالنجاسة وبذا يدل على أن تحريمم للاستقذار. 
(احياء علوم الدين: *2/5؛ اصناف JIE‏ ط: مصطفى BU‏ الجلى) 


The above text of Imam Ghazzali rahimahullah makes it clear that the 
basis for the prohibition of worms and insects is solely filthiness. 
Hadrat Thanwi rahimahullah writes: 
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There are four reasons for the Shariah prohibiting the use of 
something: 


1. Impurity, e.g. urine, faeces, etc. 
2. Harmfulness, e.g. arsenic, poison. 


3. Filthiness. In other words, sound minded people abhor 
something and recoil from it, e.g. worms and insects. 


4. Intoxication.’ 
He writes in another place: 


If something filthy is mixed with something which is not, and the 
filthiness remains, it will be classified as haram. If not, it will be 
classified as halal. For example, a fly falls into a cauldron of curry. If 
the fly does not get dissolved and absorbed by the curry, it will be 
prohibited to eat the fly. But if it becomes absorbed, then for a single 
fly to be absorbed by a cauldron of food is not normally considered to 
be filthy. The curry will therefore be halal even though it is known 
with certainty that parts of the fly are in the curry.? 


العرق إذا تقاطر فى العجين فالقليل منم لا يمنع الأكل. (الفتاوى البندية: 
(o4‏ 


al ودمعم إذا وقع فى المرقة‎ melé g بن أحمد) عن عرق الآدى‎ de) de» 
الماء بل يأكل المرقة ويشرب الماء قال: نعم» ما لم يغلب ويصير مستقذراً طبعاً.‎ 
(/vv* والفتاوى البندية:‎ Aes (البحر الرائق:‎ 


We learn from the above texts that when small amounts of filthy 
things get mixed with large amounts of curry, liquids, etc. then 
generally their filthiness does not remain. Instead, they are 
overpowered. Based on this, it becomes permissible to consume the 
curry, etc. 


1 Bahishti Zewar, vol. 9, p. 98. 
? Bahishti Zewar, vol. 9, p. 108. 
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Bahishti Zewar: 


Certain items which are created from the saliva of insects/worms and 
which do not cause people to recoil from them are halal. For example, 
silk, etc. based on the explicit texts on the permissibility of honey.’ 


Ahsan al-Fatawa: 


The fundamental reason for the prohibition of worms and insects is 
the feeling of filthiness. If these are in miniscule amounts while the 
food and drinks are in large amounts, then this reason is no longer 
found. Therefore, if a fly falls into a cauldron of food, it will be 
permissible to consume the food.’ 


It becomes absolutely clear from the above texts that if a thing which 
is considered to be filthy gets mixed up with something else and the 
body of the former does not remain, and the filthiness too is not 
experienced, then the food will be classified as halal. If not, it will not 
be halal. 


(2) 


The second reason is that it is extremely difficult to separate the 
substance from the insects. Based on this, it will be permissible to use 
medications or foods which contain shellac on the principle of 
“general inconvenience”. 


الاستفسار: بل يخل أكل الدودة الق تكون فى التفاح وغيره معہ؟ 

الاستبشار: نعم» لتعسر الاحتراز منم؛ وأما إذا أفردت وأكلت فحكمها حكم 
الذباب» كذا في مطالب المؤمنين. (نفع gall‏ والسائل» ص (yA‏ 

However, the preferred view is that once life enters them, it is 


prohibited to consume insects. Details in this regard were given 
previously. 


جلدة كفم قدر جناح الذباب أو نحوه واختلط بالطعام للضرورة. (الفتاوى 
البندية: وعمره) 


1 Bahishti Zewar, vol. 9, p. 104. 
? Ahsan al-Fatawa, vol. 8, p. 129. 
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وف البحر: واستدل مشايخنا أيضاً على أصل المسئلة بما عن سلمان رضي الله 
ae‏ قال: يا سلمان كل طعام وشراب وقعت فيم دابة ليس لہا دم فماتت فہو 
حلال اکلہ وشربہ ووضوؤّه. (البحر الرائق: NV‏ بيروت) 

PCIE 

وجوز الشافعية أكل دود نحو الفاكبة معبا حياً وميتاً إن عسر تمييزه ولا يحب 
غسل الفم منہ وظابر بذا الحديث أن السوس يطلق علیہ اسم الدود وعكسم. 
(فيض القدير: (s/t£o‏ 


(3) 


Shellac should also be permissible on the basis of the permissibility of 
the honey-bee. In other words, the permissibility of honey is clearly 
mentioned in the texts. Generally, when honey is extracted from the 
honey-comb, some residue of the bees gets mixed up and is then 
consumed with the honey. It is generally difficult to separate it. 


قولہ تعالل: ويخرج من بطونبا شراب مختلف ألوانء فیہ شفاء للناس. فیہ بیان 
طبارة العسل ومعلوم sl‏ لا خلو من النحل المیت وفراخم فیہ و حكم الله 
تعلق مع ذلك بطہارتہ فأخبر Le‏ فیہ من الشفاء للناس. (احكام القرآن 
للامام الجصاص: (v/evv‏ 

(4) 


The prohibition of worms and insects is not based on clear and 
independent texts of the Shari'ah. Instead, they are prohibited on the 
basis of feelings of filthiness. (Rah al-Ma'ani, vol. 5, p. 76; Fatawà ash- 
Shami, vol. 6, p. 305; al-Mabsüt, vol. 11, p. 254; Ahkam al-Qur'an (Jassas), 
vol. 3, p. 20. 


Thus, according to the Malikis and others, it is halal. At the time of 
necessity, there ought to be leeway for an issue which is based on 
ijtihad. 

ولقد Jew‏ مالک عن شيء يكون ف المغرب يقال لہ الحلزون يكون فى 
Lectio Glan cela‏ ا 3 oll‏ مف ا Lente dal‏ ملق 
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eet X3 gall) فلا يؤكل»‎ bane are as, Ley ul, SSL شو ةفلز ادرف‎ s 
الكت العلمية بيروت)‎ lo sb 

قال ف ddl alps‏ قال مالك : حشرات الأرض مكروية ela)‏ الجليل: 
4/<( 

JI dU‏ خر رل اس اكل حاكن uus uo MI‏ نا إذا ذكيت ذكاة اراد 
وتؤكل الضفادع...(الذخيرة: t] vr‏ ط: بيروت) 

وف النتف ف الفتاوئ: وأما حشرات الأرض WE‏ محرمة في قول Gl‏ حنيفة 
وأصحابء Wey‏ في قول al‏ عبد الله Gold Sly‏ إلا أنبا مكروبة مثل الحية 
قال فى المجموع: مذہب العلماء فى حشرات الأرض... مذيبنا أنبا حرام وبہ 
قال oa‏ العلماء منهم... أبو حنيفة وأحمد وداود وقال مالك: حلال. 
(المجموع: 8/19( 

وفى gall‏ لابن قدامة: من المستخبثات الحشرات كالديدان DEL,‏ وبنات 
وردان والخنافس والفار والأوزاغ والحرباء... وببذا قال أبو حنيفة silly‏ 
ورخص مالك وابن Jd al‏ والأوزاعى في بذا کلہ إلا الأوزاغ ob‏ ابن عبد 
بعموم الآية المبيحة. (المغنى: (Wat‏ 


وللاستزادة انظر: (حاشية الدسوق: 0/85 بيروت» والعاج والاكليل: ٠/۲۲‏ 
والفواكم الدوانی: efe‏ دار الفكر) 
)5( 


If there is complete transformation of the insect [when it goes through 
the various processes], then internal usage and consumption are 
totally permissible. Details with regard to complete transformation 
can be found in the discussion under gelatine. 


Allah ta'ala knows best. 
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THE SHARI’AH RULING WITH REGARD TO GELATINE 
آراء المتخصصين والمفتيين في تحقيق جلاتين‎ 
Question: 


Gelatine is made from various animal skins. About 90-95% of the skins 
are from animals which are not slaughtered in the Shari'ah way. All 
parts of these animals are non-consumable. The skins are cleaned by 
different types of machines. The hair and fibres are removed. They are 
placed in lime-water until the skins are completely clean. They are 
then placed in large steel tanks in which they are melted. After this, 
they are turned into solid and then made into threads and then like 
sugar crystals. My question is: Is it permissible to use or include this 
type of gelatine in our foods? 


Answer: 


The above issue revolves around the principle of tabdil-e-mahiyyat 
and inqilab-e-‘ayn (total transformation of a substance). If skins and 
bones go through the various processes and these ensure tabdil-e- 
mahiyyat, then it will be permissible to consume and use the 
substance. If not, it will not be permissible. When the Sharrah 
classifies something as haram, and its intrinsic nature is transformed, 
then the previous ruling [of prohibition] no longer applies. The 
intrinsic quality and fundamental attribute of something through 
which it is identified is the actual reality and nature of the thing. 


Present day experts differ on the issue of gelatine going through a 
process of transformation. Most scholars have concluded - in the light 
of their research - that the essence of the skins and bones of the 
animals no longer remains - gelatine which is made from collagen. 
Instead, it turns into something new and different. Thus, there will be 
leeway to use it. However, other experts say that transformation does 
not take place. 


In the light of these differences, it is better to abstain from the 
consumption of gelatine. This is what precaution demands. 


The reality of tabdil-e-mahiyyat 


According to jurists, the transformation of something refers to the 
complete obliteration of what a substance is and what is understood 
by it into something which is completely new and different. Or, some 
specific aspects and portions of it are obliterated. 
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فتح القدير: 

oF‏ الشرع رتب وصف النجاسة على تلك الحقيقة» gus,‏ الحقيقة بانتفاء 
بعض أجزاء مفبومها فكيف بالكل؟ فإن الملح غير العظم واللحم فإذا صار 
ملحاً ترتب حكم الملح. ونظيره فى الشرع: الحطفة نجسة وتصير علقة وبى 
dd‏ وتصير مضغة فتطبر» والعصير طابر فيصير A‏ فينجس» فتصير خلاً 
فيطبر» فعرفنا أن استحالة العين تستتبع زوال الوصف المترتب عليبا. dey‏ 
قول محمد فرعوا الحكم بطبارة صابون صنع من زيت نجس. (فتح القدير: 
۰ دار الفكر) 

قال ابن رشد: إنہ قد علم من ضرورة الشرع أن الأحكام المختلفة إنما بي 
لذوات المختلفة» oly‏ الخمر غير ذات الخل» والخل بإجماع JME‏ فإذا انتقلت 
Sih di uec‏ الك ce‏ أن بكرن íi). Je Las SS‏ 
المجتبد: ١/۳١١‏ كتاب الاطعمة) 

البحر الرائق: 

السابع: انقلاب العين Ob‏ كان فى الخمر فلا GE‏ فى ob HLL‏ كان في 
غيره كالخنزير والميتة تقع فى المملحة فتصير ملحاً يؤكل» والسرقين والعذرة 
تحترق فتصير رماداً تطبر عند محمد خلافاً GY‏ يوسف وضم إلى محمد Ul‏ 
حنيفة فى المحيط وكثير من المشايخ اختاروا قول محمد وفى الخلاصة وعليم 
الفتوئ» وف فتح القدير: أنه المختار OY‏ الشرع رتب وصف النجاسة... By‏ 
المجتبى جعل الدبن النجس فى صابون يفتى بطہارتہ SY‏ تغير والتغيير يطبر 
عن gary wet‏ أن aed) Syl‏ الاقف ب 555( 

نفع gall‏ والسائل: 

pol شي‎ SY خلا يطين‎ glo M5] pl tod) GDB! اام‎ all 
والخنزير والحمار وقع فى المملحة صار ملحاً يطبر» كما فى البداية» بذا‎ 
رسائل‎ By يوسف: لا يطبرء كذا قال العيني عن الذخيرة»‎ al عندبماء وعند‎ 
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الأركان: أما انقلاب العين فتطبر الخمر اتفاقاً بالتخليل؛ By‏ غيربا خلاف» 
والفتوى على قول محمد انتهى» by drat‏ خزانة الروايات عن التاتارخانية 
عن الظبيرية: العذرات إذا دفنت في موضع حتى صارت تراب قيل: تطبر. 
انتبى. (نفع gill‏ والسائل» ص ٤۳‏ ط: دار ابن حزم) 

وفي إعانة الطالبين قال: المسك دم استحال dab‏ والعلقة والمضغة أصلبما 
وہو «all‏ دم مستحیلء واللبن أصلم دم. قلت: pad‏ الغزال الذى يخرج منہ 
الطيب تغير إلى غير ما طبع الدم» فطبع الدم السيولة والرقة» كما تغير المسک 
إلى غير وصف cell‏ فالدم لونہ أحمر ورانحتہ غير رانحة المسك» وكذلك الطعم 
غفل رل بدا يقال اق العلقة Asal,‏ :وق coll‏ اه 

وكذلك قال أبل التفسير: قال ابن كثير في قولہ dls‏ فانظر إلى طعامک 
وشرابك لم يتسنم. [البقرة: dtes‏ قال: فوجده طعامم لم يتغير منہ شيء: لا 
العصير استحالء ولا cell‏ مض ولا انتن» اه. 

وكذلك قال أبل الحديث» فقد قال ابن حجر فى فتح البارى: تقريره أن اللبن 
خالط الفرث والدم؛ ثم استحال فخرج خالصاً طاہراء اه. قلت: يشير إلى قول 
الله idis‏ نسقيكم مما في بطونہ من بين فرث ودم لبناً خالصاً سائغاً 
للشاريين. [النحل: [wv‏ 

يبين أن طبع اللبن غير طبع الفرث» وغير طبع الدم سواء من حيث الرقة 
والسيولة أو من حيث الرانحة والطعم وغيربما. ومن بنا عرفنا أن التعريف 
المختار للاستحالة اصطلاحاً ہو: تغير الشيء من طبعہ ووصفم إلى طبع آخر 
ووصف آخر. (ماخوذ من Ae‏ المجمع الفقبى SILA‏ ص ٠۹-۸۹‏ 
الاستحالة واحكامها فى الفقبى الاسلائى) 

يقول gall‏ محمد تقى العثماني: 

الخمائر والجلاتين المتخذة من الخنزير: إن كان العنصر المستخلص من الخنزير 
شتحيل xul‏ بعفلة كيمياوية» يحيت xii LS‏ تماما Aa els‏ 
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ونجاستہء oh‏ لم Chas‏ حقيقتء بقى de‏ حرمتہ OV enl,‏ انقلاب 
الحقيقة مؤثر في زوال الطبارة والحرمة عند الحنفية. (بحوث فى قضايا فقبية 
معاصرة: 01/84١‏ مكتبة دار العلوم كراتثى) 


للمزيد من البحث راجع: (بدائع الصنائع: ٠/۸١‏ سعيد» ومجلة المجمع الفقبى 
الاسلاى» ص 290-185 الاستحالة LeBel,‏ فى الفقبى الاسلاى» والموسوعة 
الفقبية: 2٠0/678‏ والفقم الاسلای وادلهم: afte‏ دار GSAS!‏ وجديد فقبى 
تحقيقات» از اسلامك فقم GAS)‏ انڈیا مرتبہ: حضرت مولانا قاضى le‏ 
bar soe‏ كنب حاف (eh SiGe‏ 


The statement of Hadrat Mufti Kifayatullah Sahib rahimahullah with 
regard to ingilab-e-haqiqat is quite enlightening: 


Ingilab-e-haqiqat refers to a thing leaving its intrinsic nature and 
transforming into something else (metamorphosis). For example, 
alcohol turning into vinegar, blood turning into musk, a drop of sperm 
turning into a piece of meat, and so on. In these cases, alcohol has left 
its intoxicating nature, blood has left its bloody nature, sperm has left 
its spermatic nature and each have changed into something 
completely different. A substance will only be classified as 
transformed when none of its original attributes which are peculiar to 
it remain - as is the case in the above-mentioned examples. For 
example, when vinegar is formed, the attributes which are peculiar to 
alcohol are completely removed. 


The removal of certain traces or not perceiving some of them due to 
their miniscule amounts is not a cause of transformation. For example, 
the jurists state that if some alcohol is added to flour, dough is made 
and then a roti is made, then that roti is impure. Or take the example 
of a few drops of alcohol or urine being added to a large cauldron of 
water, the water will be impure. This, notwithstanding the fact that 
the small amount of alcohol in the roti or water will not be perceived. 
Since alcohol did not leave its intrinsic nature in these cases, the 
ruling of impurity will remain. Not perceiving it is due to the miniscule 
amount. The parts of the alcohol were few while those of the roti were 
more. This is why the alcohol was not perceived in it. This is referred 
to a mixture; not a transformation. 


In like manner, if some non-peculiar qualities of a transformed 
substance remain, these do not prevent the ruling of transformation. 
For example, even after alcohol changes into vinegar, its liquidity 
remains. Or, the impure fatty oils in soap remain after soap is 
manufactured. The reason why transformation of the substance is 
considered is that liquidity and fattiness are not peculiar to alcohol 
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and fatty oils. Therefore, when changing the ruling with regard to a 
substance on the basis of transformation, the jurists have to consider 
the issue carefully and be extremely cautious. Sometimes, there is 
confusion between mixing and transforming, and one is wrongly 
considered to be the other. Inspiration is from Allah ta‘ala alone.’ 


Hadrat Maulana Ashraf ‘Ali Thanwi rahimahullah writes: 


Rules and laws are also changed on the basis of tabdil-e-mahiyyat. For 
example, grape juice is pure. However, once it forms into another 
substance, i.e. alcohol, it becomes impure. When this alcohol forms 
into another substance, ie. vinegar, it becomes pure once again. 
Tabdil-e-mahiyyat refers to the changing of a particular substance to 
another substance, the ruling regarding which is the complete 
opposite of the first substance. For example, an impure substance 
transforms itself into another substance which is regarded as pure. 
This impure substance (which transformed itself) will therefore be 
pure, e.g. manure is impure. However, when it turns into soil, (and we 
know that soil is pure), it will be pure. Another example: an egg is 
pure. However, this egg turned into blood. Since blood is impure, this 
egg will now be considered to be impure. When a clot of this blood 
forms into meat, it will be considered to be pure because we know that 
meat is pure. If the change takes place in a thing in such a way that the 
ruling with regard to it is the same as that when it was prior to the 
change, then the same rule will apply to that thing (even though a 
change has taken place). If it was pure, it will be regarded as such. And 
if it was impure, it will be regarded as such. For example, a bone was 
burnt and it turned to ash. A bone is pure and ash is also pure. 
Therefore, despite a change taking place, it will still be pure. If sperm 
turns into blood, then although a change has taken place, it will still be 
impure because both sperm and blood are impure. And if a clot of 
blood turns into a piece of meat, it will become pure because a piece of 
meat is pure. If the change is not complete, i.e. the second substance 
was not formed from the first and just a partial change took place, 
then the rules will not change. For example, bread was made from 
impure wheat. Although the impure wheat changed its form and 
turned into bread, this is not regarded as the formation of a new 
substance. 


However, ‘Allamah Shami rahimahullah states that the purity of 
substances due to transformation is peculiar to “general 
inconvenience”. In other words, where there is general inconvenience, 
a substance will be classified as pure. Where there is no general 
inconvenience, the substance will not be classified as pure. 


1 Kifayatul Mufti, vol. 2, p. 333. 
? Bahishti Zewar, vol. 9, p. 782. 
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قد ذكر بذه المسألة العلامة قاسم في فتاواه» وذكر الأدلة على ذلك بما لا مزيد 
علي» وحقق ودقق كما ہو wh‏ رہ الله hla‏ فليراجع. 

ثم بذه DLL‏ قد فرعوبا على قول محمد بالطبارة بانقلاب العين الذى عليم 
الفتوئ واختاره أكثر المشايخ خلافاً gY‏ يوسف كما فى شرح المنية والفتح 
وغيربما. وعبارة المجتی: جعل الدبن النجس فى صابون يفتى بطہارتہ SY‏ 
تغير والتغير يطبر عند et‏ ويفتى بم Sol‏ وعلیہ يتفرع ما لو وقع 
إنسان أو كلب في قدر الصابون le VAs‏ يفون xd dear AB‏ 


ثم اعلم أن العلة عند محمد ہی التغير وانقلاب الحقيق وأنہ يفتى بم للبلوى 
كما علم ما مر» ومقتضاه عدم اختصاص ذلك الحكم بالصابون» فيدخل 
فيم كل ما کان فيم تغير CMGI,‏ حقيقة ,05 A3‏ بلوى عامة... (رد المحتار: 


7 باب الا نجاس» سعيد) 


وقال في موضع آخر: وظابره أن العلة الضرورة» وصريح الدرر وغيربا أن العلة 
بي انقلاب العين» لكن قدمنا عن المجتبى أن العلة ذه وأن all‏ على بذا 
القول للبلوئ» فمفاده أن عموم Soll‏ علة اختيار القول بالطبارة المعللة 
بانقلاب العين فتدبر. (رد المحتار: t/t‏ باب الا نجاس» سعيد) 


Clarifying “general inconvenience” in the use of gelatine 


Gelatine is used profusely in the present age. Almost every person has 
to encounter it, and it is necessary for every person to learn about its 
permissibility and impermissibility. How common has it become? This 
is why Encyclopaedia Britannica says: 


It is used to make such gel foods as jellied meats, 
soups, and candies, aspics, and moulded desserts and 
to stabilize such emulsion and form food products 
such as ice cream, marshmallows, and mixtures of oils 
or fats with water. 


Observe the explanations of various experts in this field: 


The South African National Halal Authority (SANHA) states: Gelatine is 
largely used in the making of sweets and dairy products. Other experts 
say that it is used for creams which are applied to the head and face, 
and is an ingredient in several cosmetics. If we come to medicines, it 
will be observed that it is used in over six hundred different medicines. 
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It is found mostly in capsules and cough mixtures. Gelatine is also used 
in photographic films, paper, dyes and lithography. The internet 
teaches us that gelatine has countless properties - for the manufacture 
of jelly, as a thickening agent, film-making, and so on. 


It is used as a thickening agent for the following: 
Foods (sweets, dairy products, meat-products, etc.) 
Medicines. 

Photography. 

Technical and chemical uses. 


It is used for the manufacture of hard and soft capsules in the medical 
industry. It is also used in the manufacture of pastes, coffee and 
artificial juices." 


Experts further state that hard capsules are generally made from 
bones and pork. Gelatine capsules made from pork create 
transparency and elasticity in the capsules. This is the extent of the 
wide use of gelatine. Obviously, rarely can a person avoid using it. 
Every person, at some time or the other, uses it or will have to use it.’ 


The gist of the findings of experts 
1. Dr. Muhammad Aslam Parwez 


Collagen is related to the protein family. From the different types of 
protein, there is one which is found in the tissues of our tendons. 
Collagen makes up one third of the protein which is found in animals 
with a spinal column..The amino acid in collagen has very little 
nutritional value. Collagen is melted to form gelatine. This melting 
process is called hydrolysis. In other words, the breaking down of a 
substance through water. The appearance, colour, taste and smell of 
gelatine is completely different from that of collagen. The chemical 
process which it goes through and the process of hydrolysis cause the 
creation of a completely new item. Gelatine is a new chemical 
substance and protein which is different from collagen. It is a scientific 
fact that collagen and gelatine are completely different things. No 
elements which are peculiar to collagen are found in gelatine. 


2. Dr. ‘Umar Afdal 


The gist of his research is that after going through a chemical process, 
it dissolves and a liquid substance remains. The liquid solidifies when 
it is refrigerated. The gelatine which is prepared has no traces of any 
animal’s skin. 


! Based on the research of Dr. Asghar ‘Ali, Jami'ah Hamdard, Delhi. 
? Jadid 110111101101066, pp. 182-183. 
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3. Dr. Asghar ‘Alt 
There are three ways in which gelatine is made: 


a) After dried bones or skins are cleaned, they are placed in 5% of Hcl 
for about two weeks. It takes on a chemical form which is then placed 
in 10% lime for five hours, after which it is removed and immersed in 
hot water. It is then dried, and pounded; resulting in gelatine. 


b) The skin of a calf is washed and placed in 10% lime for 6-12 hours. It 
is removed and immersed in hot water. Gelatine is then made as 
described above. 


c) The skin of a pig is cleaned and placed in 1-5% Hcl for 10-30 hours. 
Gelatine is then made as described above.’ 


4. Dr. Muhammad Ansar Husayn 
He has knowledge about skin technology. The gist of his research is: 


1. A skin has three layers. The first layer consists of hair and fibres. 
This layer makes up 1% of the skin. 


The second layer makes up 98% of the skin. It contains a specific 
element known as collagen. 


The third layer is the meaty layer. It has veins, sinews, etc. It makes up 
1% of the skin. 


2. Collagen is in fact gelatine. 


3. The process of making gelatine - placing it in Hcl, lime, boiling 
water, etc. - is done solely to separate the collagen from the non- 
collagen parts, e.g. blood, fat, fibres, etc. and so that only collagen 
remains. This clean and clear collagen is given the name of gelatine. 


4. The process of making gelatine is a chemical one. However, this 
process has an effect on the substances which are attached to collagen. 
These are the substances which are removed. The chemical change 
does not have any effect on the collagen itself...’ 


The views of contemporary ‘ulama’ on the investigations of the doctors 

1. Maulana Khalid Sayfullah Sahib 

It appears that tabdil-e-mahiyyat takes place. There seems to be 
leeway to compare it to the transformation of alcohol into vinegar 


because in addition to its qualities, changes have taken place in its 
form and appearance as well. 


2. Maulana Muhammad ‘Ubaydullah As‘adi Sahib 


1 Condensed from Jadid Fight Tahqiqát, pp. 71-95. 
? Condensed from Collagen, gelatine aur tabdil-e-mahiyyat. 
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If the skin or bone is of a pig, then merely pounding it will not make it 
permissible. It is permissible to use the bones or tanned skins of other 
animals. If there is a way of separating the gelatine from the skin, then 
it can be permissible if it is done after tanning. If gelatine is made by 
drying of bones or tanning of skins, and they are then dissolved and 
transformed into something else, then this is qalb-e-mahiyyat. 
Furthermore, if it is dissolved and transformed into something else, 
the condition of tanning or drying will not be laid down. 


3. Maulana Akhtar Imam ‘Adil 

As per the question, gelatine also appears to be an issue of qalb-e- 
mahiyyat. 

4. Mufti Jamil Ahmad Nadhiri 


None of the methods of making gelatine as described by experts in this 
field falls under the definition of tabdil-e-mahiyyat. Although tabdil-e- 
mahiyyat has not taken place, there are some instances where gelatine 
is permissible: 


a) Apart from pigs, gelatine made from the dried bones of animals is 
permissible irrespective of whether the animal was slaughtered or was 
carrion. 


b) Gelatine made from wet bones and skins of slaughtered animals is 
permissible. 


C) Gelatine from the entrails of a halal animal can be used. 
5. Maulana Irshad al-Haqq A'zami 
If gelatine is made from an impure source, there are two angles to it: 


a) Gelatine is essentially a gel-like substance which is a sign of life and 
a place of impurity. It is preserved in a specific way. If this angle is 
considered, gelatine made from impure things is impermissible. 


b) The position of gelatine is clearer than that filth which turns into 
mud after the falling of water in sand. The scholars state that the latter 
is pure because it has the possibility of purity. Furthermore, there is 
general suffering/inconvenience. And so, permission can be given for 
its use. 


6. Maulana Muhammad Mustafa ‘Abd al-Quddüs Nadwi 


The issue under question falls under qalb-e-mahiyyat because after 
they are dissolved, the essence of the bones and skins has ceased. The 
act of burning is also from among the causes of qalb-e-mahiyyat. 


7. Maulana Abul ‘As Wahīdī 


The process of making gelatine has certainly fallen under the principle 
of qalb-e-mahiyyat. 


8. Maulana Muhammad Irshad Qasimî 
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The question contains three ways in which gelatine is made. Bearing in 
mind that they are found in juridical principles, subsidiary rulings and 
the definition of transformation, they fall under the principle of qalb- 
e-mahiyyat. Also, bearing in mind general necessity and general 
inconvenience, it is permissible since its form, nature, smell, taste and 
condition have changed. 


9, Maulana Muhammad Mustafa Qasimi 


If the manufacture of gelatine is really as described in the question 
then it will undoubtedly fall under the principle of qalb-e-mahiyyat. 
Its sale and consumption will be permissible. 


10. Maulana Muhammad Burhan ad-Din Sambhali 


Some experts in this field in South Africa took me to a factory and 
showed me how gelatine is manufactured. The essence of the original 
item is transformed. However, some of the ‘ulama’ of South Africa say 
that its essence is not transformed. 


11. Maulana Zubayr Ahmad Qasimi 


Bearing in mind the description and clarification with regard to how 
gelatine is made, we could accept the principle of qalb-e-mahiyyat 
with regard to it. 


12. Dr. Maulana Sultan Ahmad Islahi 


Gelatine (in the light of the references provided by Dr. Asghar ‘Alt 
Sahib) is a very progressive form of qalb-e-mahiyyat. 


13. Maulana l'jàaz Ahmad Qasimi 


From the description of how gelatine is made, we learn that the skin or 
bones of dead animals go through the process of tanning, boiling, 
drying in the sun, dissolving, chemical actions, etc. And so, the essence 
of the original thing transforms completely. 


14. Maulana Khürshid Ahmad A'zamt 


Bearing in mind the description of how gelatine is made, it sees 
obvious that a complete transformation takes place. 


Apart from the above mentioned scholars, some are of the view that 
tabdil-e-mahiyyat does not take place. 


For further details refer to Jadid Fiqhi Tahqiqat. 
15. Mufti Taqi Sahib 


The gist of his detailed fatwa is that it is permissible to use gelatine 
made from bones if the argument is based on rennet. However, does 
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tabdil-e-mahiyyat take place in gelatine from the skins of animals, I 
am doubtful about it." 


16. Mufti Ashraf Sahib 
He is the mufti of Jami'ah Mahmüdiyyah, Springs, South Africa. 


Based on his research, tabdil-e-mahiyyat takes place. The gist of his 
detailed fatwa is quoted below: 


..According to experts, when gelatine is made from collagen, natural 
and chemical changes take place, and a new substance in the form of 
gelatine comes into existence. It is completely different from its origin 
- collagen. 


Be-Tabs is a pharmaceutical company. As per a report of its company 
ash-Shifa' at-Tibbi, the animal skin and gelatine - as regards their 
natural and chemical features and their outward appearance - are not 
the same. Gelatine and collagen are two different things. 


According to food technologists, there is complete transformation in 
the manufacture of gelatine from collagen... am therefore inclined to 
say that gelatine is pure and halal. After all, in addition to tabdil-e- 
mahiyyat, there is general inconvenience. 


The decision ofthe Islamic Fiqh Academy 


The 14^ fiqh seminar of the Islamic Figh Academy was held on 20-22 
June 2004 in Hyderabad at Dar al-'Ulüm Sabil as-Salam. The seminar 
was attended by about 250 senior scholars and muftis from throughout 
the country, medical scientists and experts in the pharmaceutical 
field. Representatives from Kashmir to Kerala, and from the eastern to 
central parts of the country were present. Senior scholars from 
Kuwait, Saudi Arabia, Iran and Nepal were also in attendance. The 
following are some of the resolutions: 


1. Gelatine is an organic substance which is a type of protein. It is 
made after certain chemical changes from another type of protein, 
collagen, which is found in the bones and skins of animals. Gelatine 
takes on the form of a protein which is different from collagen as 
regards its natural and chemical composition. It is also different from 
collagen in its colour, smell, taste and other qualities. 


2. From the things which the Sharrah classified as haram, if the 
essence and nature of a thing changes and is transformed, then the 
previous ruling [of impermissibility] no longer remains. The peculiar 
and fundamental qualities with which a thing is identified are the 
essence and nature of the thing. 


According to the research which was presented by experts to the 
Academy, the essence of the skins and bones does not remain in 


! Fatwà of Mufti Taqi Sahib, 14 Shawwal 1417 A.H. 
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gelatine which is made from collagen. Instead, it takes on a new 
identity with its own peculiarities. Thus, there is leeway for its 
consumption. 


Bearing in mind the differences of opinion by experts in the field, 
Maulana Badr al-Hasan Qasimi - a participant in the seminar - gave 
preference to the view that consuming gelatine which is acquired from 
the body parts of haram animals should be abstained. 


3. In the light of the differences among the jurists, and the importance 
and delicateness of food products, the seminar appeals to Muslim 
manufacturers to prepare gelatine from halal animals, and from their 
halal and pure parts so that no doubt remains about its purity and 
permissibility.' 


A different angle to using gelatine 


When Hadrat Mufti Sahib visited a factory where gelatine is 
manufactured and observed the various chemical processes, he 
experienced a doubt about the issue of tabdil-e-mahiyyat. 
Consequently, he wrote a detailed fatwa on its impermissibility. After 
some time, seniors of Jam'iyyatul ‘Ulama’ South Africa invited him to 
review the issue, so he re-investigated it. A short clarification is 
presented below. 


Most animals are slaughtered by non-Muslims, People of the Book. 
According to some scholars, if People of the Book do not mention 
Allah’s name at the time of slaughtering, the animal is halal. (This 
excludes pigs. If a Sikh or Magean slaughters an animal, it is certainly 
haram.) Other scholars are of the view that animals slaughtered by 
People of the Book are haram. This now makes the permissibility of 
such animals doubtful. When we study the texts of the jurists, we 
gauge that tabdil-e-mahiyyat takes place in the preparation of 
gelatine. Some muftis have shed light in considerable detail on the 
issue of tabdil-e-mahiyyat in gelatine. On the other hand, other texts 
of the jurists show that no transformation has taken place. This causes 
the issue of tabdil-e-mahiyyat to become doubtful. If both these doubts 
are put together, then this is referred to as shubhah ash-shubhah 
(doubt upon doubt) in the definition of the jurists. And the principle is 
that consideration is given to the doubt and not to shubhah ash- 
shubhah. 


For example, the jurists state that if dirhams as the capital wealth are 
given in advance, and saffron regarding which bay' as-salam took 
place is deferred, then it is permissible. This, notwithstanding the fact 
that since both are weighed items, there is the doubt of usury 
(shubhah ar-riba). In other words, a deferred payment ought to be 
haràm. However, the answer which is given is that since there is doubt 


! Quoted from Jadid 110111101101061, pp. 37-38. 
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in only one thing, ie. the deferred amount, and there is a vast 
difference in weight between the two, the shubhah has changed into 
shubhah ash-shubhah. And the principle is that consideration is given 
to the shubhah, and not the shubhah ash-shubhah. The deferred 


payment is therefore permissible. 


قال: فتنزل الشببة في إلى شببة الشببة وبى غير معتبرة. (الحداية: باب الرباء 
(va\y‏ 


First case 


The slaughtered animals of the People of the Book are permissible 
according to certain scholars even if Bismillah was not recited. 
Although we do not consider this to be the preferred verdict (mufta 
bihi qaul), it will be workable because of general inconvenience with 
regard to gelatine. Observe the following proofs: 


‘Allamah Ibn ‘Abd al-Barr rahimahullah claims consensus (ijmà') in 

this regard. 

وقد أجمعوا في ذبيحة الكتابي أنبا تؤكل وإن لم يسم الله عليبا إذا لم يسم 
عليبا غير الله. (الاستذكار: (\o/twW‏ 


This notwithstanding the fact that this claim is not unilaterally 
correct. This was mentioned previously in the chapter on slaughtering 
of animals. 


قال lw aus, cul‏ تق بذاك OU afe) ayaa‏ اخافس فين جود 
تذکیتہ ومن لا تجوز): إذا لم يعلم أن أبل الكتاب سموا الله Jls‏ على الذبيحة: 
فقال الجمبور: تؤكل» وېو مروى عن علي رضي الله عنه ولست أذكر في بذا 

الوقت WE‏ الخ. 


The above text is a bit indulgent in attributing the view to the majority 
of scholars. 


Imam Nawawi rahimahullah has also attributed it to the majority (al- 
Majmü' Sharh al-Muhadh-dhab, vol. 9, p. 78, Dar al-Fikr). Here too there 
is some indulgence. 


Mufti Rashid Sahib has also attributed it to the majority: 


A person belonging to the People of the Book left out Allah’s name but 
at the same time, he did not take the name of anyone else - there is 
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difference of opinion on the permissibility of the animal. It is halal 
according to the majority of scholars.’ 


قال فى العناية: الكتابى إذا أقى بالذبيحة مذبوحة LIS)‏ فلو ذبح بالحضور فلا 
بد من الشرط وبو أن لا يذكر عليبا غير اسم abl‏ وإن ذبح بين يديك فإن 
سمى الله تعالك لا بأس بأكلبا وكذا إذا لم يسمع منہ شيء. (البحر الرائق: 
8 کو ثتہ) 


Even from the Qur'àn we learn that the slaughtered animal of the 
People of the Book is halal: 


وطعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم. قال: أى HIE‏ ذبيحتهم وبكذا قال 
إبرابيم وقال ابن عباس رضي atl‏ عنه إنما أحلت ذبائح اليبود والنصارى من 
أجل أنهم آمنوا بالتوراة والأنجيل كذا فى الدر المنثور. 

Bear in mind that the verse: 
edd eil mele bth EES, 


Is from Sürah al-An'àm, which is a Makkan sürah and was revealed 
first. While the following verse is from Sürah al-Ma'idah, which, in 
addition to being a Madinan sürah, is not abrogated. 


وطعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم. 
عن Ul‏ بريرة رضي الله عنه والحسن والشعبى لم ينسخ من المائدة شيء. (الدر 
المنثور) وعن ابن عباس رضي الله عنه نسخ من ذه السورة آيتان: آية القلائد 
وقولہ: فإن جاءوك فاحكم بينهم أو أعرض عنهم. (الدر المنثور) 

To summarize: The verse: 
وطعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم.‎ 
Is un-abrogated, and reading Bismillah is not a pre-requisite. Whereas 


before this verse, mention is made of the hunted animal of a Muslim, 
and reciting Bismillah is mentioned in it: 


فكلوا تما أمسكن عليڪم واذكروا اسم الله عليم. 


1 Ahsan al-Fatawa, vol. 7, p. 416. 
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Even from this verse we conclude that reciting Bismillah is a 
prerequisite for Muslims and not for the People of the Book. 


A Jewish woman presented poisoned meat to Rasülullàh sallallahu 
‘alayhi wa sallam and he consumed it. He did not ask her if she recited 
Bismillah over it. 


أن يبودية أتت النبي صل الله عليه وسلم بشاة مسمومة فأكل منبا فج بها 
فقيل: yi‏ تقتلبا قال: لا. (رواه البخارى: (Ven‏ 


From the above details we learn that reciting Bismillah is not a 
prerequisite for the slaughtered animals of the People of the Book to 
be halal. However, on the other hand, most Hanafi and Hambali 
scholars say the reciting of Bismillah is a prerequisite for the People of 
the Book as well. 


قال العلامة بدر الدين al‏ فى البناية tb WA)‏ رشيديم): فلو ترك 
الكتابي التسمية عمداً أو ذبح و سی باسم المسيح لم تحل ذبيحتم بإجماع 
الفقباء وأكثر أبل العلم. 


The following and most other scholars and jurists state that reciting 
Bismillah is a prerequisite for the People of the Book. They are: 


Qadi Thana’ullah Panipattt rahimahullah in Tafsir al-Mazhari, Maulana 
Ashraf ‘Ali Thanwi rahimahullah in Imdad al-Fatawa, Mufti Muhammad 
Shafí Sahib rahimahullah in Jawahir al-Fiqh, ‘Allamah Shami 
rahimahullah in Radd al-Muhtar, Ibn al-Malik rahimahullah in Munyah 
as-Sayyddin, Ibn Qudamah rahimahullah in al-Mughni, the author of al- 
Hidayah, the author of Lubab, the author of al-Ikhtiyar and others. 


References can be found in a previous chapter - Kitab adh-Dhaba’ih - 
under the heading, The Slaughtered Animals of the People of the Book and 
People of the Book Reciting Bismillah at The Time of Slaughter. 


We now have a doubt about whether a slaughtered animal of a person 
from the People of the Book is halal or not in the case where Bismillah 
is not recited. Since there is a doubt, we have to abstain from doubtful 
things. 


Second case 
Observe the proofs for the doubt about inqilab-e-‘ayn: 


From some of the texts of the jurists, we learn that tabdil-e-mahiyyat 
does not take place in gelatine. This was mentioned in the detailed 
fatwa which was written several years back on the request of the 
Jam'iyyatul ‘Ulama’. However, when we study certain texts, it seems 
that transformation in the essence of gelatine takes place. Hadrat 
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Maulana ‘Abd al-Hayy Lucknow‘ rahimahullah writes in Naf  al-Mufti wa 
05-0: 


الاستفسار: اختلط الماء والتراب أحديما نجسء فصار dub‏ بل يحكم 
بنجاستم el‏ بطہارتہ؟ 

الاستبشار: فيم أقوال: والفتو عل الاختلاف ف البناية للعينى: قيل: العبرة 
فيم للماء» وقيل للتراب» وقيل للغالب» وقيل: أيبما كان طابر فالطين cpl‏ 
وود قال الأ كت وفنا وق كان ESSEN URNA CENE‏ فين كر 
كالكلب والخنزير إذا صارا ملحا فى المملحة» NS‏ 


وفي خزانة الرويات عن التبذيب: إذا اختلطا وأحدبما نجس» بعضيم اعتبر 
التراب» والصحيح أنبا نجس. انتبئ. وبكذا فى فتاویٰ قاضيخان وف الدر 
bel‏ العيرة pth)‏ من gin ne cl sy els‏ اندي وف الجر BAAS‏ 
البزازية dal‏ على أن العبرة للطابر أيبما كان» فبومخالف لتصحيح 
Opal‏ انتبل. (نفع gall‏ والسائل» ص: jlo: bat‏ حزم) 

وف oll sole sli‏ والترات" IS‏ كان uisi Lid s, oue Lysol‏ 
PR‏ ها عار اھ أب eal‏ أن SION HU eee ed egal‏ 
محمد ابن سلام: الغيزة uat sll‏ عدا 525.242 5356-159 أن 
الفتوى عليم. (الفتاوى البزازية على بامش الفتاوى البندية: *؟/)» الغامن 
فيما يصيب الغوب) 


Spills mK gh pared WL Leb ao لطا إذا‎ OL aly lanl وق‎ 
Rel JE الفاعدة‎ eem : Ul, ltl) of Gul العيرة للظائر‎ ol de 
المشقة تجلب العيسير)‎ 


We learn from the above texts that when impure water mixes with 
soil, it becomes mud. And some jurists have accepted tabdil-e-haqiqat 
and say that it is similar to ملحا‎ jlo 13! كالكلب‎ (like a dog when it turns 
into salt). It is absolutely clear that the chemical changes which go 
through the animal skin in the manufacture of gelatine are much 
more. Furthermore, the addition of various chemicals shows a change 
in the chemical composition as well. This is similar to impure tin 
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which, if melted, becomes pure according to some ‘ulama’. (refer to 
Naf al-Mufti wa as-S@il, p. 146, Dar Ibn Hazm) 


This purity is probably due to a transformation of its essence. After all, 
it is not a skin which has been purified through tanning. 


Therefore, because the doubt (shubhah) in gelatine has changed into 
shubhah ash-shubhah, there will be leeway to consume it. 
Furthermore, if chemicals are added together with boiling and 
melting, then a transformation of its essence is most likely and logical. 
Yes if the meat of a donkey is boiled, it has been merely cooked; there 
was no additional action or process. This is not the case with gelatine. 
Instead, it is more similar to soap. In other words, chemicals are added 
to a liquid and then solidified. Or, vinegar is added to alcohol, and it 
turns into vinegar after some time. In short, fire and chemical 
processes have acted on gelatine. Therefore, a chemical change in its 
essence takes place. 


Allah ta'alà knows best. 
Gelatine from bones 
Question: 


Some gelatine is made from the bones of dead animals. Will it be 
permissible to consume it? 


Answer: 


Irrespective of when tabdil-e-mahiyyat takes place or not, gelatine 
which is made from the bones of animals which are consumed [by 
Muslims] is pure and halal. This is because the jurists classify bones as 


that which has no life. Even death does not affect them.‏ - ما لا تحله الحياة 
This is why they cannot be referred to as carrion (maytah). Thus, the‏ 


jurist say that the eggs of a dead hen and the milk of a dead cow are 
halal. 
البيضة إذا خرجت من دجاجة ميتة أكلت» وكذا اللبن الخارج من ضرع‎ 
(oja الشاة الميتة كذا فى السراجية. (الفتاوى البندية:‎ 
حنيفة:‎ gl قال‎ :)۳/٠١١( وقال الإمام الطحاوي في مختصر اختلاف العلماء‎ 
لبن الميتة وإنفحتها طابران لا يلحقبما حكم الموت وقال أبو يوسف ومحمد‎ 
E cull إذا‎ dos SIS, و ا‎ SY coll اررق وت‎ 
قلا‎ Axa وقالوا: جميعاً ف البيضة إذا كانت من دجاجة‎ ol كانت جامدة فلا‎ 
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بأس بها وقال مالك: لا يحل اللبن فى ضروع الميتة وقال الفورى: اللبن لا 
يموت ويكره لأجل أن وعاثہ ميتة... الخ. 

اة Rees AS, escas VAG LIS gl oll BAe le ll oye candy‏ 
وبي ما يكون في معدة الرضيع من أجزاء اللبن طابرة عند أبي حنيفة لا 
suas‏ الماع Vy‏ قيرف ودا كرسي دن Rage BLY‏ نيراك كانت فاده Able gl‏ 
(شرح منية e pall‏ ص: oder‏ ط: (SiS Ja‏ 

وفي مجمع الأنبر: وإنفحة الميتة Lady‏ طابر قال ابن الملك: إنفحة الميتة -- 
كرش abl‏ أو الحمل الصغير لم يأكل we‏ يقال لہا بالفارسية: pie”‏ مايم" 
يعنى إنفحة الميتة جامدة كانت أو مائعة طابرة عند الإمام وكذا لبنها. (مجمع 
الانبر: (hi‏ 

وللمزيد راجع: (المبسوط للامام السرخسى: 64/00 دار الفكرء والموسوعة 
الفقبية: ٠۳۹/۳۸۸‏ وفقم السنة» ص ft‏ والفتاوى السراجية» والفتاوى البزازية 
على بامش البندية: Cre‏ 


Further details can be found in the next discussion on cheese and 
rennet. 


If the issue of tabdil-e-mahiyyat is accepted - as explained in detail in 
the previous discussion, then it will be permissible on the basis of 
tabdil-e-mahiyyat. 


Allah ta'ala knows best. 
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THE CONSUMPTION OF CHEESE 
أنفس البيان في حكم الأجبان‎ 


Question: 


What is the ruling with regard to cheese which is made from the 
rennet of a dead animal or an animal which was not slaughtered in the 
Sharr'ah-prescribed way? Is it permissible to consume? Kindly provide 
a detailed answer supported with references. 


Answer: 


If an animal which is consumed by Muslims is slaughtered in the 
Sharr'ah manner, then there is no difference of opinion with regard to 
the purity of its rennet. The cheese which is made from it is 
unanimously classified as permissible. However, the jurists differ on 
the rennet of a dead animal. Imam Abū Hanifah rahimahullah is of the 
view that it is totally halal. Imam Muhammad and Imam Abū Yüsuf 
rahimahumallah distinguish between rennet which has turned solid 
and the one which is in its liquid form. They say that the liquid one is 
impure while the solid one is pure after it is washed and cleaned. 


Most Hanafi jurists have chosen the view of Imam Abü Hanifah 
rahimahullah. ‘Allamah Shami, ‘Allamah Tahtawi and Imam Abi Bakr 
Jassás have explicitly given preference to the view of Imam Abi 
Hanifah rahimahullah. In addition to this, the practices of other jurists 
indicate that the view of Imam Abū Hanifah rahimahullah is the 
preferred one. 


For example: The author of al-Hidayah in the chapter on at-Tajnis wa al- 
Mazid, the author of Fatawa Walwalijiyyah, the author of Khuldsah al- 
Fatawa and others have quoted the view of Imam Abū Hanifah 
rahimahullah alone. They did not even mention the view of Imam Abi 
Yüsuf and Imam Muhammad rahimahumallah. This is an indication of 
their preference of the view of Imam Abi Hanifah rahimahullah. 


From our seniors and contemporaries, the following scholars have 
either issued verdicts of halal or signed verdicts of other scholars to 
demonstrate their concurrence. They are: Hadrat Thànwi, Hadrat 
Mufti Nizàm ad-Din, Hadrat Mufti Mahmüd Hasan Gangohi, Hadrat 
Mufti Taqi 'Uthmani and others. 


The following are some of the Arab ‘ulama’ who gave preference to the 
view of permissibility: Shaykh ‘Abd al-‘Aziz ibn Baz, Shaykh Yüsuf 
Burqani, Shaykh ‘Abd ar-Razzàq Halabi, Shaykh Abū Bakr al-Jaza'iri, 
Shaykh Ahmad Muhammad ‘Assal, Shaykh ‘Abd al-Hamid Tahmaz and 
others. 


Furthermore, the Ahadith clearly state that Rasülullah sallallahu 

'alayhi wa sallam consumed cheese which was manufactured in a 

"factory" belonging to non-Muslims. He did not ask if it was from a 
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slaughtered animal or a dead animal. Nor did he ask if it was from 
liquid rennet or solid rennet. Instead, the Ahadith clearly state that he 
consumed it. 


References are as follows: 
نسقيكم مما في بطونہ من‎ tls الجين من مصادر لبن الحيوان الماكول؛ لقولہ‎ 
[v بين فرث ودم لبناً خالصاً سائغاً للشاربين. [النحل:‎ 
قال الإمام أبو بڪرالجصاص في كتابہ أحكام القرآن: قال ابو حنيفة: لبن‎ 
ميد‎ d ادو نويف‎ Obs abe اعد كا دراوم لك‎ ed 
Gable في وعاء نجس وكذلك الإنفحة إذا كانت‎ SY والغورى: يكره اللبن‎ 
M لمن والعافق‎ op abil aues ال‎ dU, «ub فلا‎ nale cal ob 
يحل اللبن فى ضروع الميتة.‎ 
doas لا يجوز أن يلحقء حكم الموت لأنم لا حياة فيه‎ oll قال أبو بكر:‎ 
فيؤكل» فلو کان ما يلحقء حكم الموت لم يحل‎ LE منہا وبي‎ My علیہ أنه‎ 
dba Ji و كا فى‎ lat Lael كسار‎ pest, YI 
نسقيڪم مما في بطونہ من بين فرث ودم لبناً خالصاً سائغاً للشاربين. [النحل:‎ 
[wv 
فاقتضى ذلك شيئين: أحدبما: أن اللبن لا يموت» ولا‎ OLIV فى سائر‎ ele 
BLES يحرممء موت‎ 
والعاني: أنء لا ينجس بموت الشاة ولا يكون بمنزلة لبن جعل فى وعاء ميت.‎ 
ولبنہاء ط: سبيل اكيذى)‎ coll باب منفحة‎ 1941/1١ (احكام القرآن:‎ 
The permissibility of cheese in the light of Ahadith 
روى ابن حبان في صحیحہ )0041( بسنده فقال: أخبرنا الحسن بن سفيان‎ O) 
قال: حدثنا يحبى بن موسى البلخى (ثقة) قال: حدثنا إبرابيم بن عيينة‎ 
(صدوقء صالح) قال: حدثنا عمرو بن منصور (ثقة) عن الشعبى (ثقة) عن‎ 
ابن عمر رضي الله عنه قال: أتي البي صل الله علیہ وسلم بجبنة من تبوك‎ 
فدعا بسكين فسمى وقطع.‎ 
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قال الشيخ شعيب الأرنؤوط: إسناده حسن. 

(raay) وف الصغرى‎ (HVT) والبيبقي فى الكبرى‎ (ran) روا وا‎ asl, 
فقال: حدثنا‎ coring (4/tAT/f¥00) أحمد بن حنبل في مسنده‎ eu d Q) 
(ضعيف) عن عكرمة عن ابن‎ ple أسود حدثنا شريك (سيء الحفظ) عن‎ 
البي صل الله عليہ وسلم بجبنة في غزاة فقال:‎ OT عباس رضي الله عنه قال:‎ 
أين صنعت بذه فقالوا: بفارس ونحن نرى أنء يجعل فيا ميتة فقال: اطعنوا‎ 
فیہا بالسكين واذكروا اسم الله وكلوا. ذكره شريك مرة أخرى فزاد فیہ فجعلوا‎ 
يضربونبا بالعصي.‎ 

قال الشيخ شعيب الأرنؤوط: حسن لغيره» وبذا إسناد ضعيف» شريك سي 
ead‏ وجابر - وسو ابن يزيد الجعفى - ضعيف. وأخرجم الطبراني (WAY)‏ 
وابن عدى Ceot)‏ والبيبقى )4/5( من طرق عن شريك بن عبد call‏ ببذا 
الإسناد» وقرن الطبرانی بشريك قيس بن الربيع (صدوق تغير U‏ كبر) 

ارج sta‏ فى زوائد مسند Ql‏ يعلى (ss)‏ بہذا الإسناد. والبوصيرى فى 
الزوائد (رقم: (rare/t‏ وقال: مدار بذه الأسانيد على جابرالجعفي وسو 


"E 


وقال البيشمي: رواه أحمد والبزار والطبراني وقال: في غزوة الطائف وفيم جابر 
وقد ضعفم ال جمبور وقد وثق وبقية رجال أحمد رجال الصحيح. ee)‏ 
الزوائد: cofier‏ باب ما جاء فى الجين» دار الفكر) 

du (v)‏ الطبراف (ove) Had à‏ قال: حدثنا أحمد قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا المعافى بن عمران عن بشام بن سعد عن زيد بن ell‏ عن عطاء بن 
يسار عن ميمونة زوج النبي صل الله عليہ وسلم قالت: سثل النبي صل الله 
علیہ play‏ عن ob!‏ قال: اقطع بالسكين واذكر اسم الله وكل. لم يرو بذا 
الحديث عن زيد الا بشام ولا عن بشام الا المعافى. 
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وا EA‏ البيبقى في شعب الإيمان (oaot)‏ وأبو نعيم فى الحلية (ajsa)‏ 
وابن الأثير في أسد الغابة (a)‏ 

قال الہیشي: فیہ أحمد بن الفرج الحجازى» ضعفہ محمد بن عوف وابن 
عدى» ووثقہ ابن e gl‏ وبقية Se,‏ ثقات. ( جمع الزوائد: ofr‏ دار 
الفكر) 


Permissibility is also gauged from the actions and statements of the 
Sahabah radiyallahu ‘anhum 


حدثنا بشيم؛ قال: أخبرنا أب حمزة» قال: سمعت ابن عباس رضي الله سئل عن 
الجبن؟ قال: ضع السكين فیہء واذكر اسم اللّهء وكل. 

Wham‏ شيم عن أي edhe iJ say Oke‏ ابى ae‏ رصي الله «e‏ عن 
ge Gas Le s ui Sd |‏ الغراق شيع Led camel ge‏ مشي 

حدثنا yl‏ الأحوص» عن Ul‏ إسحاق» عن قرظةء قال: عمر رضي الله عنه: كلوا 
ot |‏ فإنم لبأ [أول اللبن فى ody [ete‏ 

ae‏ أبو الأحوص» عن leu! al‏ عن «Sus‏ قالت: سألت pl‏ سلمة؟ 
dob MAEM Sieger usd‏ 

حدثنا سلام» عن سعيد بن مسروق» عن منذرء عن ابن الحنفيةء قالوا: LE‏ 
Shell a Ju) a£ ott‏ كل dot od!‏ ان ed‏ مو JUS Ys Srey‏ 
عمن عملم من مسلم أو غيره] 

حدثنا يحى بن سعيد» عن ابن code‏ عن ربيعة» عن خالعہء قالت: جاءنا 
جين من العراق» فأرسلت إلى عائشة رضى dus al‏ عنباء فقالت: كي 
واطعميني. 

حدثنا جرير» عن مغيرة» عن أم موسىء عن علي رضي الله عنه» قال: إذا لم 
تدروا من صنعم» فاذكروا اسم الله عليم» وكلوه. 
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حدثنا isole sl‏ عن «ote i‏ عن شقيق» عن عمرو بن شرحبيل» قال: 
ذكرنا od!‏ عند عمر رضي الله awe‏ فقلنا لہ: l‏ يصنع فيم أنافح الميتة 
فقال: سموا علیہ وكلوه. (وكذا رواه عبد الرزاق فى مصنفم: 4/٥۳۷‏ قال أحمد: 


بذا أصح حديث ف بذا الباب) 


حدثنا وكيع» عن سفيان» عن جحش» عن معاوية بن قرة» عن AN‏ بن علي 
رضي الله عنه» أنه سئل عن الجبن؟ فقال: لا بأس ow‏ ضع السكين» واذكر اسم 
الله علیہ وكل. [قال الہیشی: 20/07 oly‏ الطبرافى» ورجالہ رجال الصحيح] 
حدثنا Ss‏ عن al‏ جعفر الرازى» عن الربيع؛ عن d Jul al‏ عن سويد» 
غلام کان لسلمان رضي الله عنه وأثنى علیہ das‏ قال: U‏ افتتحنا المدائن 
خرج الناس فى طلب العدوء قال: قال سلمان رضي الله عنه: وقد أصبنا سلة» 
فال :ا جریا فاق oly esi LES Of‏ كان ouais YE‏ إلى Yop‏ قال 
Load‏ فإذا | cS lym Aad)‏ وإذا Lee‏ وسكين» قال: وکن أرل Le‏ رأثت العرف 
الحوارى» فجعل سلمان رضي الله عنه يصف لبم كيف يعمل» ثم أخذ 
السكين وجعل يقطع» وقال: بسم الله كلوا. (مصنف ابن الى شيبة: 
۷۷ ط: المجلس العلى» ومصنف عبد الرزاق: cot -t fora‏ المكتب 
2I‏ « بيروت» والسنن الكبرى للبيبقى: 2٠١/7‏ بيروت) 

السنن الكبرئ: 

عن أشن ين JG we atl ceo, HL‏ كنا :ناكل المين Spay HE de‏ الله 
صل الله علیہ وسلم؛ وبعد ذلك JUS‏ عنم. (السنن الكبرى للبيبقى: (V/V‏ 
أصح حديث ف بذا y pe eaa GUI‏ الطاب رضي الله Axe‏ 

قال ابن أبي شيبة: حدثنا dayles gil‏ عن Ged Ge tec‏ عن Cpt‏ 
شرحبیلء قال: ذکرنا الجبن عند عمر رضي الله عنهء فقلنا لہ: إنه يصنع فيم 
أنافح dul‏ فقال: سموا عليم وكلوه. (رواه ابن Gl‏ شيبة فى مصنفہ: 
۸ وعبد الرزاق فى مصنفم: (&/ov v‏ 
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قال القارى: قال أحمد: أصح حديث في oe‏ المجوس بذا الحديث. (المرقاة: 
A‏ امداديم» ملتان) 
حديث فيم بذا الحديث يعنى جبن المجوس. (ص: t$‏ دار المعرفة» بيروت) 
(وكذا فى المغنى لابن قدامة: 17/85) 

Prohibition is gauged from certain traditions. Observe the following: 


المصنف لعبد JI‏ 305 : 


عبد JI‏ 5 عن إسرائيل عن مجزاة بن زابر عن عطاء البصرى (وبو ابن 
Sas oder‏ الكتديث): قال: كنت sue‏ أبن غمر رضي الله aue‏ قلع: 
فالجين» قال: :5 بم من العراق ASL‏ ونطعمہ غلماننا قلت: فإنيم يجعلون 
فیہ الميتة قال: ob‏ علمت أن فيم ميتة فلا ASE‏ (مصنف عبد الرزاق: 
(efoti Javas‏ 

قلت: إسناده ضعيف. 

ge chy aue‏ مصزعن dial ye) as‏ سعيد بن Gall‏ عن اين 
فقال: إن علمت أن فيم ميتة فلا تأكلء Vy‏ فَسَمٌ وكل. (مصنف عبد الرزاق: 
(&/o&N/AN8&‏ 

قلت: إسناده ضعيف. 

ae Shall pad gl GUT laa; MI es ul ob nel (0)‏ مان Sigh!‏ 
War (las we CaS ly onic‏ سفيان iiam‏ ابرا العقيل: Ge‏ 
عمى ثور بن قدامة قال: Bele‏ كتاب عمر بن الخطاب رضى الله تعاللى عنم أن 
لا تأكلوا من الجن إلا ما صنع أبل الكتاب. (رواه البيبقى فى الكبرى: 


(vns 
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uii pe cud عن كنيد ين أى‎ gate چیه هو‎ S sup ae (V) 
قال عبد الله: لا تأكلوا من الجين إلا ما صنع المسلمون‎ xJU «semi بن‎ 
Qv vv ؟/‎ 50١ الكتاب. (رواه ابن الى شيبة فى المصنف:‎ ls 


وأيضاً رواه البيبقى فى الكبرى )4/9( والطبرافى فى الكبير Jis CARA)‏ 
البيثمى: رجالء ثقات. ee)‏ الزوائد: ofer‏ دار الفكر) 


Although the above narration of Hadrat ‘Abdullah ibn Mas'üd 
radiyallahu ‘anhu is strong, it is mauqüf. And unilateral permissibility 
is learnt from the marfü' narrations. The latter will therefore be given 
preference. 


Reconciling the conflicting narrations 


1. Permissibility is established from marfü' narrations, and Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam himself consumed cheese. 


2. 'Allàmah Ibn Taymiyyah rahimahullah reconciled the two types of 
narrations as follows: 


The narrations of detestability are narrated by the people of Hijaz who 
had no contact with the Mageans. On the other hand, the narrations 
which show permissibility are narrated by the people of Iraq who used 
to live among the Mageans and had more knowledge about what the 
Mageans manufactured. 


3. The chains of transmission of most of the traditions which show 
impermissibility are weak, while those which show permissibility are 
more authentic. 


4, The narration of Hadrat ‘Abdullah ibn Mas'üd radiyallahu 'anhu is 
authentic as regards its chain of transmission. His prohibition will 
then be based on piety and precaution. 


5. The basis for the prohibition by some Sahabah is with regard to dead 
animals. In other words, they consider rennet to be dead/carrion. On 
the other hand, it is established from the traditions - and this is the 
creed of most scholars - that there is no life in milk. And so, death does 
not come to it. 


وقد روي عن عمر بن الخطاب رضي الله as‏ أنم قال: اللبن لا يموت. 
(الاوسط لابن المنذر: (s/SA8‏ 
وعن ربيع بن أفس عن al‏ العالية قال: سألوه عن الأنافح» فقال: إن اللبن لا 


يموت. (مصنف عبد الرزاق: (fora‏ 
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This has been explained by the exegists in their explanation of the 
verse: 


من بين فرث ودم لبناً خالصاً gli‏ 


Therefore, the narrations which mention prohibition will be out of the 
circle of our discussion. 


قال الإمام ابن تيمية: الأظبر أن جبنيم (المجوس) JA‏ وأن إنفحة الميت 
ولب Shee tele EE E SUA‏ الفراق ١‏ كذرا CT‏ 
of‏ بذا ظابراً شائعاً بينبم؛ وما ينقل عن بعضهم ALS‏ ذلك ففيم نظر SB‏ 
من نقل بعض الحجازيين وفیہ نظرء pls‏ العراق كانوا ele‏ بهذا ob‏ المجوس 
كانوا ببلادبم ولم يڪونوا بأرض الحجان ويدل على ذلك أن سلمان الفارسى 
رضي الله عنه کان بو CSL‏ عمر بن الخطاب رضي axe abl‏ على المدائن وكان 
يدعو الفرس إلى الإسلام» وقد ثبت عنم أنه سئل عن شيء من السمن والجبن 
والفراء؟ فقال: الحلال ما fol‏ الله في bS‏ والحرام ما حرم الله في كتابم» وما 
سكع e‏ فيو ما (vt seeds d ua) ae lae‏ 


وقد رواه أبوداود مرفوعاً إلى البي صل الله علیہ وسلم ومعلوم أنه لم يكن 
السوال عن جين المسلمين Joly‏ الكتاب» فإن بذا أمر «ae‏ وإنما كان السوال 
عن جبن المجوس» فدل ذلك على أن سلمان كان يفتي بحلباء وإذا كان روى 
عن النبي صل الله علیہ وسلم انقطع النزاع بقول النبى صل الله علیہ وسلم. 
( جموع الفتاوى: etm v‏ فصل فى لبن المیتہ وانفحتہا) 

وينظر: p ee)‏ الفتاوى لابن تيمية: OV‏ ودقائق العفسير لابن تيمية: ؟2/1) 


قال الإمام أبو بكر الجصاص: CLE‏ النبي صل الله علیہ وسلم في بذا 
الحديث (حديث ميمونة زوج النبى صل الله علیہ وسلم) JST‏ الجميع من 
ولم يفصل بين ما صنع منہ بإنفحة ميتة أو غيربا وقد روي عن علي وعمر 
وسلمان وعائشة وابن عمر وطلحة بن عبد الله وأم سلمة والحسن بن علي 
رضي الله عنهم إباحة أكل الجبن الذى فيم إنفحة الميتة. (احكام القرآن: (ve‏ 

Observe the proofs from juridical texts: 
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قال الإمام السرخسي ف المبسوط: ولا بأس بالجين وإن كان من صنعة المجوس 
U‏ روي أن غلاماً OLLI‏ رضى الله تعالل عنم أتاه يوم القادسية فيبا جبن 
وخبز وسكين فجعل يقطع من ذلك od!‏ لأصحابہ فيأكلونم... إلى قولہ: 
lias Soho‏ ول رات كنا a ON a Set ate‏ 
يشترط فیہ الذكاة إذا کان المباشر لم مجوسياً أو مشراً والذكاة ليست يشرط 
لعناول odl‏ والجين فهو نظير سائر Lab‏ والأشربة بخلاف الذبائح وبذا 
BSLV s PL los ot EY‏ اللي d 54s ous,‏ 
النكاح... ألا ترى أن فى الأصل اللبن إنما يخرج من موضع النجاسة قال الله 
ids‏ من بين فرث ودم لبناً خالصاً سائغاً للشاربين. des Migal]‏ بذا 
إنفحة الميتة عند Gl‏ حنيفة طابرة مائعة كانت أو جامدة بمنزلة اللبن. 
(المبسوط: ett [o‏ ط: دار الفكرء بيروت) 

ez‏ الانهر: 

dou الم ليا‎ de T cy re t alb رايد‎ el aen 
بنير مايه يعني إنفحة الميتة جامدة كانت أو مائعة طابرة عند الإمام وكذا لبنها‎ 
نجاسة‎ OMG أما الإنفحة الجامدة فإن الحياة لم تحل فيبا وأما المائعة واللبن‎ 
اللبن الخارج بين فرث ودم‎ OV لم يكن مؤثرة فيبما قبل الموت ولبذا‎ Le 
طابراً فلا تكون مؤثرة بعد الموت. (مجمع الانبر: 0/57 دار الكتب العلمية)‎ 
الرسوفة ا لفقي‎ 

اختلف الفقباء فى الحكم بنجاسة إنفحة الميتة من الحيوان المأكول اللحم؛ 
حيث قد تستعمل في صناعة الجبن» وذلك عل ثلاثة أقوال: 

أحدبما: لجمبور الفقباء من المالكية والشافعية ALLL,‏ في ظابر المذبب» 
Aud Ul gy‏ 

والغاني: لأبي يوسف ومحمد صاحى Gl‏ حنيفة وبو أنبا إن كانت مائعة فبي 
نجسة لسجاسة oly dile;‏ كانت صلبة يغسل ظابربا وتؤكل. 
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والخالث: ay‏ حنيفة sal,‏ في رواية عدم رجحبا ابن تيمية iion‏ طابرة» 
oY‏ الصحابة رضى ape Ube all‏ لما دخلوا المدائن أكلوا الجبن» وو يعمل 
بالإنفحة التى ARE‏ من صغار المعن وذبا نجهم ميتة. (الموسوعة الفقبية: 
(AFAR‏ 

ONES eal E Vy eds ees IG, 
وبو ظابر المذبب. (حاشية الطحطاوى على مراق الفلاح؛‎ dee الموت لا‎ 
ص ۹٩٦۱ء ط: قديمى)‎ 


وللمزيد من البحث راجع: (غنية المتملى فى شرح منية pall‏ ص oo‏ فصل 
فى الانحاس» ط: سبيل اكيڈى» والفتاوى rac‏ والجوبرة النيرة:١/»‏ 
والفتاوى البزازية على بامش الفتاوى البندية: Prog cf‏ وفتاوى 
قاضيخان على بامش البندية: eC‏ وخلاصة الفتاوى: ٠/١‏ والفتاوى 
الولوالجية: 0/98 والفتاوى التاتارخانية: ٠/٠١‏ وكتاب العجنيس 
والمزيد:٠٠؟/٠‏ واحكام القرآن للامام الجصاص: ٠/٠١‏ وبدائع الصنائع: 
۳م وتبيين الحقائق: efe‏ والبحر الرائق: ٠/٠١١‏ والمحيط BL SI‏ 
۳ ونفع gall‏ والسائل» ص ۳۷۹ و٤٠‏ والعفسير لابن كثير: VOA‏ والبحر 
المحيط للزركشى: (von‏ 


A doubt from the text of 'Allamah Shami and an answer to it 


Some scholars developed a doubt from the following text of ‘Allamah 
Shami rahimahullah. Observe its clarification. 


قال فى الدر المختار: وكذا كل ما لا تحلہ الحياة go‏ الإنفحة واللين عل 
الراجح. وف رد المحتار: قول على الراجح» أى الذي بو قول الإمام» ولم أرمن 
صرح بترجیحہء ولعلہ أخذه من تقديم صاحب الملتقى لہ وتأخيره قولبما كما 
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and ibd «jedes Gaul Ld dks. teats‏ 55 ميال 
الحياة إذ اللبن الخارج من بين فرث ودم طابر» فكذا بعد الموت. 


ثم اعلم أن الضمير في قول الملتقى ولبنها عائد على الميتة» والمراد بہ اللبن الذي 
في ضرعهاء وليس عائداً على الإنفحة كما فيم المحشي حيث فسربا GALL‏ 
be;‏ إلى الملتقى OY Lab‏ قول الشارح ولو مائعة صريح ob‏ المراد 
بالإنفحة اللبن الذي فى الجلدة» وقولہ لعنجيسها الخ» صريح في أن جلدتها 
نجسة» وبہ صرح فى الحلية حيث قال بعد التعليل المار: وقد عرف من o‏ أن 
نفس الوعاء نجس بالاتفاق» ولدفع بذا الويم غير العبارة في موابب الرحمن 
فقال: وكذا لبن الميتة وإنفحتها و نجسابا وو الأظبر إلا أن تڪون جامدة 
فتطبر بالغسل» أفاد ترجيح قولہما وأند لا GSW‏ اللبن» على خلاف ما فى 
الملتقى والشرح فافہم. (الدر المختار مع رد المحتار: eff‏ سعيد) 


By quoting the text of Mawahib ar-Rahman, it is not the intention of 
‘Allamah Shami rahimahullah to give preference to the view of Imam 
Muhammad and Imam Abii Yüsuf rahimahumallah. Rather, it is to 
show that there is no difference of opinion on the impurity of the skin 
of the stomach. As for the annotator to Multaqà attributing the purity 
of the skin of the stomach to the author of Multaqà, this is an 
indulgence on his part. Furthermore, the annotator to Multaqa had a 
misgiving in this regard which can be removed by a minor change in 
the style of the text of Mawahib ar-Rahman. 


The above explanation is supported by another text of ‘Allamah Shami 
rahimahullah which is quoted from Fatawa Tatar Khantyyah. While 
expressing his inclination, he says that the view of Imam Abü Hanifah 
rahimahullah is the preferred one, and he considers the view of Imam 
Muhammad and Imam Abū كتاكتلا‎ rahimahumallah as the 
precautionary one. Observe the text: 


وكذا الإنفحة وهو المختارء وعندهما يتنجسء وهو الإحتياط. yall)‏ المختار 
مع رد المحتار: PEANY‏ سعيد) 


Another point to bear in mind is that 'Allamah Shami’s giving 
preference to the view of Imam Abü Hanifah comes after the text in 
which there is doubt about the preference given to the view of Imam 
Muhammad and Imàm Abü Yüsuf rahimahumallah. This text is on 
page 206 while the text giving preference to the view of Imam Abū 
Hanifah rahimahullah is on page 349, just before Kitab as-Salah. 
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Statements of some senior scholars 
Bahishti Zewar: 


The milk [rennet] that curdles in the stomach of the young of an 
animal is pure and halal. This is irrespective of whether it is from that 
of a camel or any other animal whose meat is consumed. The method 
of obtaining this milk is that a suckling animal is made to drink milk 
and slaughtered immediately thereafter. The milk (which it had drunk 
a short while ago) is removed from its stomach. This milk is now 
slightly coagulated. The effect of this milk is that it can now thicken 
liquids and also soften things that are in a solid form. It also has other 
characteristics. It is from this that cheese is manufactured. Contrary to 
the normal ruling, this milk is regarded as halal. It should be 
remembered that the normal rule is that whatever is in the stomach 
has the same rule as that of the excreta of that animal. However, the 
purity and permissibility of cheese is something that is established and 
agreed upon. It is for this reason that this milk is also considered to be 
pure and halal. However, one cannot draw an analogy with this to 
make cud permissible [cud is haram].’ 


Refer to Ashraf al-Ahkam for a reason why milk is not impure. (p. 186, 
the milk of a dead animal is halal) 


Fatawa Khaliliyyah: 


I experienced a doubt about the milk of a dead animal: Since a dead 
animal with all its body parts is impure, why is its milk not impure, 
bearing in mind it is contained in a receptacle which is impure? 


I related my doubt to Hadrat Gangohi rahimahullah. He thought about 
my question and then replied: “Because this receptacle is sinewy and 
neural, it is not impure.” Noted by Khalil Ahmad.’ 


The rennet from the young of a camel is pure possibly because cheese 
is pure. The purity of the latter necessitates the purity of the former. 
And we know that cheese is absolutely and unanimously classified as 
pure. Therefore, contrary to analogical reasoning (qiyas), it is said to 
be pure.’ 


Muntakhabat Nizam al-Fatawa: 


After quoting a text from Kabiri, he says: We learn from this text that 
the rennet which is removed from the stomach of a calf, goat or any 
other animal which is halal to consume after such an animal was 
slaughtered in the Shari'ah manner is unanimously classified as pure 
and halal. It is permissible to use and consume. Rennet which is 


1 Bahishti Zewar, vol. 9, p. 110. 
? Fatawd Mazahir al-'Ulüm, p. 76. 
° Ibid, p. 83. 
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removed from the stomach of an animal which is halal to consume but 
was not slaughtered in the Shari'ah manner - i.e. it was a dead animal 
- then it is permissible according to Imam Muhammad and Imam Abū 
Yüsuf rahimahumallah. However, due to the mixing with the external 
impure moisture of the stomach, it remains impure. If it becomes dry 
and coagulated, it can be purified by washing and cleaning it. And once 
it is purified in this way, it can be consumed. If it is thin and watery, 
then because impurity has permeated it, there is no beneficial way to 
purify it. And so, it will not be permissible to consume. According to 
Imam Abū Hanifah rahimahullah, it is permissible to use and consume 
under all conditions [whether coagulated or liquid form]. This is 
because he is of the view that the moisture is not impure. The result of 
this difference of opinion will be that from the fatwa angle, it will be 
permissible to use; but from the taqwa (piety) angle, precaution will be 
better.’ 


Further reading: 'Asr-e-Hàdir Ke Peichidah Masa’il, pp. 421-445. Various 
fatawa have been quoted here. 


Salih al-‘Aud of Azhar University has written a monograph on this 
subject. It is titled .صناعة الأجبان الحديثة وحكم أكلها‎ In it, he quotes proofs 
from the Qur’an and Sunnah together with statements and verdicts of 
contemporary scholars. 


The names of some of the muftis and scholars who say it is halal are 
listed below: 


1. The general fatwa of Saudi Arabia which contains the 
signatures of several scholars. ( فتوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية‎ 


(والافتاء» للشيخ الرئيس عبد العزيز بن عبد الله بن باز 


2. The muftî of Egypt - Muhammad Sayyid Tantawi - has given 
preference to permissibility on the basis of common 
inconvenience. 


3. The mufti of Oman, Sa'id ‘Abd al-Hafiz Hijawi- AKL المفتي العام‎ 
.المملكة الأردنية الطاشمية‎ 

4. The fatwa of Mufti Salah ad-Din 033:3, the mufti of Istanbul, 
Turkey. 

5. The fatwa of Dar al-Ifta’, Dar al-'Ulüm Karachi. 

6. The fatwa of Dar al-Ifta’, Dar al-‘Ulim Deoband. 

7. Shaykh Yüsuf Burgani. 


` Muntakhabat Nizam al-Fatawa, vol. 1, p.33. 
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مفتي الأحناف بإدارة جامع بني أمية ( Shaykh ‘Abd ar-Razzaq Halabi‏ .8 
.(دمشق 


9. Shaykh Abü Bakr Jabir al-Jaza’iri, lecturer at al-Masjid an- 
Nabawi, Madinah Munawwarah. 


10. Shaykh Ahmad Muhammad al- Assal. 
11. Shaykh ‘Abd al-Hamid Tahmaz .(فقيه حنفي ومدرس التربية الإسلامية)‎ 


The above-mentioned monograph contains a summary of the 
discussion, at the end of which is a table in the light of the views of the 
four juridical schools. 


ol JUL odo de‏ ارام 


نوع الجين محتواه حكمه lc s‏ 

حيواني مأكول اللحم | إنفحة حيوان مأكول | حلال بالإتفاق 

ومذبوح شرعًا ومذبوح 

حيواني مأكول غير | إنفحة ميتة على الخلاف: حلال عند أبي حنيفة وأحمد في 

مذبوح إحدى الروايتين (هذا هو الراجح عند الأحناف 
والحنابلة). 
حرام عند مالك والشافعي» وعند أحمد في الرواية 
الاخرى 

نباقي مستحليات نباتية | حلال بالإتفاق 

حيوان حرم الأكل | إنفحة الخنزير حرام بالإتفاق 


The use and consumption of marijuana and hashish 
Question: 


Is it permissible to consume marijuana or dagga? What is the ruling 
with regard to hashish? 


Answer: 


The ruling with regard to the use of dagga and hashish is not the same; 
there is a difference. If dagga is used in high amounts or more than 
normal, and this could cause intoxication, then it is haram even if the 
intoxication remains for a while and ends quickly. If it is taken in 
miniscule amounts, then the following details will apply: If it is used 
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for play and amusement, it will be prohibited. If it is taken for medical 
reasons, then there can be leeway for its consumption on the 
condition that it is taken under the advice of an expert pious Muslim 
physician, and there is no alternative. 


As for hashish, the scholars and jurists concur that it is not permissible 
no matter what the amount. This is more so when experts and modern 
research have not found any proof of it having any medical benefits. 
The proofs are as follows: 


Al-qunnab al-hindi: This is the name of a plant from whose leaves and 
flowers various drugs are made. The intoxication in them is not the 
same. Some are more intoxicating while others are less. There are two 
which are quite popular: 


1. Marijuana which is similar to hemp. It is popularly known as dagga 
in South Africa. Medical experts say that miniscule amounts of dagga 
have immense medical benefits and is a treatment for several illnesses. 


2. Hashish is made from the dried seeds which are found in the flowers 
of the above plant. Scientific investigations show that it is about eight 
times more intoxicating than hemp and dagga. 

المخدرات دمار للمجتمعات: 
الغيق ار قل oe Lad‏ قذق راكد رمع QUAN‏ الشديذة sleeve! asd)‏ 
ہو کل ما غطى العقل والحواس ولم يصحبم ذشوة وسرور Ll‏ إن غيب العقل 


العصيمى» ص: (v‏ 


الدر المختار: 


(ويحرم اکل البنج والحشيشة) ہی ورق القنب (والأفيون) SY‏ مفسد للعقل 
ويصد عن SS‏ الله وعن الصلاة (لكن دون حرمة الخمر). وف رد المحتار: 
قولہ ويحرم اکل البنج وف القہستانی ہو أحد نوعى شجر القنب حرام لأنم 
يزيل العقل وعلیہ الفتوى جخلاف نوع آخر منہ فإنه مباح كالافيون ol SY‏ 
اختل العقل بہ لا يزول وعليم يحمل ما فى الہدایہ وغيربا من إباحة البنج كما 
في شرح اللباب. أقول بذا غير ظابر لأن ما Ja‏ العقل لا يجوز أيضا بلا شبهة 
ASG‏ يقال: إنہ cle‏ بل الصواب أن مراد صاحب البداية وغيره إباحة 
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قلیلہ للتداوى ونحوه ومن صرح oot‏ اراد به القدر المسكر منہ يدل علیہ 
ما فى غاية البيان عن شرح شيخ الإسلام: أكل قليل السقمونيا والبنج مباح 
للتداوى وما زاد على ذلك إذا كان يقتل أو يذبب العقل حرام فبذا صريح 
فیما قلنا. وف اول طلاق البحر من غاب عقلہ بالبنج والافيون يقع طلاقم إذا 
earl‏ البو lanas OLY Sealy‏ لكر محص وإن کان Glad‏ قلا 
لعدمہا كذا فى فتح القدير وو صريح فى حرمة البنج والافيون لا للدواء d‏ 
البزازیہ والتعليل ينادى جحرمتہ لا للدواء كلام البحر: وجعل فى النبر بذا 
التفصيل ہو الحق. والحاصل أن استعمال الكثير المسكر منہ حرام مطلقاً كما 
يدل علیہ كلام الغاية. وما القليل فإن كان للبو حرم وإن سكر منہ gà‏ 
oY Sb‏ يدا pas cela) OF oly Loss OR Aliae‏ اعت اسان 
pU‏ 
قولہ وبي ورق القنبء قال ابن البيطار ومن القنب البندى نوع يسمى 
Soy deed‏ هذا nie des T]‏ سير 993 درو کی cp Od‏ ا كار مم 
أخرجم إلى حد الرعونة وقد استعملہ قوم فاختلت عقولہم وربما قتلت. (الدر 
المختار مع رد المحتار» كتاب الاشربة: ^[ ٥۸-4٥۷‏ سعيد) 
ومن جزم بحرمة الحشيشة شارح الوببانية فى الحظر ونظمہ فقال: 
وأفتوا بتحريم الحشيش وحرقہ - وبتطليق محتش لزجر وقرروا 
لبائعم العاديب والفسق اثبتوا - وزندقة للمستحل وحرروا 

‘allamah Shami rahimahullah writes below the above-quoted text: 
قولہ ومن جزم الخ قد علمت إجماع العلماء على ذلك. (رد المحتارء كتاب‎ 
سعيد)‎ efe الاشربة:‎ 


وللمزيد راجع: cA)‏ منظومة ابن وببان» فصل من کتاب الكرابية: 1 
ورد المحتارء مطلب ف البنج والافيون والحشيشية: Ot‏ سعيد» و فتح 
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القدير» OLS‏ الطلاق: cce /vev‏ ورد المحتار» OLS‏ الطلاق: ٠۳/۰۳۹‏ سعيد» 
والبحر الرائق» كتاب الطلاق: (vt^‏ 

واضح البربان على تحريم الخمر والحشيش ف القرآن: 

نص كثير من الأطباء والعلماء بأحوال النبات على أن الحشيش مسكر منهم 
أبو aue.‏ الله سد يق BU sal‏ العفاب JUS, Uae Gob Gq all‏ الذين 
بن الواضيل بل e euet et So‏ ذلك وکلک الشقياء صخرا بان 
الحشيش مسكر ومن عده مسكر من غير الشافعيم... ونقل الشيخ GAS‏ 
النابلسی gl‏ ذلك عن كتاب تنوير الأبصار وجامع البحار من كتب 
EN LES Sch ly 1903 hey ae‏ ويم jth: lat)‏ 
إنما سكرت أبصارنا أى غطيت وبذا Gall‏ موجود فى الحشيش. (واضح 
البربان على تحريم الخمر والحشيش ف القرآن gY‏ الفضل عبد الله بن حمد» 
ص : (vvv‏ 

وقال فى مقام آخر: gal‏ العلماء من المذابب الأربعة على تحريمها (أى 
الخشيس ) Lal‏ الخيلقوا بل يق تمتك اودر فاد قال بالا ول اندلق 
بحديث كل مسكر حرام. والذين GUIL JU‏ استدلو بحديث: نبى رسول الله 
صل الله علیہ وسلم عن كل مسكر ومفتر. رواه أحمد وأبوداود من حديث أم 
Res‏ رضن ا عا اد خم قال العلماءة القت كل gallos‏ 
والخدر فى الأطراف وقال الزركشى: بذا الحديث أول دليل على تحريم 
الحشيشة بخصوصها فإنها إن لم تكن مسكرة كانت مفترة مخدرة. 

والخلاصم: أن الأدلة على تحريم الحشيش خمسة: 

الأول: حديث كل مسكر حرام. على القول بأنبا مسكرة gay‏ مذبب الحنفية 
والشافعية والحنابلة أو حديث نبى رسول الله صلی الله علیہ وسلم عن كل 
مسكر ومفتر على القول بأنبا مخدرة ومو الصحيح عند المالكيم. 

الغافى: الإجماع حکاہ القرافى وابن تیمیہ و شمس الحق. 
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العالث: Lol‏ تصد عن SS‏ الله وعن الصلاة فتكون فى معنى الخمر من بذه 
الجبة gary‏ صدبا أن متناولہا لا يجوز لہ أن he‏ حتى يذبب أثربا من 
عقلہ ومن صلی قبل ذباب أثربا فصلاتہ لا تصح. 

الرابع: Ul‏ من الخبائث وبي محرمة بقولء تعالى ويحرم male‏ الخبائث. 
احاجن ها (os‏ ما oed‏ القدى Roe al wcll ce stalls‏ ان ها ف 
مضرة فبو حرام لحديث لا ضرر ولا ضرار وبو حديث صحيح. (واضح 
البربان على تحريم الخمر والحشيش من القران» ص (Van‏ 


Kifayatul Mufti: 


Haram substances can be permitted for medical purposes only when 
an expert Muslim physician advises it and says there is no alternative.* 


Further reading: Imdad al-Ahkam, vol. 4, p. 318; Fatawa Haqqaniyyah, vol. 
5, p. 201; Kifayatul Mufti, vol. 9, p. 256; Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 
381. 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Kifayatul Mufti, vol. 9, p. 149. 
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RULES RELATED TO DRINKS 


Invocation after drinking water 
Question: 


If there is a Hadith which contains an invocation to be made after 
drinking water only, please provide it. 


Answer: 


There are some weak and mursal Ahadith which affirm the recitation 
of the following supplication after drinking water: 


leks ad d; am bis Lhe GL الَذِيْ‎ a idi 
EYEE! 
All praise is due to Allah who gave us sweet and 


palatable water to drink, and did not make it salty 
and brackish. 


وابو جعفر وبو الباقر محمد بن علي بن oe‏ بن de‏ بن ابي طالب رضي 


قلت: إسناده ضعيف» والحديث مرسل. فيم جابر الجعفي وسو ضعيف. 


وكذا رواه البيبقى في شعب الإيمان (a8)‏ وابن al‏ الدنيا فى الشكر (aa)‏ 
وأبو نعيم فى الحلية (wv)‏ وقال: غريب من حديث الفضيل وجابر وسو 
يزيد الجعفى الکوف وأبو جعفر بو محمد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي 
طالب رضي الله عنه كذا رواه مرسلاً. وأخرجہ العراقي في تخريج الإحياء 
(vw)‏ وقال: أخرجم الطبراني S se‏ من رواية Ql‏ جعفر محمد بن 
ورواه ابن عبد البادى في أحاديث منتقاه (rra)‏ عن ابن que‏ عن ابن 
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وذكره الإمام السيوطي فى الجامع الصغير (WA)‏ وعزاه BY‏ نعيم فى ALLI‏ 
ورمز لم بالضعيف. 

To summarize: Some weak and mursal Ahadith affirm the recitation of 
the above-quoted supplication. When a weak Hadith is accepted from 
generation to generation, it is worthy of practising upon and eligible 
as a proof. Furthermore, practising on a weak Hadith in matters 


related to virtues is a well-known principle among the jurists and 
Hadith experts. 


قد يحكم للحديث بالصحة إذا تلقاه الناس بالقبول» ob‏ لم يكن لہ إسناده 
صحيح قال ابن عبد البر فى الاستذكار لما حكى عن الترمذي أن البخارى 
صحح حديث البحر [ہو الطبور ماءه] bly‏ الحديث لا يصححون مثل 
إسناده» لحن الحديث عندي صحيح OY‏ العلماء تلقوه بالقبول. قلت: 
والقبول يكون تارة «Jib‏ وتارة بالعمل عليم. (قواعد فى علوم الحديث› 
(voe‏ 
قال فى الدر المختار: فيعمل بم في فضائل She‏ قال محشيم ابن عابدين: 
لأجل تحصيل الفضيلة المترتبة على الأعمال. قال ابن حجر في شرح الأربعين: 
لأند إن كان صحيحاً في نفس الأمر فقد أعطى حقہ من العملء وإلا لم 
يترتب على العمل بہ مفسدة تحليل ولا تحريم ولا ضياع حق للغير. (قواعد فى 
علوم الحديث» ص (4t‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Few etiquette of drinking water‏ 


Question: 


What is the Sunnah way of drinking water? Drinking it in three 
breaths, covering one’s head, and not breathing out into the water - 
are these included in the Sunnah? What are the etiquette of drinking 
water? 


Answer: 


The scholars have explained certain etiquette of drinking water in the 
light of Ahadith. Some are listed below: 


1. Reciting Bismillah before drinking water. 
2. Drinking in three breaths. 
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3. Reciting Bismillah at the beginning of each time, and al- 
hamdulillah at the end of each time. 


Sitting and drinking. 
Inspecting the utensil before drinking. 
Abstaining from breathing into the utensil. 


Drinking with the right hand. 


o uo mW ي‎ 


Drinking water by sipping it. It is makrüh to drink it in gulps 
like an animal. 


9. Abstaining from drinking from the cracked side of a glass or 
cup. 


10. Reciting the following supplication after drinking water: 
leds Aa d; aum bis Uie GL ga a idi 
EYEE! 
All praise is due to Allah who gave us sweet and 


palatable water to drink, and did not make it salty 
and brackish. 


As for covering one’s head when drinking water, we have not come 
across any explicit Hadith in this regard. However, if we were to base it 
on eating food, then the jurists say that it is permissible to eat while 
one’s head is uncovered. Based on this, it is permissible to drink water 
while one’s head is uncovered. It is neither makrüh nor khilaf-e-aula. 


عن ثمامة بن عبد الله قال: كان انس رضي الله عنه يتنفس 
فى الإناء مرتين أو ثلاثاً وزعم أن el‏ صل الله علیہ وسلم 
کن تقس ناذا (رواه اليخارى: (S/AL)‏ 


Hadrat Anas radiyallahu ‘anhu narrates that 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam used to drink 
water in three breaths. 


عن عبد الله بن Ul‏ قتادة عن أبيم قال: قال رسول الله ho‏ 
الله علیہ وسلم: إذا شرب أحدكم فلا يتنفس ف الإناء. 
(رواه البخارى: e/Ae‏ باب النبى عن العنفس ف (LYI‏ 


Hadrat Abu Qatadah radiyallahu ‘anhu narrates that 
Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam said: "When 
you drink water, do not breathe into the utensil." 
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قال العلامة العيني: إن البخارى جعل الإناء فى الترجمة الأولل ظرفاً للتنفس» 
والنہی عنم لاستقذاره» وقال فى بذه الترجمة: الشرب بنفسين» فجعل النفس 
للشرب أن لا يقتصر على نفس واحد بل يفصل بين الشربين بنفسين أو ثلاثة 
خارج الإناء» فبهذا ينتفى التعارض. (عمدة القارى: 065/767 دار الحديث» 
ملتان) 


BW :ابن 'شباب: أن رسول الله صلل الل علیہ وسلم كان إذا شرب تنفس‎ ge 
أنفاس ونبى عن العب نفساً واحداً ويقول: ذلك شرب الشيطان. قال الإمام‎ 
(oW البيبقى: بذا مرسل. (اخرجم البيبقى فى شعب الايمان» رقم الحديث:‎ 


du‏ الإمام البيبقى فى الآداب )££( 9 عن m‏ بن 
مالک رضي اللّه عنه: be T ol‏ الله ide‏ وسلم کان I3!‏ 
شرب تنفس BW‏ ويقول: ہو bol‏ وأمرأ وأبرا. 


Hadrat Anas radiyallahu ‘anhu narrates that when 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam used to drink 
water, he used to drink it in three breaths, and say: 
"Drinking in this way is more palatable and more 
quenching." 


وروينا... عن ابن al‏ الحسين أن النبي صل الله علیہ وسلم 
قال: إذا شرب أحدكم OB he Gan Vy bes Goa‏ 
الكباد من العب. (الآداب للامام البيبقى: رقم: (ttt‏ 


Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam said: "When 
you drink water, drink it in sips; do not gulp it down 
because this causes kidney ailments." 


abe‏ وسلم إذا شرب ف الإناء تنفس BW‏ أنفاس» يحمد 
الله عز وجل في كل نفس» ويشكره في آخربن. (عمل tod!‏ 
والليلة رقم: ۷ واسنادہ ضعيف» فيم: hee‏ بن عرفان 


منكرالحديث) 
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Hadrat ‘Abdullah ibn ‘Abbas radiyallahu ‘anhu 
narrates that when Rasiulullah sallallahu 'alayhi wa 
sallam used to drink water, he used to drink three 
times - praising Allah ta'alà each time and thanking 
Him at the end. 


وعن نوفل بن معاوية الدؤلى رضي الله عنه قال: OF‏ رسول 

الله ro‏ الله علیہ وسلم يشرب بثلاثة أنفاس» يس الله 

عز وجل في yl‏ ويحمده في آخره. (عمل اليوم والليلة 

CAES 

Hadrat Naufal ibn Mu'àwiyah radiyallahu ‘anhu 

narrates that Rasülullah sallallàhu 'alayhi wa sallam 

used to drink water in three breaths. He used to 

recite Bismillàh in the beginning and al-hamdulillah 

at the end. 

Saks‏ الشاي: 
...إن السنة في شرب الماء المص. (فتاوى الشاتى: evn‏ كتاب «OU‏ 
سعيد) 
النتف فى الفتاوى: 
وأما السنة... ell)‏ عشر: شرب الماء بثلاثة أنفاس في موضع يڪون صلاحاً. 
(النتف فى «S là)!‏ ص ۸ LE‏ الاطعمة» ط: بيروت) 
زاد المعاد: 
oS;‏ بديم الشرب Jac‏ بذا کان بديم المعتاد... dis‏ صحيح مسلم من حديث 
Gl‏ بن مالک رضي الله care‏ قال: كان رسول الله صل الله علیہ وسلم 
ota xs‏ ونمو نس ووه (aly‏ واب القراف سات 
الآخر: إذا شرب أحدكم فلا يتنفس فى القدح» ولكن ليبن الإناء عن فيم. 
[اخرجم ابن ماجم: YAN‏ من حديث الى بريرة ie‏ وللتسمية في an‏ 
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الطعام والشراب» وحمد الله في آخره تأثير عجيب في نفعم واستمراءه» ودفع 
مضرتم. (زاد المعاد: ۳۲٤/۹۹۹‏ فصل فى بديم فى الشرب وآدابم» ط: مؤسسة 
(IL. I‏ 


غذاء الالباب شرح منظومة الآداب: 

وروی ابن عدي عن انس رضي abl‏ أنه رأى رسول الله صلی الله علیہ وسلم 
er eee‏ قد رعو قر Mare Sere iq oe‏ 
مضى فيم حتى فرغ منہ» فلما شرب حمد اللّه تعالل علیہ. وروی ابن عدي 
pl ye Cad‏ غير رضي الله Juss cul; Le JB axe‏ الله سل الله عليم 
وسلم شرب شراباً قط إلا تنفس فيم US BIE‏ يقول: جسم الله» والحمد لله... 
إذا cule‏ ذلك فينبغى لك الاقتداء بمعدن التقوى وينبوع البدى» ولا 
تشرب كشرب Gell‏ بل تنفس خارج SUMI‏ ثلاث مرات» بذا بو المستحب 
المسنون» وصفة ذلك كما قال الإمام المحقق أن تقول: جسم الله وتشرب» ثم 
تبين الإناء عن فيك وتقول: الحمد لله وتتنفس خارجم كما مرء ثم تفعل 
الغانية والغالعة كذلك. (غذاء GUY‏ شرح منظومة الآداب: «VA‏ ط: 
بيروت) 


We learn from the above narration that Rasülullah sallallahu 'alayhi 
wa sallam used to drink water in three breaths, and that he used to say 
Bismillah each time, and al-hamdulillah at the end. 


oh BY ANS Ge op D‏ الوغاء والخلية SU‏ فيكره ya‏ أن 
يقصد الغلمة فيشرب منهاء WY‏ محل اجتماع الوسخ لعدم aee!‏ من 
غسلہا SY, Leb‏ ريما لا يتمكن من حسن الشرب منها وربما انمجرح 
SY, hae‏ يقال: الردیء من كل شيء لا خير nd‏ وأخرج أبو داود وابن 
حبان فى صحيحم عن Ul‏ سعيد الخدري رضي الله عنه قال: نبى رسول الله 
صل الله عليہ وسلم عن الشرب من ثلمة القدح وأن ينفخ فى الشراب. (غذاء 

الالباب شرح منظومة (s/o‏ 


The above narration teaches us that it is disliked to drink from the 
cracked side of a utensil. 
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وللمزيد أنظر: (غذاء الالباب شرح منظومة الآداب: ٠٠/٠١‏ ط: دار الكتب 

العلمية» بيروت» وزاد المعاد: ۳۲٤/۹۲۹‏ کان بديم فى الشرب وآدابہ» ط: 

مؤسسة الرسالة» وشمائل كبرى» جلد yl‏ ص QNS‏ ط: زمزم يبلشرزء 

واسوئہ رسول اکر» ص arr‏ ط: دار الاشاعت» as‏ وسنت نبوی اور 
جديد سانس» جلد اول» ص arria‏ ط: اداره اسلاميات) 

Allah ta'ala knows best. 

Drinking directly from a bottle or pitcher 


Question: 


Is it okay to drink water directly from a bottle? Various drinks come in 
different types of bottles, cans, boxes, etc. Similarly, some drinks come 
in boxes/bottles with a small tap. How is it to drink directly from such 
a tap? Will this be included in the prohibition of drinking directly from 


(شرد ب من فم السقاء) a water-skin‏ 
Answer:‏ 


We learn from the Ahadith that Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam 
prohibited drinking directly from a water-skin. The commentators of 
Hadith say that the wisdom behind this is that there is no knowledge 
of what is inside the water-skin. A person could be harmed or suffer 
loss. Therefore, if the condition of what is inside a box is unknown, it 
will be makrüh to drink from it. Yes, bottles which are transparent do 
not have this situation. It will thus be permissible to drink directly 
from them. At the same time, there is the possibility of more liquid 
flowing out and falling. One should therefore abstain from this 
practice. 


من فم القربة أو السقاء. 

ges‏ ابن عباس رضي الله عنه قال: نبى النبي صل الله علیہ ges‏ عن 
الشرب من فى السقاء. 

All العرت من‎ gy عه الله قال :معيو أو غير‎ JU AAI oles! se 
ط: فيصل)‎ [No (بخارى شريف:‎ 
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ولا شرب بنفس واحدء ولا من فم السقاء والقربة AM‏ يخلوعن أن يدخل 
حلقہ ما يضره كذا فى الغياثية. (الفتاوى البندية: (oJen‏ 


However, permissibility is gauged from certain traditions. ‘Allamah 
‘Aynı rahimahullah writes: 


قلت: روي أحاديث تدل de‏ جواز الشرب من فم السقاءء منها: ما رواه 
الترمذى من حديث عبد الرحمن بن ابي عمرة عن جدتہ كبشة قالت: دخل 
علي رسول الله صلى الله عليہ play‏ فشرب من في قربة معلقة» وقال: حديث 
حسن صحيح. [رقم: 8[ 
ومنبا: حديث س بن مالک رضي الله عنه رواه الترمذى فى الشمائل: أن 
البى صل الله عليہ وسلم دخل وقربة معلقة فشرب من فم القربة. 
uil gy alll aue eam lass‏ :هع das cul; x08 spl‏ الله po‏ للد 
عليم وسلم قام إلى قربة معلقة فخنتبا ثم شرب من فمباء رواه الترمذى وأبو 
el‏ وقد صح عن جماعة من الصحابة والتابعين فعل ذلك» فروى ابن أبي 
شيبة فى المصنف عن ابن عباس رضي dil‏ عن أنه كان لا یری Lb‏ بالشرب 
من فى الإداوة» وعن سعيد بن جبير قال: رأيت ابن عمر رضي AD‏ عنه شرب 
من ف الإداوة» وعن نافع» أن ابن عمر رضي الله عنه كان يشرب من فى السقاء» 
وعن عباد بن منصور قال: رأيت سالم بن عبد atl‏ بن عمر رضي الله عنه 
يشرب من ف الإداوة. (عمدة القارى: ٤/٦٩١‏ ط: ملتان) 

Reconciling the Ahadith: 
فإن قلت:كيف يجمع بين بذه الأحاديث التي تدل على الجواز وبين حديق‎ 
الباب اللذين يدلان على المنع؟ قلت: قال شيخنا: لو فرق بين ما يڪون لعذر‎ 
المحتاج إلى الشرب إناء متيسراً ولم‎ ag كأن تكون القربة معلقة ولم‎ 
يتمكن من التناول بحفم فلا كرابة حينئذ» وعلى بذا تحمل بذه الأحاديث‎ 
قيل: لم يرد‎ ell amel فك‎ fared phe yal كرون‎ be Dy oo) SAL 
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حديث من الأحاديث التي تدل على الجواز إلا بفعلہ صلى الله علیہ وسلم 
وأحاديث النبى كلبا من قولہ فبي أرجح. aly‏ أعلم. وقال النووى: اتفقوا على 
أن ell‏ بنا للتنزيء لا للتحريم؛ قيل: في دعواه الاتفاق نظر. (عمدة القارى: 
ede‏ باب الشرب من فم السقاء» دار الحديث» (Olds‏ 

The gist of the reconciliation between the Ahadith is as follows: 


1. The Ahadith which prohibit are verbal, and they are given 
preference. 


2. The Ahadith which permit are based on valid excuses. In other 
words, if a person has a valid reason, he is permitted. 


3. Imam Nawawi rahimahullah states that the scholars concur 
that the prohibition is tanzihi and not tahrimi. In other words, 
the prohibition is from the angle of khilaf-e-aula. However, 
‘Allamah 'Ayni rahimahullah says that the view of concurrence 
of the scholars is questionable. 


The wisdoms of prohibition are as follows: 
ووجہ الحكمة فى النہی ما قالہ قوم من أنه لا یمن من دخول شيء من البوام‎ 
مع الماء في جوف السقاء فيدخل فم الشارب ولا يدري فعلى بذا لو ملاً السقاء‎ 
ثم لما أراد أن يشرب‎ LSe ثم ربط ربطاً‎ ed وہو يشابد الماء الذي يدخل‎ 
وقيل: ما أخرجء الحاكم من حديث‎ ell حلم فشرب منم لا یتناولہ‎ 
بسند قوي بلفظ: نبى أن يشرب من فى السقاء‎ die تعال‎ abil عائشة» رضي‎ 
وقيل: إن الذى يشرب الماء من فم السقاء قد‎ ele ذلك ينتنبة» وبذا‎ OY 
يغلبم الماء فينصب منہ أكثر من حاجتہ فلا يأمن أن يشرق بہ أو تبتل ثيابم.‎ 
وقيل: ينزل بقوة فيقطع العروق الضعيفة التي بإزاء القلب» فربما كان سبباً‎ 

للہلاک. (عمدة القارى: (Neo‏ 


تكملة فس | 


وقيل: سبب النبى SI‏ يقذره على غيره. وقيل: إنه ينتن. والكل oet‏ ولا 
تزاحم فى الأسباب. وأما کون النہی للتغزیہ فلما ثبت عن كبشة بنت ثابت 
قالت:... الخ. Al em)‏ فتح الملهم: ef‏ ط: دار العلوم کراچی) 


The gist of the wisdom of prohibition is as follows: 
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1. There is the possibility of a creature going down one’s 
stomach. 


2. Water which is preserved in a container has a smell. 
3. Itisa cause of discomfort for one's companions. 


4. There is the possibility of more than necessary flowing into 
the mouth. 


5. Ifthe liquid flows out with force, it could cause damage. 


The medical benefits of looking at the water before drinking 


Water contains insects which, if they go into the stomach, could harm 
the liver, the stomach and the spleen. Some parasitic worms get into 
the body with the water. On one occasion, the young of a scorpion was 
found in water. Imagine what would have happened had it gone into 
the body! 


A youngster was operated at the Multan Surgical Hospital. A tortoise- 
type animal emerged. The surgeon said that it entered the body via 
water. The patient passed away. Every single Sunnah of Rasülullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam is a proof of success.” 


Allah ta‘ala knows best. 
Drinking water while eating or after eating 


Question: 


Is drinking water while eating or after eating established from 
Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam? Medical experts are of the 
view that water should be drunk half an hour after a meal. If a person 
practises on this, will he be considered to be acting against the 
Sunnah? 


Answer: 


The view of medical experts in this regard - i.e. drinking water half an 
hour after a meal - is not in conflict with the Sunnah because 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam did not have water immediately 
after a meal. In fact, biographers of Rasülullah sallallahu 'alayhi wa 
sallam list drinking immediately after a meal from among the 
makrühat (undesirable actions) from a medical point. Yes, drinking a 
small amount of water will not be in conflict with the Sunnah. 


‘Allamah Ibn Qayyim rahimahullah writes: 
ولا سيما إن كان الماء شارا‎ esa ولم يكن من بديم أن يشرب على طعامم‎ 
ويكره شرب الماء عقيب الرياضة» والتعب»‎ - [re فإنم ردىء‎ dab al 


! Sunnat-e-Nabawi Aur Jadid Science, vol. 1, p. 130. 
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وعقيب الجماع» وعقيب الطعام وقبلہ» وعقيب ASUI‏ وإن كان الشرب 
بالعوائد» WE‏ طبائع ثوان... وما ہدیہ فی الشراب» فمن أكمل بدى يحفظ بم 
الصحة. )305 المعاد: ١؟؟/ء»‏ ط: مؤسسة الرسالة) 

Sham@’il-e-Kubra: 
Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam did not consume water 


immediately after a meal. (Madarij, p. 17) 


Drinking water immediately after a meal is harmful to the stomach 
and digestion. This is why it should be consumed after some time.’ 


Uswa-e-Rasül-e-Akram: 


Drinking water after a meal is not a Sunnah of Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam. This is especially so if the water is very hot or very 
cold, because both are extremely harmful. Rasülullah sallallahu ‘alayhi 
wa sallam did not consider it good to drink water after exercise, after 
tiredness, after a meal, after eating fruit, after conjugal relations and 
after taking a bath.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Drinking water while standing 
Question: 


Some jurists say it is permissible to drink water while standing while 
others say it is makrüh tanzihi. Mulla ‘Alt Qari rahimahullah said that 
it is khilaf-e-aula. A narration of Sahih Muslim states that if a person 
drinks water while standing, he must vomit it out. This shows that it is 
makrüh tahrimi. Kindly explain. 


Answer: 


There are various Ahadith about standing and drinking water. Some 
show prohibition while others indicate permissibility. The scholars 
reconciled these conflicting Ahadith as follows: 


1. The Ahàdith which show prohibition are considered to be for 
karahat-e-tanzihi. In other words, it is khilaf-e-aula. Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam did it to show permissibility. This is the 
better explanation. 


2. Standing and drinking could well have been a pre-Islamic habit. This 
is why severe prohibition was issued in the beginning, and the person 


! Shamàá'il-e-Kubrà, vol. 1, p. 128. 
? Uswa-e-Rasül-e-Akram, p. 133. 
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was ordered to vomit. Later on, when people got in the habit of sitting 
and drinking - and sometimes there is a need to stand and drink or it 
is easier - then a concession was given and it remained makrüh 
tanzihi. 


3. The Ahadith which show permissibility are stronger, this is why 
they are preferred. 


4. The Ahadith which show prohibition have been abrogated due to 
the Ahadith which show permissibility and the practice of the Sahabah 
radiyallahu 'anhum. 


5. The Ahadith which show permissibility are abrogated. But this is not 
a strong view because it was the practice of some Sahabah radiyallahu 
'anhum. 


6. The Ahadith which show prohibition are based on medical harms, 
while the Ahadith of permissibility are based on Shariah permission. 


7. Some scholars have reservations about the Ahadith on prohibition 
but Hafiz Ibn Hajar rahimahullah have refuted them. 


8. Where it is easy to sit and drink, it will be makrüh to stand. If not, it 
will be permissible to stand and drink without any reprehensibility. 


Observe the narrations which show prohibition: 
عن قتادة عن أنس رضي الله عنه أن البى صل الله عليه وسلم زجر عن‎ 
الشرب قائماً.‎ 
رضي الله عنه عن النبي صل الله علیہ وسلم أنه نبى أن‎ Gail عن قتادة عن‎ 
يشرب الرجل قائماً.‎ 
عنه يقول: قال رسول الله‎ Al بريرة رضي‎ LI غطفان المرى أنه سمع‎ Ul عن‎ 
فمن نسي فليستقئ. (رواه‎ LE صل الله علیہ وسلم: لا يشربن أحد منكم‎ 
(Je ib NE باب فى شرب‎ «wv الغلاثة مسلم:‎ 
بريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: لو‎ Ul و عن‎ 
يعلم الذي یشرب و ہو قائم ما في بطنہ لاستقاءه. أخرجء أحمد فى مسنده‎ 
حديث‎ bass di وقال شعيب‎ (rst) وابن حبان في صحيحم‎ (Yaa) 


ETO 


Observe the narrations which show permissibility: 
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عن عبد KU‏ بن ميسرة عن النزال قال: di‏ علي رضي الله عنه de‏ باب 
الرحمة فشرب قائماً فقال: إن Lb‏ يكره أحدبم أن يشرب ومو قائم وأني 
رأيت رسول الله صلی الله علیہ وسلم Jad‏ كما رأيتموني فعلت. 

عن الشعبي عن ابن عباس رضي الله عنه قال: شرب النبي صل الله عليم 
وسلم قائماً من زمزم. (روابما البخارى: efie‏ باب الشرب قائماء ط: فيصل) 

وعن ابن عمر رضي الله عنه قال: كنا نأكل على عببد رسول الله صل الله علیہ 
وسلم ونحن نمشي ونشرب ونحن قيام. رواه الترمذى (Aas)‏ وقال: بذا حديث 
صحيح. وأخرجم ابن ماجم وابن حبان في صحیحہ۔ 

وعن عمرو بن شعيب عن mel‏ عن جده رضي الله عنه قال: رأيت رسول الله 
d‏ الله علیہ وسلم یشرب قائماً وقاعداً. oly,‏ الترمذي (*188) وقال: بذا 
وحديث سعد بن Ql‏ وقاص رضي الله عنه رواه الترمذي فى الشمائل عنہ: أن 
oul‏ صل all‏ علي play‏ كان (yam sol] LSE pty‏ وحديق iade‏ 
أخرجم النسائي من حديث مسروق عنہاء قالت: رأيت النبي صل الله علیہ 
وسلم يشرب قائماً وقاعداً... الحديث. وحديث أذس رضي الله ais‏ رواه أحمد 
في مسنده: أن النبي صل الله عليه وسلم دخل وقربة معلقة فشرب من فم 
القربة و بو قائم... الخ. (عمدة القارى: 04/7 باب الشرب قائماً ط: دار 
الحديث؛ ملتان) 


قال العلامة العيني: ثم كيفية الجمع بينبما على أقوال: أحدبا: أن gell‏ محمول 
على العنزيہ لا على التحريم؛ وو الذي صار إليم الأئمة الجامعون بين الحديث 
والفقم... والرابع: تضعيف أحاديث النبي عن الشرب قائماً قالم جماعة من 
pull, es aby A SIU‏ "أن الاي ell‏ و 
قالہ ابن حزم أن أحاديث الدبي ناسخة لأحاديث Lass Te‏ وقال النووي: 
الصواب أن sell‏ محمول على LS‏ التنزيم» وأما شربہ قائماً فبيانه للجواز فلا 
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Vy discs]‏ تعارض» قال ودا aes BSS call‏ المضين الب Lely SG‏ مخ 
زعم نسخاً أوغيره فقد غلط غلطاً فاحشا وكيف يصار إلى النسخ مع إمكان 
الجمع لو ثبت التاريخ؟ وای لہ بذلك... قلت: جزم النووي بنا ANSI‏ 
sl Ws os T c Scale,‏ فال إن الشرب Gl‏ لمن ك 
(عمدة القارى: 014/515 ط: ملتان) 

(sv البندية:‎ de gall) als ولا بأس بالشرب‎ 

فتاوى الشاي: 

ولعل Gell‏ لأمر طبي Lad‏ كما مر فى الشرب - ولا بأس بالشرب قائماً. 
(فتاوى الشای: ew‏ سعيد) 

مراق الفلاح: 

وأجمع العلماء على كرابتہ تنزيباً لأمر طبي لا ديني» وف حاشية الطحطاوى: 
قولہ وأجمع العلماء... الخ» لا قسلم حكاية الإجماع فإنہ لما تعارضت الأحاديث 
الدالة على النبي» والأحاديث الدالة على الفعل اختلف العلماء فى المخلص من 
التعارض» فمن BB‏ إن ue‏ ناسخ للفعل» ومن قائل بالعکس» ومن قائل إن 
النہی ليس للتحريم؛ بل للتنزیہ SY‏ لامر gb‏ لا دینيء وفعلہ لبيان الجواز 
ذكره ابن P‏ حاج. (حاشية الطحطاوى مع مراق الفلاح» ص VA‏ آداب 
الوضوء» قديمى) 

GS 

Gia,‏ اشامن :ان يجمع ا خاد ن النبى للتنزيم فلا يعارض 
ا ووا ا کو اا عق ا اا as‏ 


والمسلك السادس: أن يحمل الي على الضرر الطبي» وأحاديث الجواز على 
الإباحة الشرعية» وإليہ جنح الطحاوي - وإذا ثبتت أحاديث النبي SLM‏ 
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BES قف أن‎ abl اعدا لعف عقا‎ IG) es Silly. ath 
المواقع التي يتيسر فيبا محل للجلوسء فأما إذا لم يتيسرء أو كان فى الجلوس‎ 
تكون أحاديث الشرب قائماً‎ ol تڪلف شديدء فلا كرابة اتش ويحتمل‎ 
(y-t) متعلقة بمثل بذه المواقع... (تحملة فتح المليم:‎ 

وللمزيد أنظر: (المفيم لما اشكل من تلخيص كتاب مسلم: 6 ومكمل 
اكمال الاكمال: w/i‏ وتكملة فتح الملبم: eek v‏ شرح مسلم للامام 
النووى: sb ew‏ فيصلء وزاد المعاد: 229/؛» ط: موّسسة الرسالة» وفتاوى 
الشای: ev‏ سعيد) 


Medical benefits of sitting and drinking water 


If a person sits and drinks water, it goes into the body according to the 
body's needs. If a person drinks more than what the body needs, it 
could cause a dangerous ailment known as istisqaà' where the person's 
body becomes bloated. If a person stands and drinks water, it causes 
the spread of stomach and liver ailments which cannot be treated by 
physicians. Also, it could cause swelling of the feet." 


Allah ta‘ala knows best. 
Blowing into food and drink 
Question: 


A Hadith prohibits blowing into water. What is that Hadith? Does this 
prohibition include blowing into tea? 


Answer: 
The following Ahadith prohibit blowing into food and drink: 


عن al‏ سعيد الخدرى رضي اللّه عنه: أن البي صل الله علیہ وسلم نبى عن 
النفخ فى الشرب... الخ. رواه الترمذى (VAY)‏ وقال: بذا حديث حسن صحيح. 
وابن حبان فى صحيحم (orty)‏ قال شعيب: إسناده صحيح. 


1 Sunnat-e-Nabawi Aur Jadid Science, p. 131. 
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وعن ابن عباس رضي الله عنه قال: نبى رسول الله صلی الله علیہ وسلم عن 
النفخ فى الطعام والشراب. رواه أحمد في مسنده (۲۸۷) قال شعيب الأرنؤوط: 
إسناده صحيح على شرط البخارى. 


ae oe;‏ الله Gab al o‏ عن cael‏ أن الى صل الله عليه وسل ثب عن 
النفخ فى الإناء. رواه ابن Gl‏ شيبة في مصنفہ (O/a)‏ وابن ماجہ عن ابن 
عباس رضي الله xe‏ (ص (sto‏ 


oe;‏ مولاة لغوبان» قالت: أتيت ثوبان بشراب فنفخت فيہء فأبى أن يشرب. 


(مصنف ابن الى شيبة: (Aaa‏ 


وعن القاسم بن مسلم مولى الحسن بن «e‏ قال: استسقى علي رضي الله عنه 
فاتيتء بشراب فنفخت فیہء GE‏ أن يشرب» وقال: اشربم أنت. (ابن الى شيبة: 
1/۹۹( 


These narrations include all types of foods and drinks. However, the 
prohibition is applied as etiquette and decorum so that others are not 
discomforted. Imam Abū Yüsuf rahimahullah is of the view that the 
blowing which is accompanied with a sound [whistling] is prohibited. 


A person blows into tea to cool it. A person will blow into his own tea. 
And so, there is no discomfort or offence caused to others. It is 
therefore permissible. There is no reprehensibility at all in it. Yes, if 
after blowing into tea, the person is going to share it with others, and 
they are discomforted by it, then it will be makrüh. Nonetheless, even 
if a person is drinking his own tea, he should abstain from blowing 
into it because germs from the mouth could get into it, and this could 
prove to be harmful. 


ومحل بذا إذا أكل وشرب مع غيره أما لوأكل وحده أو مع أبلء gl‏ من يعلم أنم 
لا يتقذر شيئاً ما يتناولہ فلا بأس» قال الحافظ: والأولى تعميم المنع. (اوجز 
المسالک: ۳ ط: دار القلم دمشق) 
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العمرشد: 

إنما نبى عن العنفس ف الإناء لأدب المجالسة oF‏ المتنفس ف الإناء قل ما 
يخلو أن يكون مع نفسہ ريق ولعاب ومن سوء الأدب أن يشرب ثم يناول 
Mud mabe‏ ری ادلو ase‏ إل EM‏ :قهري نراقم 36s mad S‏ 
ان ذلك مما تقذره النفوس وتكربم, ولص عن نكال ذوى العقول 
di are Sta‏ أعلم: (العمبيد لابن عبد البر: ٩/۳۹۸‏ ط: مؤسسة القرطبة) 

gli‏ شرح الموظاة 

نبى صل الله علیہ وسلم عن النفخ فى الشراب Sle‏ لأمتہ de‏ مكارم 
OY «39e‏ النافخ فى آنية الماء يجوز أن يقع من ريقم فيبا شيء مع الحفخ 
فيتقذره BLII‏ ويفسده عليم. (المنتقى: (ersa‏ 

قال المناوى في فيض القدير: Jey‏ ذلك إذا أكل مع غيره فإن أكل وحده أو 
مع من لا يتقذر منم شيثاً کزوجتہ oles‏ وخادمہ وتلميذه فلا ا (فيض 
bare: paral‏ بيروت) 


(وكذا فى شرح ابن بطال: ovs‏ ط: مكتبة الرشد» وعمدة القارى: 024/757 دار 


الحديث ملتان) 

المحيط البربانى: 

ولا ينفخ فى الطعام والشراب» OV‏ ذلك يسوء الأدب. (المحيط البربافى: ٠/۸٩‏ 
الفصل GLI!‏ عشر فى الكرابية فى الاكل) 

فتاوى الشاي: 


وعن الثاني أنه لا يكره النفخ فى الطعام إلا بما لہ صوت نحو أف وہو حمل 
النبى. (فتاوى الشاى: Are‏ سعيد) 
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الموسوعة Ap Gall‏ 
ويرى أبو يوسف من الحنفيو: أنه لا يكره النفخ فى الطعام إلا ما لہ صوت 
مثل أف وو تفسير ell‏ (الموسوعة الفقبية الكويتية: (evet‏ 


(ofvvv (وكذا فى الفتاوى البندية:‎ 
Allah ta‘ala knows best. 
Consuming foods and drinks which are piping hot 


Question: 


What is the ruling with regard to consuming piping hot foods and 
drinks? If it is makrüh, what about drinking hot tea? 


Answer: 


The prohibition of consuming piping hot food is learnt from certain 
Ahadith and books of jurisprudence. However, this refers to 
consuming so hot food that a person’s hand, mouth, etc. get burnt and 
it causes him pain. Slightly hot food is permissible, especially foods 
which are enjoyed only when they are hot, e.g. tea, coffee, soups, etc. 
To have these foods slightly hot is permissible without any 
reprehensibility. 


The prohibition of consuming piping hot food is gauged from the 
following narrations: 


عن خولة بنت قيس وكانت تحت حمزة بن عبد المطلب قالت: دخل de‏ 
رسول الله صلی الله علیہ وسلم فجعلت لہ خريزة فقدمتها إليم فوضع يده 
فيبا فوجد حربا فقبضها فقال: يا خولة لا نصبر على حر ولا برد يا خولة إن 
الله أعطافى الكوثر وبو نہر ف الجنة وما خلق أحب إلى من يرده من قومك يا 
AS‏ رب متخوض في مال الله ومال رسولہ فيما اشتہت نفسم لہ النار يوم 
القيامة. رواه الطبرانى فى الكبير (AA)‏ وفي رواية لہ عنہا۔.. قالت: فقربت لم 
عصيدة في تور فلما وضع يده فيبا احترقت فقال: حس ثم قال: إن ابن آدم إن 
أصابء حر قال: حس Oly‏ أصابم برد قال: حس. (رقم: (AA‏ 

قال البيثي: رواه WS‏ الطبراني بأسنادين ورجال أحدبما رجال الصحيح. 
(مجمع الزوائد: efe‏ ط: دار الفكر) 
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al oes‏ بريرة رضي الله عنه أن النبي صل الله عليہ وسلم SN‏ بصحفة تفور 
فأسرع يده ثم رفع يده فقال: إن الله عز وجل لم يطعمنا ناراً. رواه الطبراني فى 
الصغير والأوسط x5 cy dll aue maby (vec)‏ البكرى ضعفم gl‏ حاتم وبقية 
ee) US Sk,‏ الزوائد: cofe‏ ط: دار الفكر) 

Ql oe;‏ بريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: أبردوا 
بالطعام ob‏ الطعام الحار غير ذي بركة. (رواه الطبرانى فى الاوسطء رقم: (IA‏ 
وإسناده ضعيف لضعف عبد الله بن يزيد البكرى. وأخرجہ pS‏ فى 
المستدرك (WI)‏ عن جابر رضي الله عنه. 


وللمزيد راجع: (كشف الخفاء: [mn‏ وتخريج الاحياء للعراق : 0/745 ط: 
الرياض) 
فيض القدير: 
قولم "أبردوا بالطعام'... فيكره استعمال الحار لخلوه عن البركة ومخالفتہ للسنة 
بل إذا غلب على ظنہ ضرره حرم. (فيض القدیرء رقم: ^( 

Observe the following narration which permits slightly hot food: 
يوماً‎ hay رسول الله صل الله علي‎ Gl عن أي بريرة رضي الله عته قال:‎ 
سخن منذ‎ elab بطعام سخنء فأكل» فلما فرغ قال: الحمد لله ما دخل بطني‎ 
(Wo ابن ماجہ»‎ olg) كذا وكذا.‎ 
وف الزوائد: إسناده حسن وسويد مختلف فيم.‎ 
It is learnt from a narration of Ibn Majah that Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam did consume hot food, and he referred to it as a 
bounty. Another narration states that some Sahabah radiyallahu 

'anhum consumed hot food. 

عن أفس بن مالك رضي الله عنه قال: بينا أنا وأبو طلحة الأنصاري رضي الله 
عنه Gly‏ بن كعب رضي الله عنه أتينا بطعام سخن فأكلناه... الخ. (شرح 
معان (aa : eM‏ 
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فتاوى الشاي: 


ومن السنة أن لا يأكل من وسط القصعة... ولا يأكل الطعام حاراً ولا يشمم. 
(فتاوى الشاى: ere‏ سعيد) (وكذا فى الفتاوى البندية: ٠/۳۴۷‏ والمحيط 
البربانى: aaa‏ الفصل lll‏ عشر فى الكرابية فى الاكل) 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


We are prohibited from eating piping hot food which we cannot bear. 
We are not prohibited from what we can bear. After all, roti, curry, tea, 
etc. are all consumed while they are hot. Leaving them to turn cold 
causes a change in their taste and enjoyment. The same can be said of 
tea. It is not considered to be tea once it turns cold. Instead, it will 
become a sherbet. This is what is gauged from the Hadith 
commentaries.’ 


Fatawa Rahimiyyah: 


It is not makrüh if it is slightly hot. It is makrüh if it is piping hot. 
However, if an item's benefit or taste is no longer present once it turns 
cold, it will not be makrüh to consume it hot. For example, tea, coffee, 
etc.’ 


Hadrat Mufti Muhammad Shaft Sahib rahimahullah writes: 


A Hadith states: أبردوا بالطعام‎ (allow the food to get cool). This shows that 


there is no blessing in piping hot food. Thus, it is khilaf-e-aula. We 
cannot say it is prohibited. Tea and other similar drinks which are 
consumed to warm the body are excluded from this. In fact, they do 
not even fall under the purview of this Hadith.’ 


Shama'il-e-Kubrà: 


Hadrat Suhayb radiyallahu 'anhu narrates that Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam prohibited eating piping hot food. One should wait 
until it gets appropriately cool. (In other words, it becomes suitable for 
eating.) 


Hadrat Juwayriyyah radiyallahu ‘anha narrates that Rasūlullāh 
sallallāhu ‘alayhi wa sallam disliked piping hot food from which steam 
rises.” 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 90. 
? Fatawd Rahimiyyah, vol. 5, p. 468. 
° Fatawa Dar al-'Ulüm Deoband, vol. 2, p. 807. 
4 Kanz al-"Ummaál, vol. 19, p. 188. 
° Jam" al-Fawa’id, vol. 5, p. 22. 
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It is prohibited to eat piping hot food from which steam is rising, 
which could cause the hand and mouth to get burnt, or which could 
cause harm. There is no enjoyment in such food because when a 
person’s mouth gets burnt, he will want to swallow this food quickly. 


Hadrat Asma’ bint Abi Bakr radiyallahu ‘anha narrates that Rasülullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam said: “Allow the food to get cool. There is 
more blessing in it.”* 


When piping hot tharid used to be brought to Hadrat Asma’ 
radiyallahu ‘anha, she used to order for it to be covered. It would then 
be covered [and kept aside] until steam stopped rising from it. She 
used to say: I heard Rasilullah sallallahu 'alayhi wa sallam saying: 
“There is immense blessing in eating food after it has been left to 
cool.” 


From this we learn that piping hot food should not be eaten. If it 
comes piping hot, it must be left to cool. Hot refers to what causes 
discomfort to the hand and mouth. This is why Rasülullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam said: “Allah ta‘ala did not feed me fire.” This clearly 
shows he was referring to piping hot food. Tea is excluded from this 
prohibition because it is beneficial when it is consumed hot. 


It is gauged from a narration of Ibn Majah that moderately hot food is 
not prohibited. Thus it will not be against the Sunnah to consume 
foods which are delicious only when consumed hot, e.g. tea, rice, soup, 
etc. 


Allah ta'alà knows best. 
The milk of an animal which consumes haram 
Question: 


Some farmers feed their cows with hay which is mixed with alcohol. 
They then milk the cows and sell the milk. Is it permissible to purchase 
and drink such milk? In other words, will the milk be pure or impure? 


Answer: 


It is makrüh for farmers to feed their cows with hay which is mixed 
with alcohol. However, this does not affect the milk in any way. The 
milk is pure and halal on the basis of tabdil-e-mahiyyat 
(transformation). It is permissible to buy such milk and consume it. 


It is prohibited to feed haram and impure things to animals. 


es ET UNT الاستفسار:‎ 


1 Kanz al-‘Ummal, vol. 19, p. 17. 
? Mishkat, p. 368. 
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الاستبشار: لا يجوز في مطالب المومنين: ولا يسقى الصبي والدابة والذى LA‏ 
SM,‏ على من سقابم» كذا فى جوامع الفقم» انتبى... ثم إن كان لا بد من سقی 
ا حمر فرساً لا يشربهء بل يضع الخمر بين يديم ليشربم» كما أن لا ينبغي أن 
يؤكل الميتة الكلب إلا Ob‏ يضع الميتة بين يدى ANI‏ فيأكلء بنفسء كما فى 
مطالب المومنين. (فتاوى اللكنوى» ص ۷۱+ 416 ط: دار ابن حزم) 


However, it is learnt from the texts of some jurists that impure water 
can be given to animals. 


وفي خزانة sega‏ لا بأس ob‏ يسقى الماء النجس للبقر والإبل والغنم. 
(البحر الرائق: 0/1 ط: کوئتہ) 

وللمزيد أنظر: (الفتاوى البزازية على بامش الفتاوى البندية: ؟۸/ء» والمحيط 
(Vr ib wl‏ 


If there is a need for farmers to do this, there seems to be leeway for 
them to act on the other view. 


The milk is halal and wholesome without any objection on the basis of 
tabdil-e-mahiyyat. 


الاستفسار: الدودة المتولدة من العذرة» بل ce‏ نجسة؟ 

الاستبشار: لاء فى خزانة الروايات: الدودة إذا Gals‏ من النجاسة» قال 
السرخسي: إنبا ليست بنجسة» من الخلاصة انتبى. فإن قلت: كيف تكون 
s uU‏ وا صلا ied dud sal gel‏ ل pg‏ هن كون ها علق ane‏ كبا 
کون ما خلق Lid‏ (فتاوى «Sl‏ ص ؛ ط: دار ابن حزم) 

قال ابن حجر في فتح البارى: تقريره أن اللبن خالط الفرث والدم» ثم استحال 
فخرج خالصاً طابرا -al‏ قلت: يشير إلى قول الله تعال: نسقيكم مما في بطونم 
من بين فرث ودم لبناً خالصاً سائغاً للشاربين. [النحل: [v‏ 

يبين أن طبع اللبن غير طبع الفرث» وغير طبع الدم سواء من حيث الرقة 
والسيولة أو من حيث الرائحة والطعم وغيربما. ومن بنا عرفنا أن التعريف 
المختار للاستحالة اصطلاحاً ہو: تغير الشيء من طبعہ ووصفم إلى طبع آخر 
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ووصف آخر. (ماخوذ من Ue‏ المجمع الفقبى SLA‏ ص ٠۹-۸۹‏ 
الاستحالة واحكافها ق (GDL uia‏ 
Fatawa Mahmüdiyyah:‏ 


Question: What is the ruling with regard to the milk and meat of an 
animal which has been fed with haram leaves? 


Answer: It is prohibited to break and sell leaves without obtaining 
permission from the owner of the tree...Nonetheless, the milk and 
meat of the animal which is fed these leaves are not haram." 


Allah ta‘ala knows best. 
Consuming the left-over food of a strange woman 
Question: 


Can a man consume the left-over food or drink of a strange woman? In 
the same way, can a woman consume the left-over food or drink of a 
strange man? Will it be permissible if it is done for deriving blessings 
and there is no fear of temptation? If it is permissible, is there any 
instance for it in the Sharr'ah? 


Answer: 


It is gauged from the texts of the jurists that it is makrüh to drink the 
left-over water of a strange woman due to the fear of taking 
enjoyment from it. 


yall‏ المختار: 


نعم يكره سوربا للرجل کعکسہ للاستلذاذ واستعمال ريق الغير وہو لا جوز. 
وف رد المحتار: أى فى الشرب لا فى الطبارة» 64 قال الرملى: ويجب تقيده 
بغير الزوجة والمحارم. (الدر المختار مع رد المحتار: 21/622 سعيد) 

الفتاوئ الطندية: 

وكرابة سؤر المرأة للأجبي كسؤره لہا ليس لعدم طہارتہ بل للاستلذاذ كذا فى 
النبر الفائق. (الفتاوى البندية: (er‏ 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 285. 
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صرح ف المجتبى من باب الحظر والإباحة: انه يكره سور المرأة للرجل وسوره 
Ud‏ (البحر الرائق: ew‏ کوئتہ) 


ويكره أن يشرب غيره إن وجد منم لذة إلا الزوجين. (حاشية الطحطاوى على 
gl dl‏ ص 4« قديمى) 


After pondering over the texts of the jurists we learn that it is makrüh 
to consume the left-over of a strange woman if it is done to acquire 
enjoyment and due to the fear of temptation. However, if this reason is 
not found, and it is done for the acquisition of blessings, then it will be 
permitted. For example, a woman wants to consume or use the left- 
over of her spiritual mentor for the sake of blessings, it will be 
permissible. There are some examples in the Ahadith. Observe the 
following: 

1. Imam Bukhari rahimahullah quotes a lengthy Hadith under the 
chapter باب الصعيد الطيب وضوء المسلم‎ in which it is mentioned that a large 
group of Sahabah radiyallahu ‘anhum drank water from a utensil of a 
woman and used that water for their needs. More water than what she 
gave was then given to her and she proceeded on her way. 


عن عمران رضي الله عنه قال: US‏ في سفر مع النبى po‏ الله علیہ وسلم... 
فقال: اذببا فابتغيا الماء فانطلقا فتلقيا امرأة بين مزادتين أو سطيحتين من ماء 
على بعير لبا... قال: فاستنزلوبا عن بعيربا ودعا النبي صل الله علیہ وسلم بإناء 
ففرغ فيم من أفواه المزادتين... ونودى فى wlll‏ اسقوا واستقوا فسقى من شاء 
واستقى من شاء وكان آخر ذلك أعطى الذي أصابتم الجنابة إناء من ماء. (رواه 
البخارى: 01/45 باب الصعيد الطيب وضوء المسلم) 


2. Hadrat Jabir radiyallahu ‘anhu had prepared some food on the 
occasion of the Battle of the Trench and Rasülullah sallallahu ‘alayhi 
wa sallam invited the Sahabah radiyallahu 'anhum. When they all 
finished eating, Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam gave the left- 
over food to the wife of Hadrat Jabir radiyallahu 'anhu and said: 


$555 البشارف؟ ۸۸6 نات‎ ol.) Ael aatal wlll old cul, Do كل‎ 
b ral 2 س اصابتہم روا‎ Ie 
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3. On the occasion of the Hijrah, Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam 
milked the goat of Umm Ma'bad and gave her to drink. He then gave 
his companions to drink there from. Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa 
sallam was then the last one to drink. 


...فدعا بإناء يربض الربط فحلب فيم تجا حتى dhe‏ البباء ثم سقابا حتى 

رویت وسقى Ge nbu‏ رووا وشرب آخرہم صلی الله علیہ وسلم... 

(المستدرك للحاكم: er /A fitv‏ والمعجم الكبير للطبرافى؛ رقم: s vo‏ ومعرفة 
الصحابة BY‏ نعيم: (S/AVY‏ 

Allah ta'alà knows best. 

The method of stirring tea with a teaspoon 


Question: 


When people drink tea, it is their habit to add sugar and stir it with a 
spoon. If a person is facing towards the west, what is the better way to 
move the spoon - towards the south or the north? 


Answer: 


We haven't come across an explicit ruling in this regard. Nonetheless, 
if we were to base it on the direction of writing Arabic, it will have to 
be done towards the south. When a person writes Arabic, he starts 
from the right side and ends at the left side. A person facing towards 
the west, will write towards the south. He will start from his right side. 
This would also be appropriate when moving a spoon. However, both 
directions are permissible. Scientists say this is how the earth revolves 
and this is how the tawaf is performed [anti-clockwise]. This is the 
essence of the teachings of Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam. 


Allah ta‘ala knows best. 
Consuming carbonated drinks 


Question: 


Carbon di-oxide is a gas which is added to Coca Cola and other 
carbonated drinks. It is acquired as follows: 


1. Through chemical means. 
2. Through the manufacture of alcohol. 


Generally, the gas is acquired chemically. However, due to its present 
shortage, there are intentions of preparing it through other methods. 


To understand the method, some members of Jam'iyyatul Muftiyyin 
and representatives of halal certifying bodies went to observe the 
process. The method which was explained to them is described briefly: 
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1. Wheat is mixed with water. 
2. The chaff is removed. 
3. It is boiled in a large tank and hopps is added to it. 
Hopps has three functions: 
a) It makes the mixture bitter. 
b) Itgives it a fragrant smell. 
c) Itremoves harmful bacteria. 
4. It is cooled. 


5. This paste contains natural sugars. In chemical definition, it 
contains carbon, hydrogen and oxygen. This is why it is also referred 
to as carbon hydrogen. Yeast is added to the paste and it is placed into 
a fermentation machine and boiled. This process continues for about 
twelve days. The yeast gradually works into the paste. Within twelve 
days, the sugars in the paste convert into two things; alcohol and 
carbon dioxide. The alcohol is in a liquid or solid form and remains in 
the vessel, while the carbon dioxide flies out because it is in a gas form. 
This gas is preserved through different means. It is neither acquired 
from the alcohol nor is it the steam of the yeast. Rather, it is a product 
of the sugar which is present in the paste. 


Note: 


1. The company intends using 5096 of the carbon dioxide which is 
acquired in this manner. 


2. After the cleaning process, 0.00000296 traces of alcohol 
remains. 


3. The gas which is used nowadays is the chemically sourced one. 
4. This alcohol is made from wheat and barley. 


My question: Is there any leeway for using this gas? Will it be 
permissible to consume the drinks - e.g. Coca Cola, etc. - in which this 
gas is used? 


Answer: 


There is a parallel in the statements of the jurists for the gas which is 
made from alcohol for the carbonated drinks. As per the most correct 
view, the steam and smoke which rise from impurities are not impure. 
Thus, the gas which has been extracted from alcohol will also not be 
impure. It will therefore be permissible to use and consume. 


إذا مرت الريح بالعذرات وأصابت Gell‏ المبلول يتنجس إن وجدت رانحة 
النجاسة وما يصيب الغوب من بخارات النجاسة لا يتنجس be‏ وو الصحيح 


599 


بكذا فى الظبيرية» دخان الىجاسة إذا أصاب coss‏ أو البدن الصحيح أنم لا 
ینجسہ بكذا فى السراج الوهاج» وف الفتاوى: إذا أحرقت العذرة في بيت 
فعلا دخانہ وبخاره إلى الطابق وانعقد ثم ذاب أو عرق الطابق فأصاب ماؤه 
ثوباً لا يفسده استحساناً ما لم يظبر أثر النجاسة. (الفتاوى البندية: (ftv‏ 


When wind blows over impurity and excreta and then blows onto wet 
clothes, the clothes will become impure if the foul smell of these 
impurities is perceived on the clothes. If steam from impurities 
touches clothes, the clothes will not become impure. This is the 
correct view. When smoke from an impurity touches one’s garment or 
body, then the correct view is that the garment or body will not 
become impure. This is stated in as-Siraj al-Wahhdj. It is stated in al- 
Fatawa that if excreta is burnt in a place and its smoke gets onto a 
brick, glass or the roof, solidifies and then melts; or it becomes moist, 
and then falls on one’s garment, the garment will not be impure as 
long as the effect of the impurity is not seen. This ruling is on the basis 
of istihsan. 


(ويخار نجس) ف الفتح مرت الريح بالعذرات وأصاب Gell‏ إن وجدت 
LAL,‏ تنجس لكن نقل ف الحلية أن الصحيح أنہ لا ينجس وما يصيب 
الغوب من جخارات النجاسة قيل: ينجسہ وقيل: لا وسو الصحيح Sy‏ الحلية: 
استنجى بالماء وخرج منم ريح لا ينجس عند عامة المشايخ وسو الأصح وكذا 
إذا کان سراویلہ مبتلاً. (فتاوى الشای: 01/760 سعيد) 


‘Allamah Shami rahimahullah gives preference to this view in the 
above text. That is, if wind blows over an impure thing and touches a 
garment, and a foul smell is perceived in the garment, the garment 
will still not be impure. Furthermore, if a person’s trouser is wet [while 
he is wearing it], and he passes wind, the trouser will not become 
impure. 


(قولہ وجخار نجس) القول بعفوه ہو الصحيح... ولو استنجی Ub‏ ولم يمسحم 
حتى فسا اختلف المشايخ فیہ وعامتہم على Vl‏ ينجس... وفیہ: دخان 
النجاسة إذا أصاب الوب أو البدن فیہ اختلاف والصحيح Sl‏ لا ينجسم. 
(حاشية الطحطاوى على الدر المختار: 0/17 كوئتم) 


Storing alcohol for making it into vinegar 


According to Hanafi jurists, it is permissible to make gas or vinegar 
from alcohol. And so, it is permissible to store alcohol for this purpose. 
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Furthermore, the owners and managers of the factories are non- 
Muslims who are not bound to the rules related to alcohol. 


ولوأمسك الخمر في بيته للتخليل جاز ولا يأثم. (الفتاوى البندية: (sv‏ 
FARES)‏ 


كما إذا ورٹہما ثم إن كان LA‏ يخللبا وإن كان خنزيراً يسيبم. (البداية: (EA‏ 
وخل الخمر سواء خللت أو تخللت يعني خل الخمر فلا فرق في ذلك بين أن 
يتخلل بنفسہ أو يخلل بإلقاء شيء فيم كالملح أو الخل أو النقل من الظل إلى 
الم أو LAI aub‏ ال s il JE um) Lee‏ ههه 395( 


We learn from the above-texts that it is permissible to store alcohol in 
one’s house if it is with the intention of making it into vinegar. 
Whether it turns into vinegar on its own or different methods are 
resorted to - e.g. by adding salt to it, moving it from the shade to the 
sunlight, or lighting a fire near it - these are all permissible. 


Thus, steam extracted from alcohol is not impure. However, because it 
is difficult to obtain a leeway for it according to Shafi'l scholars, 
caution demands that we abstain. At the same time, we advise Muslims 
that instead of drinking carbonated drinks (like Coca Cola) they should 
drink other drinks whose ingredients are fully known. This is because 
some of the ingredients of Coca Cola are not known. We should 
therefore abstain from such doubtful things. 


Some muftis have undertaken the following investigation: 


Carbon dioxide is neither impure in itself nor does it render anything 
impure. This is because it is neither alcohol in itself nor the steam or 
smoke of alcohol. Furthermore, it touches alcohol for a very short 
while - a time-span which is virtually non-existent. Also, the initial 
effect of the alcohol is miniscule (0.2%). And then when it goes 
through a further process of cleaning, then only 0.00000296 remains. 
This amount is not even considered by the Shari'ah. 


Whereas vinegar contains 1-3%, and bread contains five parts to a 
thousand. The current Coca Cola contains the effect of one part 
alcohol to one million. Vinegar comes into existence from alcohol, but 
it does not contain the qualities and effects of alcohol. This is why it is 
pure and halal. 
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From where is milk and honey acquired? Think about it. Allah ta‘ala 
says: 


من بين فرث ودم لبناً خالصاً سائغاً للشاربين. 


يخرج من ہطوتہا شراب مختلف ألوانم فیہ شفاء للناس. 
Both these foods are pure and halal.‏ 


Although wind [which exits the anus] is a breaker of wudü', the jurists 
did not classify it as impure. If it touches a wet garment, the latter will 
not become impure. In fact, even the steam and smoke which rise from 
impurities do not render anything impure. This is the correct view. 
(‘Inayah, Kifayah - ad-Durr al-Mukhtar, vol. 1, p. 238) 


Bahishti Zewar: 


If the steam of impure water touches the body, we will classify it as 
impure only when water starts dripping from the body. A verdict of 
impurity will not be issued by the mere heat of steam touching the 
body. When the foul smell of an impure substance reaches the brain, 
no verdict [of impurity] is issued. Similarly, if the foul smell from the 
smoke or steam of an impurity is perceived on the body or garment, 
the ruling of impurity will not be issued.* 


Therefore, the carbon dioxide which is acquired through the 
manufacture of alcohol is not impure. If it is mixed with pure and halal 
foods or drinks, the latter will remain pure and halal. 


Bear in mind that the carbon dioxide around which this discussion 
revolves refers to the one which is acquired from an alcohol factory 
where the alcohol is made from barley. It is commonly accepted 
among Hanafi jurists that according to Imam Abū Hanifah 
rahimahullah, alcohol made from barley is not impure. Alcohol which 
is made from anything other than grapes and dates is not impure on 
the basis of common inconvenience ('umüm-e-balwa) and excessive 
usage (kathir al-isti'mal). This is a well-known fatwa issued from the 
time of Hadrat Thanwi rahimahullah. 


Hadrat Thanwi rahimahullah states in Imdad al-Fatawa: 


If spirit is not acquired from grapes, raisins, fresh dates and dry dates; 
then there is leeway for it based on the differences. If not, there is no 
leeway due to concurrence on this issue.’ 


1 Bahishti Zewar, vol. 9, p. 783. 
? 11060 al-Fatawa, vol. 1, p. 137; Bahishti Zewar, vol. 9, p. 102. 
602 


وف البداية: وقال فى الجامع الصغير: وما سوى ذلك من الأشربة فلا بأس بم 
cole ya‏ عل هذا العو Lol de odi yy d des TOU‏ 
يتخذ من الحنطة والشعير والعسل والذرة حلال عند gi‏ حنيفة... وعن محمد 
أنه حرام ويحد شاريم -- وكان gel‏ يوسف يقول: ما كان من الأشربة يبقى بعد 
ما يبلغ عشرة أيام ولا يفسد فإني أكربم ثم رجع إلى قول al‏ حنيفة. (البداية: 
٠‏ كتاب الاشربة» ط: شركة علمية» ملتان) 
Allah ta'alà knows best.‏ 
The manufacture of vinegar and olive oil‏ 


Question: 


A company makes balsamic vinegar. It is made from grape alcohol. The 
same company also makes olive oil. The method of manufacture is as 
follows: 


Balsamic vinegar is made in large wooden barrels according to the 
Orleans method. This is the natural way of making it. The barrels are 
placed on steel shelves. Cabernet sauvignon red wine which is made 
from grapes together with grape syrup which is on the verge of 
fermentation, is mixed with it. The mixture is filled in vessels and left 
for the manufacture of vinegar. After about ten weeks, the alcohol 
turns into vinegar. The vinegar is left in the wooden barrels to acquire 
the fragrance and qualities of the wood. Once ready, it is packed and 
sold in bottles. 


Olives are placed in a machine where they are cleaned. After the olives 
are washed in clean water, they are squeezed through a hydraulic 
press. The oil is then separated from the olive in a malaxing bin. It is 
pumped into another machine where it is cleaned. After all these 
stages, it is stored in tanks to create a flavour. It is then bottled and 
sold. 


My question: Bearing in mind the above methods, is vinegar and olive- 
oil permissible according to the four juridical schools? In other words, 
can these items be consumed? Can the above factory be issued with a 
halal certificate? 


Answer: 


The jurists concur that if alcohol changes into vinegar on its own, it is 
permissible. However, if something is added to the alcohol for the 
manufacture of vinegar, then there are differences of opinion among 
the jurists. Hanafi and Maliki jurists say it is pure and halal. The Shafi't 
and Hambali jurists say it cannot be consumed. Ibn Hajar rahimahullah 
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- from the Shafi'i scholars says it is permissible. One narration of 
Imam Ahmad ibn Hambal rahimahullah is also of permissibility. 


Proofs of the Hanafis: 


FARES) 


وإذا تخللت الخمر حلت سواء صارت SE‏ بنفسها أو بشىء يطرح فيها ولا 
يكره تخليلبا وقال الشافى: يكره التخليل ولا يحل الخل الحاصل بم إن 
كان العخلیل بإلقاء شيء فیہ Jasi, ER‏ (البداية: (jaa‏ 

وخل الخمر سواء خللت أو تخللت يعني خل الخمر فلا فرق في ذلك بين أن 
يتخلل بنفسہ أو يخلل بإلقاء شيء فيم كالملح أو الخل أو النقل من الظل إلى 
الشمس أو بإيقاد النار بالقرب منہا. (البحر الرائق: 8/61 كوئتم) 

(وكذا فى الفتاوى الشاى: Tto‏ سعيد» والفتاوى البندية: (of&v‏ 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


If palm-juice or alcohol is made into vinegar and its intrinsic nature is 
transformed, it is permissible to consume. 


الخمر إذا خللہ بعلاج الملح أو بغيره» يحل عندنا AST‏ عالمكيرى. (فتاوق 
محموديم: ۰۸/۱۷۹ جامعم فاروقيم) 
Fatawa Dar al-'Ulüm Deoband:‏ 
The fundamental reason is that Allah ta'ala made it verbally and‏ 
practically permissible via Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam.‏ 
وفى سنن ابن ماجہ عن آم سعيد: اللّبم بارك فى الخل ولم يفتقر بيت فيم 
الخل. (زاد المعاد فى ذكر الادوية والاغذية:١١٠/ء)‏ 
As for the logical wisdom, it is obvious. Vinegar goes through various‏ 
stages of transformation. This results in a complete transformation. All‏ 
its peculiarities and effects are changed. In such a case, the ruling of‏ 


the Shari'ah will also change. For example, if wind changes into water, 
it will be permissible to perform wudü' with it, and it can be used to 
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quench one’s thirst. If an impurity burns and is reduced to ash, the 
latter becomes pure.’ 


Proofs of the Malikis: 
أقوال: التحريم» والكرابية» والإباحة.‎ BE واختلفوا إذا قصد تخليلبا على‎ 
وذلک أن‎ BY واختلافيم في مفبوم‎ SW وسبب اختلافهم معارضة القياس‎ 
JU طلحة‎ LÍ بن مالك رضي الله عنه أن‎ Gal داود خرج من حديث‎ Ul 
Mal صل الله علیہ وسلم عن أيتام ورثوا خمراًء فقال: ابرقباء قال:‎ cel 
أجعلبا خلاً؟ قال: فمن فيم من المنع سد ذريعة حمل ذلك على الكرابية» ومن‎ 
على‎ lal لغير علة قال بالعحريم» ويخرج على بذا أن لا تحريم‎ uelle 
JH مذبب من يرى أن النبي لا يعود بفساد المنبى» والقياس المعارض لحمل‎ 
على التحريم أنه قد علم من ضرورة الشرع أن الأحكام المختلفة إنما بي‎ 
فإذا انتقلت‎ JA eleh الخمر غير ذات الخل؛ والخل‎ oly المختلفة»‎ col all 
ijo eal aS. أن يكين علولا‎ css els ی‎ 
كتاب الاطعمة والاشربة» ط: دار نشر الكتب الاسلامية)‎ ١/۳١۸ المجتبد:‎ 
Proofs of the 52115: 

Ll,‏ إذا خللت بوضع شيء فیہا فمذببنا أنبا لا تطبر وبہ قال أحمد. (المجموع 
شرح المبذب: fev‏ ط: دار الفكر) 

Proofs of the Hambalis: 
الوينوفة اة‎ 
ذب الحنفية والمالكية» وو رواية عن أحمد إلى أن نجس العين يطبر‎ 
نما تو‎ ois o tote كوكم اعم ,ذا جين ريك عدار راع‎ Codes ada 
diah غيره» لانقلاب العين» ولأن الشرع رتب وصف النجاسة على تلك‎ 
الملح‎ ON فينتفى بانتفائهاء فإذا صار العظم واللحم ملحاً أخذا حكم الملح؛‎ 
٠٠/۲۷۸ غير العظم واللحم. ونظائر ذلك فى الشرع كثيرة. (الموسوعة الفقبية:‎ 


وزارة الاوقاف) 


1 11060 al-Muftiyyin, p. 805. 
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المجمع الفقھی الإسلای: 


إذا خللت الخمرة بطرح شيء فيباء أو قصد تخليلباء فاختلف فيا الفقهاء... 
القول الخاني: يحل تخليل الخمرة بطرح شيء فیہا وتطبر بم. و به قال الحنفية؛ 
قول لمالك نقلہ أشبب عنم وقول HAY‏ وبو المفبوم من phe‏ البخارى 
وابن حجر والقرطبي وبم قال أبو الدرداء والغوري والأوزاعي والليث بن سعد 
- واستدل أصحاب القول الغاني - بم الحنفية - على قولبم بجواز تخليل 
الخمرة وأنبا تحل وتطبر بم ہما يلل : 

)١(‏ قولہ تعالل: ويحل لبم الطيبات. [الاعراف: Dev‏ والخل من الطيبات. 


(s)‏ أن النبي صل الله علیہ وسلم قال: Ob) Ul‏ دبغ فقد طبر كالخمر يخلل 
فيحل. (رواه البيبقى فى الكبرى عن ام سلمة) 

(v)‏ أن Ul‏ الذزداء Jat cll CM ISL Of we abl coo,‏ فال 
ويقول: ذبحتہ الشمس والملح. [قال ابن حجر: المري: يعمل فى الشام ish‏ 
الخمر فيجعل فيہ الملح والسمك ويوضع فى الشمس فيتغير عن طعم الخمر] 
)6( بالقياس» فقالوا: ثم ما رويناه اقرب إلى الصحة SY‏ شبم دبغ الجاد 
بالتخليل» والدبغ يكون بصنع العباد لا بطبعم» فعرفنا أن المراد التخليل 
الذي يڪون بصنع العبادء والمعنى فیہ أن بذا صلاح لجوبر فاسدء فيكون من 
wb Sm gp he an Vole pally USL‏ 

ومن بنا أقول: LL‏ رأينا ستة من أكابر الفقباء فيبم البخارى وابن حجر 
وابن الجوزي والطحاوي والقرطبي وابن رشدء إضافة إلى جميع الفقهاء 
الحنفية» وقول لمالك وقول في مذبب rel‏ وغيربم من قدمنا في عرض 
الأقوال كل سولاء يرون أن التحليل أولى من التحريم في بذه المسألة... 

قلت: بذا بو الذي أرجحمء poy‏ أن الخمرة إذا قصد تخليلها أو خللت بطرح 
شيء bad‏ أنبا تطبر» بعد ذباب الخمرية وانتقالہا إلى حالة التخليل» وصارت 
خلاً - ومن ہنا فإنه يسع أصحاب معامل الخمور أو من يعمل الخمرة لنفسم 
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أن يحولوا معاملبم وخموربم إلى ما فیہ فائدة وحلال دون أن يريقوا بذه الخمور 
التي عنديم. والله dis‏ اعلم (ملخص من C?‏ الفقبى الاسلای: ص 
(ANCL cvv‏ 
According to Hanafi jurists, it is permissible to make vinegar from‏ 
alcohol. And so, it is permissible to store alcohol with this intention. If‏ 
alcohol comes into the ownership of a Muslim, it is not obligatory on‏ 
him to dump it by pouring it away. Furthermore, the managers and‏ 
owners of the factories are non-Muslims, and they are not obliged to‏ 
follow the injunctions related to alcohol. Yes, it is impermissible for a‏ 
Muslim to buy alcohol.‏ 


الفتاوى الطندية: 

ولوأمسك الخمرفي بیتہ للتخليل جاز ولا me‏ (الفتاوى البندية: (o/rvy‏ 
المداية: 

كما إذا ورثبما ثم إن كان خمراً يخللبا وإن کان خنزيراً يسيبم. (الہداية: (ven‏ 
البحر الرائق: 

وخل الخمر سواء خللت أو تخللت يعني خل الخمر فلا فرق في ذلك بين أن 
يتخلل بنفسہ أو يخلل بإلقاء شيء فيم كالملح أو الخل أو النقل من الظل إلى 


الشمس أو بإيقاد النار بالقرب منہا. (البحر الرائق: fe‏ کوئتہ) (وكذا فى 
الفتاوى الشائى: »7/10١‏ سعيد» والفتاوى البندية: (o/&V‏ 


ا 

فأما بیع الخمر من المسلم فباطل والشمن غير مستحق لم بل ہو واجب الرد 
على من أخذ منم. (المبسوط للامام السرخسى: eftt‏ دار الفكر وبدائع 
الصنائع: XA‏ » سعيد) 

والشالث: انہ يحرم تملیکہا وتملكها بالبيع والببة وغيربما ما للعباد فيم صنع. 
(الفتاوى البندية: (e/i‏ 
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الحداية: 


SU Jesh‏ إل الآمرأمر حكني فلا يمتنع بسبب الإسلام كما إذا ورثهما 
ثم إن كان خمراً LUE‏ وإن كان خنزیراً يسيبم. (البداية: (eaa‏ 
Olive oil‏ 


if olive oil is made as described in the question, then it is permissible 
to use it. The method described does not contain any element which is 
against the Shariah. Nor is any haram or impure substance used. 


Allah ta‘ala knows best. 
Smoking huqqah 


Question: 


Is it permissible to smoke a huqqah pipe? If it is permissible, then is 
the permissibility with karahah (detestability) or without? 


Answer: 


The non-Muslims invented the huqqah about four hundred years ago. 
Subsequently, it became quite common. In the past, a huqqah was 
considered to be a treatment for certain illnesses. Nowadays, people 
use it as an item of fashion. And so, the ruling is that if it is 
intoxicating - as is the case with certain types - then its use is not 
permitted. If it is not intoxicating, it will be makrüh to use. If a person 
is habituated to it, then it becomes his duty to clean his mouth 
thoroughly before going to the masjid, a gathering, etc. so that people 
and the angels are not disturbed by his foul smell. 


A Hadith states: Hadrat Jabir radiyallahu 'anhu narrates that 
Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam said: "The one who eats from 
this foul-smelling tree should not come near our masjid because angels 
are disturbed by what causes offence to people.” 


ple Ge‏ رقي ace dil‏ قال قال رسول الله صل الله عل وسال oe‏ أكل من 
UU Ol diae op py WS Rail geet ody‏ کے اذى Axa ceo, Le‏ 
3 (رواه مسلم: (VEA‏ 

فتاوى الشاي: 

قال الإمام العيني في شرحہ على صحيح البخارى» قلت: علة النبي أذى 
الملائكة وأذى المسلمين» ولا يختص بمسجده عليہ الصلاة والسلام؛ بل 


الكل سواء لرواية مساجدنا بالجمع» خلافاً لمن شذء ويلحق بما نص علیہ فى 
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GAS ets thal E ect‏ غيره... (فتاوى الشای: om‏ احكام 
المساجد» سعيد) 

It is a severely detested (makrüh shadid) to make it a habit to smoke a 
huqqah. The following are some of its harms: 

1. Itis harmful to the lungs and other organs of the body. 

2. Itdefiles the senses of a person. 
3. Itcauses a stench in the mouth. 
4 


It entails similarity with the inmates of the Hell-fire because 
smoke emanates from their mouths and nose. 


5. A person who is habituated to it does not consider it to be an 
evil. Consequently, the abhorrence for evil ceases to exist in 
his heart. 


6. A person who is habituated to it becomes habituated toward 
evil and filth. Subsequently, cleanliness no longer remains in 
his life. 


7. Those who are caught up in it are generally lazy and indolent 
towards obligatory duties. It certainly causes a defect in 
fulfilling religious obligations. 


8. It entails wasting of wealth.’ 
Fatawa Rahimiyyah: 


A huqqah which contains impure and intoxicating ingredients is 
unanimously classified as haram. There is no difference of opinion in 
this regard.’ 


وللمزيد راجع: (الموسوعة الفقهية الكويتية: 000-0٠٠١‏ وفتاوى الشای: -atoa‏ 
dw‏ سعيد» وكفايت المفتى: eA‏ وامداد المفتين: [NN‏ واحسن 
الفتاویٰ: 28/18١‏ وفتاویٰ رحيميم: ۷۰٤/۷۳-۰؛»‏ ط: دیوبند» وحلال elhas‏ ص 
OW‏ ومجموعم فتاویٰ از مولانا عبد الجى لكهنوى» cega ala‏ ص avert‏ ط: 
آرام باغ کراچی) 


Allah ta'ala knows best. 


! Extracted from Imdad al-Fatawa, vol. 4, pp. 97-98; Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 
18, pp. 386, 389, 392. 


? Fatawd Rahimiyyah, vol. 5, p. 470. 
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Additional harms of huqgah 


A professor from Virginia University states that the harms which are 
in cigarette-smoking are to be found in smoking a huqqah. The British 
department of public health is of the view that tobacco consumed via a 
huqqah is several times more dangerous than what is smoked through 
a cigarette. Observe the following additional harms of huqqah: 


1. It contains toxic ingredients which cause mouth-cancer, lung- 
cancer, and is a major cause of heart ailments. 


2. It weakens the gums. 
3. Itcauses male-impotence. 


4, When several people share a huqqah pipe, it could result in the 
spread of T.B., herpes, etc. 


5. The smoke which emanates from it contains several harmful 
substances such as cobalt, lead, lesenic. 


6. Prolonged usage could cause chronic obstructive pulmonary 
disease (COPD). 


Upon further investigation, we learnt that modern-day flavoured 
"tobacco" does not contain any tobacco. If this is correct and the 
ingredients are halal, and they have no harm, then using such flavours 
will be khilaf-e-aula. 


In short, flavours which contain tobacco and it is harmful, then using 
it will be makrüh tahrimi. If a flavour has no tobacco at all, and its 
other ingredients are halal, then using it will be khilaf-e-aula. 


Observe some of the statements of the jurists: 
Kosa de LH كان‎ 18, AE et دكن‎ Gall أى‎ yh dy 
كان يورث علة لا يباح لہ اکل الطين وكذا كل شيء اکلہ يورث‎ ob الطین‎ 
ط: كويتم)‎ [ev ذلك. (البحر الرائق:‎ 
حدث وكان حدوثہ بدمشق فى سنة خمسة عشر‎ Call وف الدر المختار: العتن‎ 
بعد الألف... وفي رد المحتار: قولہ والتتن» أقول : قد اضطربت أراء العلماء‎ 
فیہ فبعضہم قال بكرابتء وبعضيم قال بحرمتء وبعضہم بإباحتہ وأفردوه‎ 
بالتأليف وف شرح الوببانية للشرنبلالى:‎ 


ويمنع من بيع الدخان وشربہ - وشاربہ فى الصوم لا شک يفطر 
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gall ae lel Gaus Cad de à call, ed‏ الا Shay‏ سيان 
الصلح بين الأخوان في إباحة شرب الدخان... الخ. (الدر المختار مع رد المحتار: 


۹ سعيد) 


«8, YI iss even 2A SII XA (الموسوعة‎ isl wa, 
الكويت» وحكم الدين فى عادة العدخين» للشيخ طارق الطوارى» الاستاذ‎ 


الرحمن اعظمى ندوى» ط: بيت العلم ثرسث) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
The Shari'ah ruling for alcohol‏ 


What is the ruling with regard to alcohol? Is it permissible to use? Is its 
sale and purchase permissible? Nowadays there is general tribulation 
in this regard. Kindly provide a detailed answer. 


Answer: 


Alcohol or spirit which is made from raisins, grapes or dates is 
unanimously classified as impure. Its use, sale and purchase are 
prohibited. 


As for alcohol or spirit which is made from anything other than the 
above - e.g. barley, potatoes, honey, etc. - the jurists differ with regard 
to its impurity and prohibition. Imam Abi Hanifah and Imam Abi 
Yüsuf rahimahumallah are of the view that only that amount which 
does not cause intoxication is permitted provided it is used for the 
correct purpose. It must not be used for play and amusement. Imam 
Muhammad rahimahullah is of the view that even a miniscule amount 
is prohibited. The fatwa is generally issued on the view of Imam 
Muhammad rahimahullah. However, due to general tribulation, there 
is room for permissibility on the view of Imam Abü Hanifah and Imam 
Abü Yüsuf rahimahumallah for the use of spirits. 


The situations in which the use of alcohol or spirit is permitted, its sale 
and purchase will also be permitted. 


الحداية: 


وقال فى الجامع الصغير وما سوى ذلك من الأشربة فلا بأس بم قالوا: بذا 
old‏ على بذا العموم والبيان لا يوجد في غيره وہو نص على أن ما يتخذ من 
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الحنطة والشعير والعسل والذرة حلال عند أبي حنيفة ولا يحد شاربء عنده 
Oly‏ أسكر es‏ وعن محمد أت حرام... وكان أبو يوسف يقول... ثم رجع إلى 
قول al‏ حنيفة وقولہ الأول مثل قول محمد... قال: ونبيذ العسل ael‏ ونبيذ 
الحنطة والذرة والشعير حلال وإن لم يطبخ وبذا عند gi‏ حنيفة gly‏ يوسف 
إذا كان من غير لبو وطرب. (البداية: 4۹۷4/۹١‏ كتاب الاشربة) 


تكملة فس | 


وبيع الأشربة المحرمة أو المسكرة منعقد عندبم مع الكرابة. والظابر أن بذه 
الكرابة إنما تثبت إذا تعاطاه الرجل لغرض غير مشروع؛ Lily‏ إذا تعاطاه 
لغرض مشروع. كالدواء» والضماد وغيره فيما يجوز استعمالہ فيم» فالظابر أن 
لاكرابة cas Lily Last‏ على بذا OY‏ الكحول المسكرة (Alcohols)‏ اليوم 
صارت تستعمل فى معظم الأدوية ولأغراض كيمياوية أخرى» ولا تستغنى 
uS loe‏ من السداعاث: «641i le cue a3, dahl‏ وا قدت Lyd)‏ 
الحاجة» والحكم فيبا على قول Gl‏ حنيفة سبل؛ لأنبا إن لم تكن مصنوعة 
من النيء من ماء العنب» فلا يحرم Gilly oue hag‏ ظبر لي أن معظم بذه 
الكحول لا تصنع من العنب» بل تصنع من غيرباء وراجعت لہ دائرة المعارف 
البريطانية المطبوعة: ٠156م (Vott)‏ فوجدت فيبا S saa:‏ للمواد التي تصنع منبا 
بذه الكحول» فذكر في Gale‏ العسلء والدبسء والحب» والشعيرء والجودارء 
وعصير أناناس (التفاح الصوبرى)» والسلفات» والكبريتات» ولم يذكر فيم 
ell cadi‏ 

فالحاصل أن بذه الكحول لو لم تكن مصنوعة من العنب والتمرء فبيعها 
للأغراض الكيمياوية جائز باتفاق بين Gl‏ حنيفة وصاحبيم» ob‏ كانت 
مصنوعة من التمر أو من المطبوخ من عصير العنب» DIS‏ عند gl‏ حنيفة» 
خلافاً لصاحبيبة» ولو كانت مصنوعة من العنب النيء فبيعبا حرام عنديم 
dae‏ والظابر أن معظم الكحول لا تصنع من عنبء ولا تمر» فينبغى أن يجوز 
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las‏ لأغراض مشروعة فى قول علماء الحنفية جميعاً. (تكملة فتح الملبم: 
١‏ حكم الكحول المسكرة) 


‘Allamah Muhammad ibn Bakhyat al-Mutr't, the mufti of Egypt (1271- 
1345 A.H.) writes: 


Ley‏ كان Catal ss cule gd GLUE y cogo Gall sa T ama‏ هو 
الرائج والغالب استعمالہ فى المتجر على ما بلغنا of‏ بحثوا عنہ. 


بقي ما لو أضافوا السبيرتو على الأدوية» وعلى الروائح العطرية كالكلونياء 
Ladle‏ ق Lol ruis tue ae‏ السييرتن Sl‏ هن الاشياء الطادرة 
كالحبوب والأخشاب: فالأدوية والروائح العطرية المخلوطة بہ طابرة. (الفتاوى 
للامام العلامة محمد بن بخيت المطيعى مفتى الديار المصرية» ص e‏ ط: دار 


الصديق للعلوم) 


Imdad al-Fatawa: 


If spirit is not acquired from grapes, raisins, fresh dates and dry dates; 
then there is leeway for it based on the differences. If not, there is no 
leeway due to concurrence on this issue.’ 


Hadrat Mufti Nizam ad-Din Sahib rahimahullah writes: 


Alcohol is actually the essence and residue of spirit...Spirit is normally 
added to medicines. Spirit is not necessarily from the drinks which are 
intrinsically impure. Rather, it is also made from molasses. Therefore, 
as long as it is not proven through a Shari'ah proof that the spirit 
which is in a medicine is the essence or residue of those four drinks 
which are intrinsically impure, we cannot classify that spirit as 
impure. And we cannot say that it is prohibited to use it or add it in 
medicines.’ 


The crux of the above is that apart from the four prohibited drinks, 
there is leeway for the other alcohols. 


Kitab al-Fatawa: 


..Alcohol which is acquired from anything other than grapes is haram 
to be used as an intoxicant. It is certainly permitted as a medicine...’ 


1 Imdàd al-Fatawa, vol. 1, p. 137; Bahishti Zewar, vol. 9, p. 102. 
? Muntakhabat Nizam al-Fatawa, p. 361. 
? Kitab al-Fatawa, vol. 6, p. 207. 
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In'am al-Bari: 
The fatwa with regard to alcohol is that it is not impure and its sale is 
permissible because there is leeway for using it, e.g. for medicines or 


other scientific purposes. Ink is made from it, it is added to perfumes, 
and so on. Therefore, its sale and purchase are permissible.' 


Further reading: Jadid Mu‘amalat Ke Shari Ahkam, vol. 1, pp. 96-98; Kitab 
al-Fatawa, vol. 6, pp. 206-207; Takmilah Fath al-Mulhim, vol. 3, pp. 599- 
608; Islam Aur Jadid Ma'ashi Masa’il, vol. 4, p. 11. 


Allah ta‘ala knows best. 


1 In'am al-Bari, vol. 6, p. 212. 
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HOSPITALITY 


Inviting people on the occasion of completing the Qur'an 
Question: 


What is the ruling with regard to inviting people to a meal on the 
occasion of completing the Qur'an? What is the ruling with regard to a 
collective du'a? 


Answer: 


Inviting people on the occasion of completing the Qur'àn and making a 
collective du'à are both established from Ahadith. 


When Hadrat ‘Umar ibn al-Khattab radiyallahu 'anhu completed Sürah 
al-Baqarah, he slaughtered a camel and invited people to a meal. The 
Hadith reads as follows: 


أخرج الإمام البيبقي في شعب الإيمان (Wo)‏ بسنده عن ابن عمر رضي الله 
عنه قال: تعلم عمر بن الخطاب رضي الله عنه البقرة في اثنق عشرة aw‏ 
فلما ختمہا حر جزورا. 

In his Fass al-Khawatim Fi Ma Qila Fi al-Wala'im ‘Allamah Ibn Tülün has a 


section devoted to inviting people on the occasion of memorizing the 
Qur'an. He quotes some Ahadith in this regard. Observe the following: 


Si uem al ae sem وروی الدوري:ق‎ i olent Glas Slee VI" 
Ade. Ad استانہ‎ esso عن الصي‎ Ra Sey Spadl Ge opel قال: سألت‎ 
الجون فقالا: حلال.‎ 

وعن يونس بن عبيد قال: طرق ابن لعبد abl‏ بن الحسن JUS‏ عبد اللّه: إن 
فلاناً قد حذق والمعلم يطلب قال: فماذا يريد؟ أعطم دربماً. قال: سبحان 
اللها قال: فأعطء دربمين. قال: a]‏ لا يرطى! فقال الحسن رضی الله عنہ: كانوا 
إذا حذِق الغلام قبل اليوم نحروا جزوراًء وا تخذوا طعاماً. 

وعن بن سلمة عن حميد قال: كانوا يستحبون I5]‏ جمع OL il dall‏ أن يذبح 
الرجل الشاة ويدعو أصحابہ. (فص الخواتم فيما قيل ف الولائم» ص ) 
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جذاق/حذاقة: بي الإطعام عند ختم القرآن. ويقال لليوم الذى يختم فيم 
القرآن ذا يوم جذاقة. وكذا إذا تعلم الآداب» وكذا إذا نبتت أسنان الصغيرء 
ونحوذلك. 

An invitation on the occasion of completing the Qur'àn is known as 


hidhaq. Some scholars say that when a child starts to talk, then the 
invitation for that occasion is known as hidhag/hidhaqah. 


شرح معانی الآثار: 

عن عبد الله بن يسار: آنہ كان GY‏ مسعود رضي الله عنه صبيان فى الكتاب 
فأرادوا أن ینتہبوا علیہم فاشترى لبم جوزاً بدربمين وكره أن ينتببوا مع 
الصبيان. فقد يجوز أن يكون ذلك عل الخوف منہ عليبم من ael‏ لا لغير 
ذلک. (شرح Glee‏ الآثار للامام الطحاوى» رقم: (HW‏ 

we‏ فاشترى لصبیانہ بدربم جوزاً وكره النبب. (السنن الكبرى للامام 
c asd‏ رقم aet‏ باب ما جاء فى النثار فى الفرح) 


The gist of the above narrations of Tahawi Sharif and as-Sunan al-Kubra 
of Imam Bayhaqi rahimahullah is that some children in the maktab of 
Hadrat Abü Mas'üd 'Uqbah ibn ‘Amr Badri radiyallahu ‘anhu 
memorized the Qur'àn or acquired proficiency in it. So Hadrat Abū 
Mas'üd radiyallahu 'anhu bought some walnuts and distributed them 
because he disliked taking them by force. This shows that it is 
permissible to make some arrangements for food on the occasion of 
completing the Qur'àn. 


Different types of invitations 

قال الكرماني: قالوا: والضيافة ثمانية أنواع: ‏ الوليمة للعرس والخرس للولادة 

والعذار للختان والوكيرة للبناء والنقيعة لقدوم المسافر من النقع وبو الغبار 

والوضيمة للمصيبة والعقيقة لتسمية الولد يوم السابع والمادبة للطعام المتخذ 

للضيافة بلا سبب وكلبا مستحبة إلا الوليمة فإنبا تجب عند قوم. (حاشية 
البخارى باختصار: ١۷۷/؟)‏ 


There are several types of meals to which people are invited. Majallah 
al-Ma’athir states: 
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While on the topic of an invitation and a walimah, the scholars, jurists 
and Hadith commentators make specific reference to the fact that 
there has been a continued practice of arranging meals for certain 
occasions. A specific Arabic name is given for each of these occasions, 
even though there are differences on the number of these occasions. 
From the Hanafi jurists, Imam Tahawi, ‘Allamah Shami and others 
have listed eleven types of invitations. Qadi ‘Iyad, Imam Nawawi and 
others have listed eight. Hafiz Ibn Hajar rahimahullah says that these 
scholars have left out a few. 


Some of the types of invitations are to be found in the following 
acronym: 


E pers - Do an act of kindness by feeding a worthy person. 


an invitation on the occasion of circumcising an infant. It is‏ - إعذار 


also known as 'adhirah. In his Ila’ as-Sunan, Hadrat Maulana Zafar 
Ahmad ‘Uthmani rahimahullah states that it is mustahab to arrange a 
meal on the occasion of circumcision of an infant. The following 
narration is found in Musannaf Ibn Abi Shaybah: 


عن نافع قال: كان ابن عمر رضي الله عنه يطعم على ختان الصبيان. (رقم: 

(N£oN 

As for those scholars who prohibit it, Hafiz Ibn Hajar says that it 
applies to the circumcision of infant girls. 


In short, a circumcision meal is mustahab in itself and is an established 
practice of the pious predecessors. However, it is not permissible to 
adhere strictly to it nor is it permissible to consider it to be a Sunnah. 
For further details refer to Ila’ as-Sunan, vol. 11, p. 17 and Majallah al- 
Ma üthir, pp. 50-55. 


an invitation on returning from a journey. The root of this‏ - نقيعة 


word is ce which means “dust”. 


t 


an invitation on the seventh day of a child's birth.‏ - عقيقة 


a sacrifice and meal in the beginning of Rajab. Before Islam, an‏ - عتيرة 


animal was slaughtered for deities other than Allah ta'ala. With the 
advent of Islam, it became exclusively for Allah ta'ala. Later on, this 
sacrifice for Allah ta‘ala was also abrogated. 


" 
مائدةامادية‎ - a general invitation for one's friends and relatives 


without any specific reason or not for any of the other reasons. 
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a meal after the newly-wed couple have met. (This meal is‏ - وليمة 


Sunnah. Refer to Fatawa Dar al-‘Ulam Zakariyya, vol. 3.) 


3 P - an invitation when living in a new house. 


an invitation at the time of a calamity (it is extended by well-‏ - وضيمة 


wishers and neighbours). 


an invitation on the occasion of a marriage.‏ - الملاك 
an invitation on the birth of a child.‏ - ارس 


A brief clarification of the above types 


there are two views with regard to its specification. (1) A meal‏ - نقيعة 


which is arranged by the person who has returned from a journey. (2) 
A meal which is arranged by people for the person who has returned 
from a journey. 


Some scholars say that the meal which is prepared by the returning 
traveller is called naqi'ah, while the meal which is prepared by people 
for the returning traveller is called tuhfah.' 


As regards a meal which is prepared on returning from a journey, 
Imam Bukhari quotes a Hadith which states that Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam slaughtered a camel or cow on returning from a 
certain journey. 


باب الطعام عند القدوم وكان ابن عمر رضي الله عنه يفطر لمن يغشاه قال: 
حدثني محمد أخبرنا وكيع عن شعبة عن محارب بن دثار عن ple‏ بن عبد الله 
diss al ce;‏ عنبما أن رسول الله صلى الله mle‏ وسلم لما قدم المدينة نحر 
حرو TI‏ (جخاری شريف: ۰۱/۳٤١‏ رقم: (TAA‏ 


ë 4€ - This meal is abrogated. Observe the following narration: 

عن أبي بريرة رضي الله عنه عن النبي صل الله علیہ وسلم قال: لا فرع ولا 
عتيرة - والعتيرة فى رجب. (بخارى: [AG‏ باب العتيرة. مسلم: N08‏ باب 
الفرع والعتيرة) 


SENNA الباري:‎ ces! 
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Gol - The scholars explained the following details in this regard: 


تَقَرى: إن كانت لقوم غخصوصين - idis‏ إن كانت dale‏ 


Naqarà - If the meal is for specific people. Jafala - If it is a general 
invitation. 


Tarafah ibn ‘Abd says the following in praise of his people: 
EGGS ON لا رى‎ - Mb C53 نحن ف‎ 


When a member of our people extends in invitation 
in winter, he invites everyone. The person extending 
the invitation does not extend a specific invitation 
[to specific people only]. 


1. The following narration of Hadrat Jabir radiyallahu ‘anhu: 

جائت ملائكة إلى cell‏ صل الله علیہ وسلم وہو نائم» فقال بعضهم: إنم 

نائم» وقال بعضهم: إن العين نائمة والقلب يقظانء فقالوا: إن لصاحبكم بذا 

مثلاً فاضربوا لہ Ses‏ - فقالوا: Jats 585 o Jes JES AG‏ فیہا ماب 

eas,‏ داعي gal Stel Gab‏ دخل الدارٌ وأكل ge‏ المأدبة» ومن لم يجب 

الداعي لم يدخل Stall‏ ولم يأكل من المأدبة. (رواه البخارى: ٠/٠۸١‏ الاقتداء 
cing‏ رسول الله صل dil‏ عليه وسلم) 


This Hadith mentions the sending of a person to invite everyone 
without any apparent reason. 


2. The following narration in Sahih Muslim: 
وفودا إلى معاوية رضي الله عنهء وذلک في‎ ass قال (عبد الله بن رباح):‎ 
أبو بريرة رضي الله عنه ما‎ OB رمضان» فكان يصنع بعضنا لبعض الطعام»‎ 
يكثر أن يدعونا إلى رَحلم. فقلت: ألا أصنع طعاما فأدعوبم إلى رحلي» فأمرت‎ 
AL بريرة من العشي فقلت: الدعوة عندى‎ Ul بطعام يُصنع» ثم لقيت‎ 
فقال: سبقتني؟ قلت: نعم» فدعوتېم» فقال ابو بريرة رضي الله عنه: الا‎ 
أعلمڪم بحديث من حديفكم يا معشر الأنصار» ثم ذكر فتح مكة. (رواه‎ 
باب فتح مكة)‎ ew مسلم:‎ 


We learn from the above Hadith that Hadrat Abū Hurayrah radiyallahu 
‘anhu would regularly invite his friends. On one occasion, ‘Abdullah 
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ibn Rabah also extended an invitation. Abu Hurayrah attended and in 
the course of the meal, he related the story of the Conquest of Makkah. 


3. Hadrat Abū Shu'ayb radiyallahu ‘anhu invited Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam and four of his Companions: 


AJ :يقال‎ hey ob ME قال كان مين‎ ace abl coo, ce bai I مسيعود‎ al ye 
أدعو رسول الله صلی الله‎ GLb أبوشعيب» وكان لہ غلام لخام» فقال: اصنع لي‎ 
علیہ وسلم خامش خمسة» فدعا رسول الله صلی الله علیہ وسلم خامس‎ 
الرجل يتكلف الطعام‎ [Aw خمسة» فتبعبم رجل-- الحديث. (رواه البخارى:‎ 
صاحب‎ sles ما يفعل الضيف إذا تبعہ غير من‎ c/n لإخوانء» ومسلم:‎ 
الطعام)‎ 
4. A neighbour of Rasilullah sallallahu ‘alayhi wa sallam invited him to 
a meal. Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam made a pre-condition 
for Hadrat ‘A’ishah radiyallahu 'anhà to accompany him. The person 
declined two times, and then acquiesced on the third time. The Hadith 
reads as follows: 
كان‎ Gayl لرسول الله صلی الله علیہ وسلم‎ ble أن‎ we atl رضي‎ ual عن‎ 
يدعو فقال:‎ cle المّرق» فصنع لرسول الله صلى الله علیہ وسلم ثم‎ cb 
وبذه؟ لعائشة» فقال: لاء فقال رسول الله صل الله علیہ وسلم: لاء فعاد‎ 
(1 فى الغالخة. (رواه مسلم:‎ em يدعوه... قال:‎ 


5. Several narrations state that when your brother invites you to a 
meal, you must accept because there are certainly benefits in it. A 
Hadith states that even if you are fasting, you must accept the 
invitation. 


In this Hadith there is textual reference to the fact that it was common 
practice in those days for friends to invite each other. 


Furthermore, there are many instances where Sahabah radiyallahu 
‘anhum extended invitations and accepted them as well. 


6. 

عن al‏ وائل قال: ما ava‏ عبد الله تجمعا ولا ASL‏ فيقوم Zo‏ يحمد ويصل 

على be ce!‏ اللّه علیہ وسلم. (مصنف ابن أبي شيبم: nef ve STESA‏ من کان 
يصلي على الي 885 s‏ ويحمد الله قبل أن يقوم من مجلسم) 
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In his al-Adab al-Mufrad, Imam Bukhari rahimahullah has a chapter 
dedicated to a ma’dubah (a general invitation to a meal). 


It is mustahab for neighbours and relatives to send food to the house 
of a deceased person. 


الترمذي: 

عن عبد abil‏ بن جعفر رضي الله عنه قال: لما cle‏ نی جعفر رضي الله عنه 
قال ell‏ صلى all‏ علیہ وسلم: اصنعوا لأهل جعفر BLL‘‏ قد جاءبم ما 
eas‏ (رواه الترمذي: ٠/٠۹١‏ ما جاء فى الطعام يصنع لأبل الميت) 


سنن ابن ماجه: 


قال: لما Corel‏ جعفر رضي الله عنه رجع رسول الله صلی الله علیہ وسلم إلى 
أبلء فقال: إن آل جعفر قد llah‏ بشأن میتہم فاصنعوا لبم طعاماً. قال عبد 
الله (أحد الرواة): فما زالت سنة Go‏ كان حديثاً SPS‏ (سنن ابن ماجم: ٠٠‏ 
فى الطعام يبعث إلى أب الميت) 


رد المحتار: 


قال فى الفتح: ويستحب يران أبل الميت والأقرباء الأباعد تبيئة طعام ced‏ 
حسنم الترمذي وصحّحم الحاكم- (رد المحتار: ١؟/)»‏ سعيد) 


وللمزيد راجع: (رد المحتار: eme‏ سعيد» والفتاوى البندية: co] v&& VW‏ 
وفتح القدير: »/٠١١‏ دار الفكر) 


Furthermore, it is permissible for the family of the deceased to 
prepare a meal for the friends and relatives who have come to attend 
the funeral of the deceased person. This is on condition that a general 
invitation is not extended, the meal is of an average type, and a 
specific day is not set aside. A detailed and referenced fatwa in this 
regard can be found in Fatawa Dar al-'Ulüm Zakarīyyā, vol. 3, pp. 58-61. 


.شندخية another name for it is‏ - ملااك 


The meal which is provided by the girl's side on the occasion of a 
marriage is permissible but it must not be made into a habit. 
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Furthermore, if food is prepared for the family members who have 
attended the wedding, then it is permissible. 


For details, refer to Fatawa Dar al-'Ulüm Zakarīyyā, vol. 3, pp. 636-638. 


In addition to the above, mention is made of the following types as 
well: 


1. قرى‎ - a meal which is prepared for a guest. 


2. xg, álá - a short meal which is ate before mid-day, or a small 
meal (appetiser) which is eaten before the main meal. 


The scholars have combined these different types of meals in poems. 
Refer to: 


رد المحتار: Sus ٦/١١‏ عن حاشية الطحطاوى على الدر المختار: (£/v‏ 
Similarly, in his Fass al-Khawatim Fi Mà Qila Fi al-Wala’im, ‘Allamah Ibn‏ 
Tülün rahimahullah has quoted eight compositions of the scholars on‏ 
the different types of meals. The first of those compositions reads:‏ 
إن الولائم عشرة مع واحد - من عدبا قد عزفي أقرانہ. 
فالخرس إن نفستء SIS‏ عقيقة - للطفل» والإعذار عند ختانہ. 
ولحفظ قرآن وآداب لقد - قال: الحذاق لحذقم وبیانہ. 
SUI e‏ لعقده ووليمة = Craw E à‏ فاحرص Mel de‏ 
وكذاك مأدبة بلا سبب یری - ووكيرة لبنائم لمکانہ. 
ونقيعة لقدومم» ووضيمة - من أقرباء الميت أو جيرانء. 
well tl dos‏ عتيرة = جاءت بديت كذا لرفعة pd‏ 
For further details refer to:‏ 
(شرح النووي على مسلم: 0/658 باب صداق NU‏ وفتح البارى: ٩/۲۰۱-۹٤۲‏ 
وعمدة القاري: ٠٤/١١‏ ورد المحتار: 21/17 والموسوعة الفقبية الكويتية» مادة: 
دعوة» وفقہ اللغة للثعالى ص: SAY‏ الياب الرابع والعشرون» ط: بيروت» 
والتعريفات الفقبية» ص tb ft:‏ بيروت» ورد المحتار: OVNI‏ سعيد» والتمبيد 
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لابن عبد البر: 0٠0/18‏ ومجلة SU‏ للشيخ المحدث حبيب الرحمن الاعظى» 
ue‏ 0\۸( 
Allah ta‘ala knows best.‏ 


Collective du'a on the occasion of completing the Qur'an 


When Hadrat Anas radiyallahu 'anhu used to complete the Qur'an, he 
used to call his family members and make a collective du'a. 


عن ثابت» أن أفس بن مالک رضي الله عنه کان إذا ختم القرآن جمع أبلم 
وولده فدعا لم. (المعجم الكبير للطبرانى» رقم: (AVE‏ 

قال البيثمي: رواه الطبراني ورجالء ثقات. (مجمع الزوائد» باب الدعاء عند ختم 
القرآن) 

عن إبرابيم التيمي» قال: قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: من ختم 
القرآن فلہ دعوة مستجابة» قال: فكان عبد الله إذا ختم القرآن جمع اہلہ ثم 
دعا وأمنوا على les‏ (اخرجہ القاسم بن سلام فى فضائل القرآنء رقم: AV‏ 
باب فضل ختم القرآن) 

Ql oe;‏ قلابة» قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: من شبد خاتمة 
القرآن كان كمن شهد الغنائم حين تقسم» ومن شهد فاتحة القرآن كان كمن 
شبد فتحاً في سبيل abl‏ قال: وقال المرى» عن قتادة: كان بالمدينة رجل يقرأ 
القرآن من أولم إلى آخره على أصحاب oJ‏ فكان ابن عباس رضي الله عنه يضع 
علیہ الرقباء» فإذا كان عند الختم جاء ابن عباس رضي الله عنه فشبده. 
eel)‏ ايضاً القاسم بن سلام فى فضائل القرآن» رقم: (M‏ 

وعن GLE‏ قال: كانوا يجتمعون عند ختم obal‏ و يقول: الرحمة تنزل. (قيام 
رمضان لمحمد بن نصر المروزى؛ ص ^( 

عن الحڪم عن مجابد قال: بعث إلي قال: إنما دعوناك إنا bal‏ أن E‏ 
القرآن Lal sly‏ أن الدعاء يستجاب عند ختم القرآن قال: فدعوا بدعوات. 
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(رواه الدارقطن » رقم: ۳۰۸۲ قال حسين سليم اسد: اسناده صحيح والبيرة 
روا ) رم صحیح و 
فى شعب الايمان» رقم: 19-8( 


وعن انس بن مالک رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: 
لہ عند ختم القرآن دعوة مستجابة وشجرة فى الجنة. (اخرجہ البيبقى فى 
شعب الايمان» رقم: (we‏ 

A narration of Kanz al-‘Ummal states: 
ومن مسند انس بن مالک رضي الله عنه: عن أذس بن مالك رضي الله عنه‎ 
ودعا. ابن النجار. (كنز‎ ol قال: كان النبي صل الله علیہ وسلم إذا ختم جمع‎ 
(c/v&a/&«w العمال:‎ 


ويستحب لہ أن يجمع abl‏ وولده عند الختم ويدعو لبمء كذا فى الينابيع. 
(الفتاوى البندية: (/P‏ 
Imam Qurtubi states:‏ 
قلت: ويستحب لم إذا ختم ol ol all‏ يجمع et) mU‏ لاحكام القرآن: ٠/٠١‏ 
مقدمة) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
An invitation on the construction of a new house‏ 


Question: 


A person bought a new house. He wants to have a feast to express his 
joy. Is it permissible for him to extend an invitation to people? 


Answer: 


We find some narrations proving the permissibility of extending an 
invitation out of happiness on the purchase of a new house. However, 
it must not be considered to be a Sunnah or prescribed practice. 


d‏ الطبراني فى الأوسط ge Ye ge ous (vata)‏ أن بريرة رضي الله 
ably 1 seda JB LLL uu cul Syl, ed, dL‏ لا Ls Goal‏ 
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الخرس والإعذار Selly‏ قال: الخرس: الولادة» والإعذار: الختان» والتوكير: 
الرجل Ge‏ الدار وينزل فى القوم فيجعل الطعام فيدعوبم فبم بالخيار إن 
شاءوا جاؤوا وإن شاء واقعدوا. لم يرو بذا الحديث عن إسماعيل بن أمية إلا 
يحبى بن عثمان التيمى تفرد بہ الصلت بن مسعود. 
قال البيشمي: يحبى بن عثمان التيمى وثقہ gel‏ حاتم الرازى وابن حبان وضعفم 
البخارى وغيره وبقية رجالہ رجال الصحيح. (مجمع الزوائد: 4/٠۲‏ دار الفكر) 
قال الإمام الطحاوي: وكانت الوليمة صنفاً من الأطعمة» لأن فى الأطعمة 
Coal‏ شوانا تق ذا كرويائق االات إن اء الله :وشو ها سيعت دين 
obse Ql‏ يقول: كانت العرب تسمى الطعام الذي يطعمم الرجل إذا ولد لہ 
مولود: elab‏ الخرس» وتسمى طعام الختان طعام الإعذارء يقولون: قد أعذر على 
ولده» وإذا بنى الرجل داراً أو اشترابا فأطعم قيل: طعام الوكيرة أى من SB‏ 
وإذا قدم من سفر فأطعم قيل: طعام النقيعة. (مشكل الآثار: (v/v roon‏ 
‘allamah Sakhawi rahimahullah writes in his commentary to a Hadith:‏ 
حديث: "من سر فليولم" ہو كلام صحيح» والولائم مشروعة عند التزوج 
ووكيرة الدار والقدوم من سفر وجملة مما نظم ونثر. (المقاصد الحسنة» رقم 
(w^‏ 
قال الكرماني: قالوا: والضيافة ثمانية أنواع: ...الوليمة للعرس والخرس للولادة 
والعذار للختان والوكيرة للبناء. (حاشية البخارى باختصار: ١707/؟)‏ 
‘Allamah Zafar Ahmad 'Uthmàni quotes from al-Mughni:‏ 
فحكم الدعوة للختان وسائر الدعوات غير الوليمة أنبا مستحبة» لما فيبا من 
إطعام الطعام والإجابة إليها مستحبة غير واجبة» وبذا قول مالك والشافى 
وأبي حنيفة وأصحابم...قلت: وكل ذلك موافق لمذيبنا معشر الحنفية» وما كان 
خلافاً el uis ue 3 US Ade eus‏ (اعلاء W/W tol‏ تفصيل احكام 
الوليمة واقسامهاء ادارة القرآن) 
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This means: Apart from a walimah, the ruling for all other invitations 
such as on the occasion of the circumcision of a child, is that they are 
mustahab (desirable) because they contain the element of serving food 
to people. It is desirable to accept these invitations, but not obligatory. 
This is the view of Imam Malik, Imam Shafi't, Imam Abū Hanifah and 
his companions...These are in line with our Hanafi madh-hab. If any 
point was against our madh-hab, I drew attention to it. 


Shafi scholars: 


After listing the different types of invitations, Shaykh Zakariyya al- 
Ansàri (in Asnd al-Matalib, vol. 3, p. 224, Beirut) and Shaykh al-Khatib 
ash-Sharbini (in Mughni al-Muhtdj, vol. 3, p. 245, Dar al-Fikr) say: “All 
these are mustahab." 


Furthermore, inviting pious people and acquiring their blessings on 
the occasions of opening a new masjid, a new house or other happy 
occasions are established practices from the Ahadith. 


عن ابن شہاب قال: أخبرني محمود بن الربيع SI‏ عقل رسول الله صلی الله 
علیہ ply‏ وعقل مجة BLS‏ وجہہ من A‏ كانت في دارہم فزعم محمود أنم 
سمع عتبان بن مالك الأنصاري وكان من شبد بدراً مع رسول الله صلى الله 
علیہ وسلم يقول: كنت hel‏ لقوي بني سالم وكان يحول بيني وبينهم aly‏ إذا 
جاءت الأمطار شق علي اجتيازه قبل مسجدبم فجئت رسول الله صل الله 
علیہ وسلم فقلت لم: إني نڪرت بصري... فوددت SE GI‏ فتصلي من بيتي 
مكاناً أتخذه «pas‏ فقال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: سأفعل فغدا علي 
رسول الله صل الله عليہ وسلم وأبو بكر رضي الله عنه بعد ما اشتد ell‏ 
فصلى ركعتين ثم سلم فسلمنا حين سلم وحبستم على خزيرة تصنع لم فسمع 
أبل الدار أن رسول الله صلی الله علیہ وسلم في بيت CB‏ رجال منہم > 
كثر الرجال فى البيت... الخ. (رواه البخارى: 0/6١8‏ باب صلاة النوافل» ط: 
فيصل) 

قال العلامة العيني: ذكر ما يستفاد منہ وو خمسة وخمسون فائدة... العشرون: 
العبرك UL‏ الضاطين:. الخلاثون: صنع الطعام للكبير عند اتیانہ لہم ob‏ لم 
يعلم بذلك. (عمدة القارى: coooa‏ ط: ملتان) 


Allah ta‘ala knows best. 
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An invitation when completing the Dars-e-Nizami 
Question: 


In most madaris, the students of Daurah Hadith extend an invitation at 
the end of the year. This invitation is extended voluntarily and 
enthusiastically without any moral obligation. No one considers it to 
be a part of the Sharr‘ah. Is it permissible? 


Answer: 


Extending an invitation on a joyous occasion is established from 
Ahadith. Completing the Dars Nizàmi is also a source of joy. Therefore, 
if the preconditions mentioned in the question are fulfilled, then it is 
permissible. And it is mustahab to accept the invitation. Yes, one must 
desist from pride, ostentation, the desire for popularity and 
extravagance. Furthermore, those who do not participate must not be 
castigated, and it must not be accorded the level of a custom. 


Observe some parallels from the Ahadith: 
کان يقول عن‎ A بسنده عن ابن عمر رضي الله عنه‎ (WA) أخرج مسلم‎ 
البي صل الله علیہ وسلم: إذا دعا أحدكم أخاه فليجب عرساً كان أو غير‎ 
ag 
(VAY السنن:‎ Mel) بالإجابة حمول على الاستحباب.‎ "sas 


When Hadrat ‘Umar radiyallahu 'anhu completed Sirah al-Baqarah, he 
slaughtered a camel as an expression of joy. 


أخرج الإمام البييقي فى شعب الإيمان (Wo)‏ بسنده عن ابن عمر رضي الله 
عنه قال: تعلم عمر بن الخطاب رضي abl‏ عنه البقرة في اثنتي عشرة سنةه 
In his Fass al-Khawatim Fi Ma Qila Fi al-Wala'im ‘Allamah Ibn Tülün has a‏ 
section devoted to inviting people on the occasion of memorizing the‏ 


Qur’an. He quotes some Ahadith in this regard, some of which were 
quoted previously. Observe the following: 


عن عبد الله بن رباح قال: وفدت وفود إلى معاوية رضي الله عنه وذلك في 
olas,‏ فكان يصنع Law‏ لبعض الطعام وكان أبو بريرة رضي al‏ عنه مما 
يكثر أن يدعونا إلى رحلہ فقلت: ألا أصنع طعاماً فأدعوبم إلى رحلي فأمرت 
بطعام يصنع ثم لقيت Ul‏ بريرة رضي الله عنه من العشي فقلت: الدعوة 
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عندى الليلة فقال: سبقتني فقلت: نعم» فدعوتهم. n> >I)‏ مسلم» رقم: 


(NA: 


وعن al‏ العالية» أن أبا موسى خحر جزوراً فأطعم أصحابم» ثم قاموا يصلون 
بغير طبور. (مصنف ابن الى شيبة: (VETON‏ 


There are many Ahàdith which make mention of inviting people to 
meals. The Sahabah radiyallahu 'anhum invited Rasilullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam to meals and he accepted. The Sahabah radiyallahu 
‘anhum used to invite each other. In the explanation on ma’dubah [in a 
previous question], some narrations were quoted. Refer to them. 


Shaykh Muhammad ‘Abid Sindhi Ansari rahimahullah transcribed Fath 
al-Bart in one volume and the Sihah Sittah in one volume, so he invited 
senior ‘ulama’ to a meal as an expression of joy.’ 


When ‘Allamah Hafiz Ibn Hajar rahimahullah completed Fath al-Bari, he 
invited senior 'ulama' to a meal. 


وقد أولم عند ختمہ وليمة حضربا وجوه المسلمين» أنفق فيها o‏ دينار. 
(مقدمة بلوغ المرام» ص ^( 

وف السلوك لمعرفة دول الملوک للمقريزي (428/*): By‏ يوم السبت ثامنم: 
جمع الحافظ قاضى القضاة شباب الدين شيخ الإسلام أبو الفضل أحمد بن 
حجرء اعيان الدولة» وفيبم ell‏ الناصري محمد ولد السلطان وغيره من 
الأمراءء وكاتب السرء وناظر الجيشء والوزيرء والقضاة وشيوخ العلم في عامة 
طلبة العلم وغيربم؛ فاجتمعوا بأعلا الخمس الوجوه من أرض التاج خارج 
القابرة» وكان الوقت شتاء والأرض مخضرة بأنواع الزراعات» والخيول على 
مرابط ربيعباء وقدم لبم من أنواع الحلاوات ألوان الأطعمة الفاخرة ما يجل 
وصفہ ويكثر مقداره» وقد أكمل تصنيف OLS‏ فتح الباري بشرح صحيح 
البخاري في عشرين مجلدة» ثم GS‏ من آخره مجلس خفيف» وقام بعد ختمم 
الشعراء... الخ. 


‘Allamah Zafar Ahmad ‘Uthmani rahimahullah says that walimah (is 
Sunnah according to the popular view, and obligatory according to 


'الإمام الفقيه المحدث الشيخ محمد عابد الأنصاري» afte owe‏ بقلم الشيخ سائد بكداش. 
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some scholars), He says that apart from it, all other invitations such as 
on the occasion of circumcision of a child are mustahab, and it is 
mustahab to accept the invitation. This is the view of Imam Malik, 
Imam Shafi'l, Imam Abū Hanifah and his companions.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
An invitation on the occasion of returning from hajj 


Question: 


When pilgrims return from hajj, people prepare a meal on their 
arrival. Is this permissible in the Sharr'ah? 


Answer: 


A Hadith states that Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam returned 
from a jihad journey, so he slaughtered a camel or a cow. We learn 
from this that when a person returns from a hajj journey, it is 
permissible to make arrangements to invite friends and relatives to a 
meal as an expression of joy on the pilgrim's return. However, it is 
essential to abstain from pride, competing with others and desiring 
name and fame. Furthermore, it must not be accorded the level of a 
custom which has to be adhered. 


باب الطعام عند القدوم وكان ابن عمر رضي الله عنه يفطر لمن يغشاه قال: 
حدثني محمد أخبرنا وكيع عن شعبة عن حارب بن دثار عن جابر بن عبد الله 
ce;‏ الله Ys‏ عنبما أن رسول الله صلى الله عليہ وسلم لما قدم المدينة نحر 
EPTO‏ (جخاری شريف: ۰۱/٤۳٤‏ رقم: (TAA‏ 

قال الكرماني: قالوا: والضيافة ثمانية أنواع:... الوليمة للعرس والخرس للولادة 
والعذار للختان والوكيرة للبناء والنقيعة لقدوم المسافر من النقع وسو الغبار 
والوضيمة للمصيبة والعقيقة لتسمية الولد يوم السابع والمادبة للطعام المتخذ 
للضيافة بلا سبب US,‏ مستحبة إلا الوليمة فإنها تجب عند قوم. (حاشية 
البخارى باختصار: ١۷۷/؟)‏ 


there are two views with regard to its specification. (1) A meal‏ - نقيعة 


which is arranged by the person who has returned from a journey. (2) 
A meal which is arranged by people for the person who has returned 
from a journey. 


1 l'la' as-Sunan, vol. 11, p. 17. 
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Some scholars say that the meal which is prepared by the returning 
traveller is called naqr'ah, while the meal which is prepared by people 
for the returning traveller is called tuhfah.' 


Fatawa Faridiyyah: 


There is no objection to such a slaughter if it is devoid of ostentation, 
pride and name and fame. In fact, it is Sunnah. 


ell oY‏ صل all‏ علي وسلم ذبح حين قدم وكانت الصحابة يطعمون على 
زائربم عند القدوم. (فتاوئ فريديم: (EY‏ 

Further reading: Fatawa Mahmidiyyah, vol. 10, p. 485. 

Allah ta‘ala knows best. 

An uninvited guest 


Question: 


What is the ruling with regard to an uninvited person joining in a 
meal? 


Answer: 


It is prohibited to join in a meal if one is uninvited. Unless there is an 
informal relationship between the person and the one who extended 
the invitation. In such a case, there is leeway. Also, if the uninvited 
person obtains permission from the host before the meal, it will be 
permissible for him to join. A Sahabi had joined Rasülullah sallallahu 
'alayhi wa sallam to an invitation, so Rasülullah sallallahu 'alayhi wa 
sallam asked permission from the host in favour of the Sahàbi. 


قال ll‏ صل الله علیہ وسلم: يا أبا شعيب أن رجلاً ob kas‏ شئت أذنت لم 
ob‏ شئت تركتم قال: لا بل dal‏ لہ۔ gars)‏ عليم) 

The following narration makes reference to the prohibition: 
عن نافع قال: قال عبد الله بن عمر رضي الله عنه: قال رسول الله صلى الله‎ 
علیہ وسلم: من دعي فلم يجب فقد عصى الله ورسولہ ومن دخل على غير‎ 
فى‎ cle باب ما‎ ever (رواه ابو داود» رقم‎ Leer دعوة دخل اا وخرح‎ 
اجابة الدعوة)‎ 


SENNA الباري:‎ ced! 
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قال الإمام ابن الجوزى فى الضعفاء obi (v/v)‏ بن طارق: قال أبو زرعة: 
مجبول. وقال ابن عدى: لہ حديث واحد منكر لا يعرف إلا بم» وہو: من 
دخل بغير دعوة... الخ. قال المحشي: والحديث ضعيف» والبلية فیہ من درست 
بن زياد. (انظر: العراق فى المغنى: ١٠/2؛‏ تذكرة الموضوعات gra)‏ والفوائد 
المجموعة للشوكافى: 85) 
قال العراقي في تخريج الإحياء rtv)‏ حديث: من مشى إلى الطعام لم يدع إليم 
يقن Sl, led‏ قرام el‏ لی Ladle Ges‏ رضن lar abl‏ 
عنبا نحوه وضعفم. وللمزيد راجع: (الفوائد المجموعة (SE AN‏ ص AT‏ رقم 
en‏ وتذكرة الموضوعات للعلامة «gral‏ ص (AV‏ 

In short, both narrations are weak. 


Mulla ‘Alt Qari rahimahullah writes in his commentary to the Hadith: 
السارق في دخول بیت غيره‎ SL بغير إذنہ فأثم كما‎ Joo SY (دخل سارقا)‎ 
أكل من تلك الضيافة فب و كالذى يغير‎ oly gu غاصباً‎ Wb (خرج مغيراً) أى‎ 
مكارم‎ nial صلی الله علیہ و سلم علم‎ ail يأخذ مال أحد غصباً والحاصل‎ ul 
الأخلاق الببية ونبابم عن شمائل الدنية فإن عدم إجابة الدعوة من غير‎ 
حصول المعذرة يدل على تكبر النفس والرعونة وعدم الألفة والمودة والدخول‎ 
من غير دعوة يشير إلى حرص النفس ودناءة البمة وحصول المذلة والمهانة‎ 
«1/0 فالخلق الحسن ہو الاعتدال بين الخلقين المذمومين. (مرقاة المفاتيح:‎ 
باب الوليمة)‎ 
‘Allamah ‘Aynı rahimahullah states: 
قال القاضى عياض: فيم تحريم طعام الطفيليين. وقال أصحاب الشافی: لا‎ 
(عمدة‎ all يجوز التطفل إلا إذا كان بينہ وبين صاحب الدار انبساط...‎ 
كتاب البيوع)‎ ۸/۳۰١ القارى:‎ 


Ibn Hajar rahimahullah states: 
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ob‏ من تطفل ف الدعوة OF‏ لصاحب الدعوة الاختيار في حرمانہ 0B‏ دخل 
بغر إذنم كان لہ إخراجء وإن من قصد التطفيل لم يمنع ابتداء OY‏ الرجل تبع 
cell‏ صل الله علیہ وسلم فلم يرده لاحتمال أن تطيب نفس صاحب الدعوة 
بالإذن لہ وينبغى أن يڪون بذا الحديث أصلاً في جواز التطفيل لكن يقيد 
لمن احتاج إليم. 


قال الکرمانی: واستدل بم على منع استتباع المدعو غيره إلا إذا علم من 

الداعى الرضا بذالك. وأن الطفيلى يأكل حراماً... لا يجوز العطفيل إلا إذا كان 

بینہ وبين صاحب الدار انبساط. (فتح البارى: CLS con-at‏ الاطعمم باب 
الرجل يتكفل الطعام لاخوانہ) 

Allah ta'alà knows best. 

Laying out various types of foods 

Generally, there are two ways of feeding guests: 

1. All types of foods are laid out at once on the table. 


2. Different types of foods are brought one after the other. 


Which of the two is better. Kindly answer in the light of what juridical 
texts contain. 


Answer: 


It is better and more appropriate to lay all the foods at once on the 
dining table so that the guests may eat whatever they prefer, and 
there is no need for them to wait. Yes, if a food is normally eaten later 
on, e.g. ice cream, dessert, etc. then it will be brought towards the end. 


‘Allamah Shami rahimahullah writes: 
قال العلامة الزمخشري في ربيع الأبرار من باب الطعام وألوانء ما نصم:كانت‎ 
أن‎ Map eat agate Le ليا كن‎ dads OVI جل‎ Maas أن‎ CQL AL. 
تقديم الألوان جملة من سنة السلف كما ہو عادة العرب وما يفعلہ الأروام‎ 
علیہ الصلاة‎ Sl روي‎ Ley من تقديم الألوان واحداً بعد واحد مستدلين‎ 
ما كان يجمع بين لونين في‎ Sh بين لونين» فيجاب عنم‎ eee والسلام كان لا‎ 
لقمة واحدة بدليل ما ذكره أيضاً في ربيع الأبرار من الباب المزبور عن عائشة‎ 
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رضي الله Lae Us‏ ما كان يجتمع لونان في لقمة في فم رسول الله صلى الله 
عليه وسلم إن كان لحماً لم يڪن خبزاً ob‏ کان خبزاً لم يڪن Ld‏ (تنقيح 
الفتاوى الحامدية: even‏ ط: كوئتہ) (وكذا فى الدرر المباحة فى الحظر 
والاباحة للشيخ خليل بن عبد القادر الشيبانى النحلاوى» ص oft‏ دار ابن 
حزم) 

Shaykh Abū Talib Makki states: 
«gea V وقد كان من سنة المتقدمين أن يقدموا جملة الألوان في مكان واحد‎ 
وليكون ما تقدم معلوماً لبم وقال لبم إذا لم يڪن عنده إلا لون واحد: ليس‎ 
يحضر إلا بذا ليستوفوا منہ ولا يتطلعوا إلى غيره كان صواباًء حدثني بعض‎ 
شيوخنا عن شيخ لہ قال: قدم إلى بعض اپل الشام لوناً من طبيخ فقلت لم‎ 
بكذا بو عندنا بالشام»‎ s Jui عندنا بالعراق يقدم بذا اللون آخر الألوان‎ 
à US eld Ju, قال: فاستحييت إذ لم يكن عنده غير ذلك اللون»‎ 
ألوان الرؤوس منہا منها طبيخاً وقديداً‎ Gal فجعل يقدم‎ Joy جماعة عند‎ 
فجعلنا نقصر فى الأكل نتوقع بعده الألوان وجملاً أو جديا قال: فجاءنا‎ 
بالطست ولم يقدم غيرباء... قال: فبتنا تلك الليلة جياعاً. (قوت القلوب:‎ 
(sev بیروت) )1355 فى احياء علوم الدين:‎ ۸ 
البحر الرائق:‎ 
ولا بأس بأكل الفالوذج والأطعمة النفيسة وعن النبي صل الله علیہ وسلم أنم‎ 
أكل الرطب مع البطيخ وأكل عمر رضى الله تعال عنم البطيخ مع السكر.‎ 
بيروت)‎ 28/6٠١ (البحر الرائق:‎ 
ASL LI الفتاوى‎ 
de كان‎ Sh ولا بأس بأكل الفالوذج والأطعمة الشبية لما روي عن الحسن‎ 
028/166 بفالوذج. (الفتاوى التاتارخانية:‎ BE shoo cp مالك‎ anas ماد‎ 
باب فى‎ efra ديوبند» وكذا فى الفتاوى البندية نقلاً عن الفتاوى الظبيرية:‎ 
الكرابية فى الاكل)‎ 
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Fatawa Faridtyyah: 


It is better to present the different types of foods at once. This was the 
practice of the predecessors and Arabs. Presenting foods one after the 
other is the practice of Romans.’ 


Allah ta'alà knows best. 
The invocation: أكل طعامكم الأبرار‎ 
Question: 


When will the following invocation be recited; when opening one’s fast 
at a person’s house or even during normal times when one is not 
opening one’s fast? Some people say that it is specifically recited at the 
time of opening the fast. The invocation reads: 


أفطر عندكم الصائمون وأكل طعامكم الأبرار وصلت عليكم الملائكة. 
Answer:‏ 


It is gauged from certain narrations that Rasūlullāh sallallahu ‘alayhi 
wa sallam recited it when opening the fast. Other narrations show that 
it was recited at other times as well. Mulla ‘Alt Qari rahimahullah says 
that it is permissible even during normal invitations - when not 
opening one’s fast. However, since the narrations in general make 
mention of opening the fast, it ought to be read at such times. Observe 
the following narrations which make reference to opening the fast: 


عن انس بن مالک رضي atl‏ عنه قال: کان رسول الله صلی الله علیہ وسلم إذا 
أفطر عند أبل بيت قال: أفطر عندكم الصائمون وأكل طعامكم الأبرار 
وتنزلت عليكم الملائكة. (رواه ابو يعلى فى مسنده قال حسين اسلم: 
Sey‏ رجال الصحيح رقم: (er‏ 

عن ue‏ الله :بن الزئير رضي الله axe‏ قال أفطر رول الله ro‏ "الله ^e‏ 
وسلم عند سعد بن معاذ رضي all‏ عنه فقال: أفطر عندكم الصائمون وأكل 
طعامكم الأبرار وصلت عليكم الملائكة. (رواه ابن ماجہء رقم: ۷٤۷‏ فی 
الزوائد فى اسناده مصعب بن ثابت عن عبد abl‏ بن الزبير ضعيف» قال 
الالبانی: صحيح دون قولہ افطر رسول الله صلی الله علیہ وسلم). (والبيبقي 
فى الصغرىء رقم: 2857 by‏ الكبرى» رقم: ۴ Gl pally‏ فى الأوسطء رقم: 


1 Fatāwā Faridiyyah, vol. 2, p. 669. 
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enn‏ وف الدعاء» رقم: an‏ والداري» رقم: ۰۷۷۲ وابن حبان فى صحيححم؛ رقم: 
coran‏ قال الشيخ شعيب: صحيح بشوابده وبذا سند ضعيف» وأحمد في مسنده» 
رقم: ۰۱۲۱۷۷ والبزار في مسنده» رقم: VE‏ وعبد بن حميد» رقم: OTE‏ وابن gl‏ 
شيبة في مصنفہ» رقم: GLI, AAA‏ فى الكبرى» رقم: (WAVE‏ 


Observe the following narrations which do not make reference to 
opening the fast. 


عن انس رضي الله عنه قال: كان رسول الله صل الله علیہ وسلم إذا أكلوا 
عند أبل بيت قال: أفطر عندكم الصائمون وأكل طعامكم الأبرار وصلت 
عليكم الملائكة. (رواه del‏ في مسنده» رقم: 4۳۱۹ QU‏ حسين MN,‏ 
أسد في تعلیقاتہ: رجالہ رجال الصحيح) 

عن ual‏ رضي الله aie‏ أو غيره أن رسول الله صل الله علیہ وسلم استأذن 
على سعد بن عبادة رضي الله عنه فقال: السلام عليكم ورحمة اللّهء فقال: 
سعد وعليك السلام ورحمة الله ولم يسمع النبي صل الله علیہ وسلم حق 
سلم BE‏ ورد علیہ سعد ثلاثاً ولم يسمعم فرجع النبي صل ah‏ علیہ وسلم 
واتبعہ سعد فقال: يا رسول الله eal ab‏ وأي ما سلمت تسليمة إلا بي بأذني 
ولقد رددت عليك ولم أسمعك أحببت أن أستكثر من سلامك ومن البركة 
ثم أدخلء البيت فقرب لہ زبيباً فأكل نبي الله صل الله علیہ وسلم فلما فرغ 
قال: أكل طعامكم الأبرار وصلت عليكم الملائڪةء وأفطر عندڪم 
الصائمون. (رواه احمد فى مسنده» رقم: ٠۲۳٠‏ قال الشيخ شعيب: اسناده 
صحيح على شرط الشيخين) (وأيضاً رواه أبو داود» رقم: FAT‏ وعبد الرزاق 
في مصنفہ» رقم: WAV‏ والبيبقي فى الشعب» رقم: (OMA‏ 

Mulla ‘Alt Qari rahimahullah says that this invocation is general. It is 
not reserved for the time of opening the fast. He says that the mention 


of fast is incidental; it is not prohibitive. It is possible to reconcile the 
two by considering them to be separate incidents. 


وأما قولم وأفطر عندكم الصائمونء Ya Ese oM seus‏ يد فاته 
تامة مع أن الظابر أنء ما كان وقت الإفطار ولا ینافیہ تقيبده في رواية بقولہ 
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Y وافى‎ as Si axle (pls J aub Ab Ub ad leo قوم‎ wre Jal 13! 
ط: ملتان)‎ ev بتعدد القضية. (المرقاة:‎ focal احترازي... ويمڪن‎ 

الاذكار: 

Mas qp dae ke oy لبعد‎ Bye تان‎ Lyd KY cesi قال‎ 
BY والضيف‎ goal! sles باب‎ «v ص‎ o SY) رضي الله تعالل عنبما.‎ 
We learn from the above text of Imam Nawawi rahimahullah that they 
are two separate issues, so both can be practised upon. In his al-Adhkar, 


Imam Nawawi rahimahullah has two separate chapters for them. On 
page 234 he writes: 


باب ما يقول إذا أفطر عند قوم. 
Then on page 282 he writes:‏ 


باب eles‏ المدعو والضيف لأبل الطعام إذا فرغ من أكلم. 


(wv وقال المناوى فى فيض القدير: ولا مانع من التعدد. (رقم:‎ 
Most of the Hadith experts who delineated a chapter for these 


narrations have them with reference to opening a fast. A few examples 
are quoted below: 


(ea coser iy ais EE edt acsi cl 
Oe C دو چن‎ c? 


This chapter contains the narration of Hadrat Sa'd ibn ‘Ubadah which 
contains the word “iftar”. 


قال فى سنن الداری: باب sles‏ الصائم لمن يفطر عنده. (سنن الدارى: (ee‏ 


The narration which contains the word iftar is quoted. 
وقال فى السنن الكبرى للبيبقى: باب ما يدعو بم الصائم لمن أفطر عنده‎ 
(ehre (السنن الكبرى للبيبقى:‎ 


The narration which contains the word iftar is quoted. 
وقال فى عمل اليوم والليلة لابن السنى: باب ما يقول إذا أفطر عند قوم.‎ 
(AATA شيبة: ما قالوا فى الصائم إذا فط ما يقول. (رقم:‎ al وفى مصنف ابن‎ 


636 


;3( مصنف عبد الرزاق: باب من قط اتتا )4/۳/۷۹۰۷( 


The narration of Hadrat Sa'd ibn Mu'adh is quoted where the word 
iftar is mentioned. 


وف Gull‏ الكبرى GLA‏ الذعاء لمن أفطر (£e) one.‏ 


On the other hand, there are Hadith experts who delineated general 
chapters [without making reference to iftar]: 


Imam Abi Dawid states: 
(vie باب ما جاء فى الدعاء لرب الطعام إذا أكل عنده. (رقم:‎ 


He quotes the narration of Hadrat Sa'd ibn ‘Ubadah. 
The following is stated in Sahih Ibn Hibban: 


ذكر إباحة sles‏ الضيف للمضيف بغير ما وصفنا عند فراغہ من الطعام 
ec voran)‏ باب الضيافة) 


However, under this chapter, the narration of Hadrat Sa'd ibn Mu'adh 
which contains the word iftar is quoted. 


Imam Bayhaqi states in Shu'ab al-Iman: 
الدعاء لرب الطعام.‎ 


To summarize: Most scholars accept the two separately. They permit 
reciting this invocation on both occasions [when fasting and when not 
fasting]. Thus, it is permissible to recite it whether one is opening 
one’s fast at the house of someone or it is for a normal general 
invitation. At the same time, the following invocation is mentioned in 
the Ahadith for general invitations: 


(vet رواه مسلم (رقم:‎ eR isis 55 ما‎ ed 3o eel 
Allah ta'ala knows best. 
The invocation: أطعم من أطعمني‎ ral 
Question: 


An invocation reads: 


It means: O Allah! Provide food and drink to the one who fed me and 


gave me to drink. People generally take the past tense in invocations. 
In other words, O Allah! Feed the one who fed me. However, the words 
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of Muslim Sharif seem to indicate that these words are used for the 
future. This would mean: O Allah! Provide food and drink to the one 
who feeds me and gives me to drink. 


Observe the narration of Muslim Sharif: 
عن المقداد قال: أقبلت أنا وصاحبان لي وقد ذببت أسماعنا وأبصارنا من‎ 
فجعلنا نعرض أنفسنا على أصحاب رسول الله صل الله علیہ وسلم‎ uhl 
d علیہ وسلم فانطلق بنا إلى‎ dil فليس أحد منہم يقبلنا فأتينا البي صلی‎ 
بيننا قال:‎ GA صلى الله علیہ وسلم: احتلبوا بذا‎ (el فإذا ثلاثة أعنز فقال‎ 
فكنا نحتلب فيشرب کل إذسان منا نصیبہ ونرفع للنبي صل الله علیہ وسلم‎ 
cleat نائماً ويسمع‎ Bery فعا‎ plod alll كيم قال فخ مق‎ 
الشيطان ذات ليلة وقد‎ BUG قال: ثم یات المسجد فيصل ثم يأق شرابہ‎ 
الأنصار فیتحفونہ ويصيب عندہم ما بم‎ dio dass sub شربت نصيبي‎ 
فشربتها فلما أن وغلت في بطني وعلمت أنہ‎ asl حاجة إلى بذه الجرعة‎ 
سبيل قال: ند منى الشيطان - قال: فجاء النبي صل الله علیہ‎ Gell ليس‎ 
رايم کف عن‎ Ol قم‎ dead الخد‎ Ol eaa كنا كان‎ bid olay 
يدعو علي فأبلك» فقال:‎ OW فلم يجد فيم شيئاً فرفع رأسم إلى السماء فقلت‎ 
باب‎ ٩/۸٤ أطعم من أطعمني واسق من سقاني... الخ. (رواه مسلم:‎ SEU 
اكرام الضيف وفضل ايثاره» ط: فيصل)‎ 
Kindly explain. 


Answer: 


The words of the Hadith show that they are used for the future. The 
Hadith states that when Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam arrived 
and found no milk in the container, he said: O Allah! Feed the one who 
feeds me. Give to drink the one who gives me to drink 


The commentators of Hadith also give this explanation - of the future 
tense. Imam Nawawi rahimahullah writes: 


فيم sles‏ للمحسن والخادم ولمن سيفعل خيراً. (الشرح الكامل de‏ صحيح 
مسلم: s/M‏ ط: فيصل) 
اكمال المعلم: 
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والدعاء ob‏ يطعم الله من يطعمم ویسقی من سقاه. JUST)‏ المعلم: ott‏ دار 
الوفاء) 


cual‏ لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم BY‏ العباس قرطبى: 


و'سقاني" بمعنى يسقيني» a s‏ أطعمني" بمعنى: يطعمني» لما فهم المقداد منہ 
olea‏ وطلب أن abl fae‏ ذلك :محر ق «AE‏ عرف الله جيب Vy‏ يرذ 
عوتم؛ لا سيما عند شدة الحاجة» والفاقة» فقام dad‏ لر Osea bys‏ بد ied‏ 
دعوتم. (المفيم: (ovv v‏ 


However, the past tense has been used in the Hadith. And the principle 
is .والعبرة لعموم الألفاظ‎ Therefore, it is permissible to take the past tense as 
well. Thus, we see Imam Nawawi rahimahullah mentioning this Hadith 
under the chapter: ÉJ الإنسان لمن سقاه ماء أو‎ sles .باب‎ 


Furthermore, the explanation of the words of this Hadith is in the past 
tense: 


sabi Jj‏ أى «3)l‏ من أطعمني أى تسبب لإطعاي... من Glin‏ وفيم الدعاء 

لمن صنع معروفاً مع الإنسان. ole gall)‏ الربانية: ٠/٠١4‏ ط: احياء التراث 
yl‏ 

Allah ta‘ala knows best. 

Food which is sent by a Hindu 


Question 


If a Hindu sends some food to a Muslim person’s house, will it be 
permissible to eat it? If the answer is in the negative, what should be 
done with the food? The reason for my question is that Hindus 
venerate the urine of cows. Some of them even add it to their food. 
Kindly explain. 


Answer 
1. If an associate sends food or a gift to you, you must accept it. 


2. After accepting it, if you are convinced that the urine of a cow has 
been added to it, then it is prohibited for you to consume it. It is not 
prohibited to eat it merely on the basis of an assumption. 


The Sahabah radiyallahu 'anhum asked Rasülullah sallallahu 'alayhi wa 
sallam about cheese and voiced their objection: iz kè نحن نرى أنه يجعل‎ - 
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it is probably made from a dead animal. Rasülullah sallallahu ‘alayhi 


wa sallam replied: .أطعنوا فيها بالسكين واذكروا اسم الله وكلوا‎ In other words, 
Rasülullah sallallahu ‘alayhi wa sallam did not give consideration to 
the probability. 


You may then eat the food yourself or feed it to someone else. Both are 
permissible. 


3. If you receive meat from a non-Muslim, it is not permissible for you 
to consume it. Unless he bought the meat from the shop of a reliable 
Muslim. It will then be halal to consume it. 


Hindus are generally aware of the lifestyle of Muslims. Based on 
relationships with them, whatever they send is halal and pure. 


روى البيبقى في سننہ الكبرى )8/609( بسنده عن على رضي الله عنه قال: لا 
epee E‏ إنما نبى عن ذباتحهم. l‏ 

البحر الرائق: 

"LT‏ بطعام المجوس كلبا إلا الذبيحة. (البحر الرائق: eA [ev‏ بيروت) 
الفتاوى اهندية: 

ولا بأس بطعام المجوس كلم إلا الذبيحة فإن ذبيحتهم حرام... ولا بأس 
Be dL Ghat‏ أبل ا ركذا ae SS‏ ويك الأ كل d eyed,‏ 
أوانى المشركين قبل الغسل ومع بذا لوأكل أو شرب فيا قبل الغسل جان ولا 
يحون SST‏ وشارباً حراماً وبذا إذا لم يعلم بنجاسة الأوانيء فأما إذا علم فلا 
يجوز أن يشرب ويأكل Yar‏ قبل الغسل. (الفتاوى البندية: (s/v&v‏ 

ولا بأس بطعام المجوس وأبل الشرك ما خلا الذبائح فإن البي صل الله عليم 
وسلم كان لا يأكل ذبائح المشركين وكان يأكل ما سوى ذلك من طعامهم. 
(المبسوط: eto‏ ط: بيروت) 


A Hadith states that a Jewish woman gifted some meat to Rasülullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam and he accepted it. 
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Fatawa Mahmüdiyyah: 


Yoghurt, pulse, rice, etc. sent from a Hindu are permissible as long as 
you are not certain of its impurity.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Hospitality on the day of 'Ashüra' 
Question 


Is it permissible to spend more on one's family on the day of 'Ashüra' 
and to extend a general invitation? 


Answer 


— =) 


Spending more on one's family on the day of ‘Ashiira’ is established 
from the Hadith. A general invitation is included in the 
recommendation to "spend more". This will also enable a person to 
acquire the virtue which is mentioned in the Hadith. 


A detailed discussion on this issue can be found in volume one of 
Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyya. 

Allah ta‘ala knows best. 

Spending on the day of "Ashüra' 

Question 


When spending more on one's family on the day of 'Ashüra', then in 
addition to food and drink, does it include clothing and other items? 


Answer 


The jurists clearly state that the recommendation to spend more on 
one's family on the day of 'Ashüra' includes clothing and other items 
as well. 


ga cal, ad;‏ العا pars V il sonst ue SS‏ فيز هل اة 
بنوع واحد بل یعمہا فى الماكل والملابس وغير ذلك Sly‏ أحق من سائر المواسم 
be‏ يعمل dey td E ye Lad‏ فا ages WENT‏ (فداوق 

(aaa eor aL au] 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 35. 
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Feeding on the night of "Ashüra' 


Question 


People generally fast on the day of ‘Ashiira’. And so, the "special meal” 
is presented at night. Thus, if the meal is presented after maghrib, will 
the blessings and virtues [mentioned in the Hadith] be acquired? 


Answer 
The words of the Hadith are: 


من وسع عل عيالم يوم عاشوراء وسع اوكا ا seh‏ 


It is mustahab to observe the fast during the day. Eating and drinking 
are subservient to the night which precedes the day. Iftārī is the day's 
meal which is had after maghrib. The meal of the night will therefore 
be subservient to the next day. If a person says: أكلت العشاء يوم الخميس‎ abl, 
(By Allah, I ate supper on Thursday), and he ate on Thursday after 
maghrib, then on the basis of societal norms, he will not be classified 
as having broken an oath. Therefore, having a meal after maghrib is 
included among the mustahab actions. 


Furthermore, there are two meals in a day; ghada' and ‘asha’ (breakfast 
and supper). ‘Asha’ is the evening meal even if it is had after maghrib. 


bl oly‏ بكر gtd‏ عدم pb play mle alll fo cell‏ لبت tae‏ لبت 
العشاء ثم رجع فلبث go‏ تعشى النبي صل الله علیہ وسلم. (رواه البخارى: 

(Ao 
The above Hadith states that the evening meal which is eaten after 'asr 
was had by Hadrat Abi Bakr radiyallahu 'anhu after ‘isha. This clearly 
shows that the evening meal is had at night, but is still considered to 


be a meal of the day. Thus, the same virtue is found in having the meal 
after maghrib. 


Allah ta‘ala knows best. 


Objection and answer 
Some scholars say that the Hadith: 


من وسع Jhe de‏ يوم عاشوراء وسع Aa Cases‏ 


Means: The person who is more generous on his family on the day of 
"Ashüra', Allah will be more generous on him for the entire year. This 
Hadith shows that the day of 'Ashüra' is a day of eating and drinking, 
whereas an authentic Hadith shows that it is a day of fasting. How can 
these two narrations be reconciled? 
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Answer: 


1. Some narrations make mention of being more generous in spending. 
This could be by giving cash or certain items to one’s family. 


الصدقة: 01/٠77١‏ ط: قديمى كتب خانم. 
The above Hadith contains the word “nafaqah”. The best gift would be‏ 
cash or an item; both of which can be of use to the family.‏ 
The word “day” is “day of 'Ashüra" could have two meanings:‏ .2 
a) From sunrise to sunset.‏ 
b) A day comprising 24 hours.‏ 


According to the Shariah, the day of Jumu'ah does not start from 
sunrise but from the sunset of Thursday and extends until the sunset 
of Friday. Thus, if a person passes away on the night preceding Friday 
or during the day of Friday will enjoy the virtue of passing away on a 
Friday. The same can be said about Monday. Thus, if a person provides 
a special meal to his family on the night of the tenth - which is before 
the day - then he too will fall under the purview of this Hadith and he 
too is promised generosity from Allah ta‘ala. 


This meaning is supported by the following couplets of 'Abd al-Malik 
ibn Habib al-Maliki: 
مذكوراً‎ LEM لا تنس لا ينسك الرحمن عاشوراء - واذكره لا زلت فى‎ 
E غلبم‎ Vos تسيل‎ deus d calls 
من بات في ليل عاشوراء ذا سعة - يڪن بعيشہ فى الحول بوراً‎ 
ومقبوراً‎ Le رغبنا - خير الورى کلہم‎ BLS فارغب فديتك‎ 


Do not forget ‘Ashira, and Allah the Merciful will 
not forget you. Remember Him and you will always 
be remembered among the pious. 


The Messenger who is encompassed by Allah’s 
mercy said something on which we found the truth 
and light. 


The person who is generous on the night of ‘Ashira, 
his livelihood will be beautiful and embellished for 
the entire year. 
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May I be sacrificed for you. Be desirous in what he 
encouraged - that Prophet who is the best of people 
in life and death. 


The above couplets make reference to generosity at night. The poet is 
from among the leading jurists in the Maliki madh-hab. 


3. If generosity refers to feeding, and the day refers solely to the day, 
then it applies to those who have not reached puberty or those who 
are not observing the fast. 


4. Generosity refers to preparing the means for generosity even 
though the meal will be presented the next night. 


5. The answer which was given in the beginning, i.e. the night is 
subservient to the day before. 


In short, the Sharr'ah is a source of mercy. Thus, in the light of these 
answers, if a person gives cash or a certain item, feeds on the night of 
‘Ashiira, gives food to minors and other non-fasting family members, 
prepares the meal during the day of 'Ashüra and feeds it at night - the 
Hadith will include all these. 


Further reading: al-Yawaqit al-Ghaliyah, p. 207 of Shaykh Muhammad 
Yünus, Shaykh al-Hadith Saharanpir. 


Allah ta'alà knows best. 
A sweet dish for "Ashürà 


Question 


In India, in the month of Muharram a special festival is observed in the 
name of Hadrat Husayn radiyallahu 'anhu. It is generally observed by 
the Shi‘ahs. Nowadays, our people (Sunnis) also join in. They take 
considerable amounts of food for the festival. The food is distributed 
to everyone; the rich and poor. They say that they are distributing it 
solely to convey rewards to Hadrat Husayn radiyallahu ‘anhu. Will it 
be permissible to eat these foods? 


Answer 


If these foods are prepared in the name of Hadrat Husayn radiyallahu 
‘anhu, then it is prohibited to eat them. If they are prepared solely for 
conveying rewards, then the conveying of rewards is in itself a 
mustahab action. There is no harm in conveying rewards for anyone at 
any time provided it is not done by adhering to specific dates, months, 
etc. In fact, it is a recommended practice. Yes, specifying it for the day 
of ‘Ashira is an un-established practice. The Ahl as-Sunnah wa al- 
Jama‘ah is of the view that conveying rewards does benefit those who 
have passed on. There is more reward in feeding poor people. The 
wealthy may also eat, but the reward will be less because it will be like 
a gift. 
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At the same time, when it comes to acts of worship, it is a bid‘ah to 
specify days, dates, types, etc. from one’s own side. Most people are 
caught up in this. Therefore, it is better to abstain from distributing 
sweet items during these specific days. 


Furthermore, the beliefs of most Shrahs have reached the level of 
kufr. Therefore, no consideration is given to conveying of rewards 
from them. One must abstain from eating food items prepared by 
them. It is also prohibited to attend festivals and processions which 
are organized by Shrah. Observe the following narration with 
reference to the conveying of rewards. 


عن ابن عباس رضي الله عنه أن سعد بن عبادة رضي الله Axe‏ توفيت أمم 
وہو cale‏ عنہاء فقال: يا رسول bl‏ إن أي توفيت وأنا غائب عنبا أينفعها 
شيء إن تصدقت بم عنہا قال: نعم قال: فإني أشبدك أن حائطى ELI‏ 
صدقة علیہا. (بخارى شريف: (VY A^‏ 

قال السيوطي في شرح الصدور في باب ما ينفع الميت في قبره: عن ابن عمر 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله صل الله عليم وسلم: إذا تصدق أحدكم 
نِضتدقة leues‏ فليجعلها ge‏ أبونفيكوق ليما أجريا gate Y,‏ من اجره 
شيء. (شرح الصدور» ص Te‏ بيروت) 

قال Ad bowl, ad‏ أن سان Qo ya Le ols fat old‏ 
eee‏ اا اق قرآن NEIN LUPA (Sata‏ و غر دک 
عند أصحابنا بالكتاب والسنة. (البحر الرائق: »٠/٠١‏ باب الحج عن pl‏ 
وكذا فى فتاوى الشای: ILL‏ سعيد» والبداية: (eae‏ 


When it comes to acts of worship, it is a bid‘ah to specify days, dates, 
types, etc. from one’s own side. Observe the following: 


أخرج مسلم aloe‏ بريرة رضي الله عنه عن البي صل الله عليہ وسلم قال: 
لا تختصوا ليلة الجمعة بقيام من بين الليالي ولا تختصوا يوم الجمعة بصيام من 
بين الأيام إلا أن يكون في صوم يصومم أحدكم. (رواه ممسلم: (Vw‏ 
و منها التزام العبادات المعينة في أوقات معينة لم يوجد لبا ذلك التعيين فى 
الشريعة. (الاعتصام: 9 دار الكتب العلمية) 


Further reading: Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyya, vol. 1, pp. 244-254. 
645 


The wealthy consuming food which was prepared for conveying rewards 


As regards the conveying of rewards (isal-e-thawab) there is more 
reward in feeding poor people. The wealthy may also eat, but the 
reward will be less because it will be like a gift. 


الصدقة على Xo gall‏ والببة للفقير صدقة. (حاشية الطحطاوى على الدر 
المختار: <مم/؛) 


Fatawa Rashidiyyah: 


Question: I wish to convey rewards to the souls of my seniors and 
saints. Can I feed my family and wealthy friends to convey the 
rewards? Will the wealthy ones be sinning if they were to eat such a 
food? 


Answer: A food from optional charity is makrüh tanzihi for a wealthy 
person. The reward will certainly be conveyed, but it will be less than 
in the case where the food was fed to poor people.’ 


Baqiyat-e-Fatawa Rashidiyyah states... Optional charity whether the 
conveying of rewards is for a deceased, the souls of saints and 
Prophets, or any other optional charity - the ruling is the same. That 
is, it is makrüh tanzihi for a wealthy person; it is not haram. 


Charity cannot be given to a wealthy person. 


This refers to zakah and obligatory charity. 
للغني.‎ Ji في فتح القدير: وكذا يجوز‎ JU 


If an able person is wealthy... it is not harám for him to consume food 
which was prepared for conveying rewards. Although it is makrüh 
tanzihi...’ 


To summarize: It is permissible for a wealthy person to consume food 
which has been prepared for conveying rewards. Yes, the reward for it 
is less. This is what is referred to as makrüh tanzihi in this context. In 
other words, since the objective is to convey rewards to the deceased, 
and the reward for feeding a wealthy person is less, it is khilaf-e-aula. 


Ahsan al-Fatawa: 


Shr'ahs are classified as zindiq. It is therefore prohibited to have any 
type of relationship with them. Eating any food sent from their homes 


1 Fatawa Rashidiyyah, p. 280. 
? Baqiydat-e-Fatawa Rashidiyyah, p. 205. 
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is against the honour of Iman and impermissible. However, there is 
leeway for it at the time of severe need.’ 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


One has to be extremely cautious with the Shr'ahs. They consider it to 
be a meritorious and essential act to feed impurities to Sunni 
Muslims. 


Question: There is a custom in certain countries to distribute 
sweetmeats in the masjid or in homes on the tenth of Muharram. Is 
this permissible? 


Answer: It is not part of the Sharr'ah and is not established from the 
Qur'àn and Hadith. It is wrong to consider it to be a part of the 
Sharr'ah? 


Allah ta‘ala knows best. 
Accepting the invitation of a person whose income is haram 
Question 


A person's income is haram. Is it permitted to accept an invitation to 
his house or to accept a gift from him? 


Answer 


If a major portion of the person's income is halal, it is permissible to 
accept his invitation and to accept a gift from him. If a major portion 
of his income is haram but he extends an invitation or gives a gift from 
his halal wealth, and you trust his word on this, then it is permissible 
to accept the invitation and his gift. 


الباب tell‏ عشر ف البدايا والضيافات: أبدى إلى رجل شیا أوأضافم إن كان 
غالب مالم من JAH‏ فلا بأس إلا أن يعلم Sb‏ حرام ob‏ كان الغالب ہو 
الحرام ينبغي أن لا يقبل البدية ولا يأكل الطعام إلا ol‏ يخبره dob‏ ق 
أموال الئاس لا تخلو عن قليل حرام فالمعتبر الغالب. (الفتاوى البندية: 


(e]v&« 


1 Ahsan al-Fatawa, vol. 8, p. 122. 
? Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 54. 
° Ibid. vol. 3, p. 264. 
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المحيط البرهاني: 
ose d;‏ الال oul dice) des‏ أو olat‏ كان op dle JE‏ 
حرام لا ينبغي أن يقبل Shy‏ من طعامہ ما لم يخبر أن ذلك JUI‏ حلال 
استقرضہ أو ورثه» ol‏ كان غالب JU‏ من حلال فلا باس Ob‏ يقبل ما لم 
يتبين لہ أن ذلك من الحرام؛ وبذا oY‏ أموال الناس لا تخلو عن قليل حرام 
JE;‏ عن كثيره» فيعتبر الغالب ويبنى الحم عليہ. (المحيط البرانى: ٠/١١‏ 
الفصل السابع عشر ف البدايا والضيافات) 

(وكذا فى الموسوعة الفقبية الكويتية: 05/78 والاشباه والنظائر: ٠١/٣٣۳‏ 
والمبسوط: (v NN‏ 


Jawahir al-Fatawa: 


If a person's income is from halal and haràm avenues, the following 
will apply: 


If his halal and haram incomes are kept separate, and he uses his halal 
wealth for his food, drink, clothing, etc. and you trust his word in this 
regard, then it is permissible to eat and drink at his house. If he gives a 
gift and says it is from his halal wealth, it is permissible to accept it. If 
the two types of wealth are mixed, whatever is the major portion will 
be considered.* 


Allah ta‘ala knows best. 
Selling food at an ijtima’ 


Question 


In our Tablight ijtima‘, we sell our food at a small profit. Sometimes, 
some people donate certain foods to the ijtima' so that these could be 
served to the guests. Can such foods be sold so that the monies 
received could be used to pay for other expenses of the ijtima'? There 
are times when people who paid for the meals do not receive food. 
What should be done in such situations? 


Answer 


It is permissible to sell food at the Tablighi ijtimà' even if gifts are 
received from outsiders. In most cases, uncooked grains and other 
provisions are received from the outside. The cost of preparing the 


! Jawahir al-Fatawa, vol. 3, p. 296. 
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meals is borne by the administrators of the ijtima‘. It is therefore 
permissible to collect the value of those expenses. 


Quite often, some foods are donated. Other ingredients are added to 
them and they are cooked. It is also permissible to collect monies for 
them. 


The ijtimà' administrators now have the right to spend the income on 
other expenses. 


If the food runs short and those who paid do not receive it, their 
pardon must be sought and they must be requested to come early for 
the next meal. If they do not pardon, the amount for one meal must be 
returned to them. 


It is stated in the books of jurisprudence that if a tenant is charged 
more than what another tenant is charged, then the additional 
amount will be halal if the genus of the payment is different or if the 
landlord incurred additional expenses on the property. 


قولہ لو أصلح فيبا شيئا ob‏ جصصہا أو فعل فيبا مسناة وكذا كل عمل قائم 
oY‏ الزيادة بمقابلة ما زاد من عنده Se‏ لأمره على الصلاح كما فى المبسوط. 
(رد المحتار: 61/64 سعيد) 


ds او حفر فیہا‎ boss البندية: ولو زاد فى الدار زيادة كما لو وتد فيبا‎ à» 
طيناً أو أصلح أبوابها أو شيثاً من حوائطبا طابت لہ الزيادة. (الفتاوى‎ 
(tjes البندية:‎ 

We learn from the above texts that if some repairs are done on an item 
belonging to someone else and an additional rent is charged in return 
for the repairs, then this is permissible. Similarly, if additional 


ingredients were added to the meal which was to be prepared, it will 
be permissible to collect the value of them in the form of money. 


Furthermore, this money is collected as a donation to the ijtima' and 
as an aid for other expenses. These matters are generally tolerated and 
ignored. And so, there is leeway for it. 


Allah ta‘ala knows best. 
Accepting the invitation of a bank employee 
Question 


A person is employed at a bank or insurance company. Will it be 
permissible to accept his invitation? 
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Answer 


A bank or insurance company employment which entails purely 
usurious accounting is impermissible, and the salary is not halal 
because it entails aiding in usury. Therefore, it is impermissible to eat 
at such a person’s house, to accept his invitation or to accept a gift 
from him. Yes, if it is known that the invitation or gift is from his halal 
wealth, it will be permissible. 


If his employment at the bank does not entail purely usurious 
transactions, and instead it is related to running errands for the bank, 
sweeping and cleaning, driving, etc. it will be permissible to eat at his 
house. 


In addition to usurious transactions, modern banks engage in 
import/export transactions, payment of electricity and telephone 
accounts, etc. In other words, they also engage in halal business. 
Therefore, it is difficult to consider it to be a purely usurious 
institution. 


Nonetheless, it is better to abstain from accepting the invitation of a 
bank employee. At the same time, it is not totally haram. 


عن ple‏ رضي الله عنه قال: لعن رسول alll‏ صل الله علیہ 
وسلم: آکل الربا وموکلہ وكاتبه وشاهده وقال: هم سواء. 
(رواه مسلم: eve‏ باب الرياء قديمى) 


Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa sallam cursed the 
devourer of usury, the one who feeds it, the one who 
records it, and the witnesses to the transaction. He 
said: “They are equal in the sin.” 


JST‏ الربا وكاسب الحرام أبدى إليم أو أضافء وغالب ماله حرام لا يقبل ولا 
يأكل ما لم يخبره أن ذلك JUI‏ أصلء حلال ورثہ أو استقرضہ Oly‏ کان غالب 
JO‏ كاذل Gel Y‏ فول Mo ey‏ كل Seal) ell das Yaa‏ 
البندية: (o/rer‏ 

Islam Aur [0010 Ma ‘ashi Masa’il: 


Accepting a gift or invitation from a bank salary or haram income. The 
fundamental principle in this regard is that if the major portion of the 
income is haram, then it is haram to accept everything from that 
wealth - whether it is the salary or money. However, the money which 
is in a bank, most of it is not haram. It has the original capital. It has 
the monies of the bank owners and other depositors. They are the 
majority. And so, the majority is not from haram wealth. Therefore, if 
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a person does a lawful job and accepts money for it, it will be 
permissible. 


Further reading: Fatawa Dar al-'Ulüm Zakariyy4, vol. 5, pp. 673-676. 
Jawahir al-Fatawa: 


If a person's income is haram...for example, he is employed at a bank 
or insurance company, income from a cinema, the income of a singer, 
the income of a photographer - and he has no means of halal income, 
then it is haram to eat anything from his house or to accept and use a 
gift from him. There will be leeway in accepting it if the one who is 
receiving it is eligible for zakah and charity. 


If a person's income is from halal and haràm avenues, the following 
will apply: 


If his halal and haram incomes are kept separate, and he uses his halal 
wealth for his food, drink, clothing, etc. and you trust his word in this 
regard, then it is permissible to eat and drink at his house. If he gives a 
gift and says it is from his halal wealth, it is permissible to accept it. If 
the two types of wealth are mixed, whatever is the major portion will 
be considered.* 


Imdad al-Fatawa: 


..When usury gets mixed up, it has an effect on the prohibition. If half 
or more is usury, all the wealth is haram. If less than half is usury, it is 
halal.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Attending a baby shower 


Question 


I received an invitation to a baby shower. It is a ladies-only function 
for a woman who is expecting a child. Female relatives are invited to 
it. The women present gifts for the child which are opened in the 
presence of all who attend. In this way, each one knows what gift the 
other brought. Sometimes they have fun games. For example, the 
expecting woman is asked to guess what is inside the gift. If she 
guesses correctly, the woman who brought that gift is asked to say or 
do something. If not, the expecting woman is asked to say or do 
something. Once all the gifts are open, they have a meal and socialize. 


The opening of the gifts in the presence of everyone is not to denigrate 
anyone. It is done for mutual kinship. 


! Jawahir al-Fatawa, vol. 3, p. 296. 
? 11060 al-Fatawa, vol. 4, p. 119. 
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Although this function and others like it have been invented by 
western culture and are features of non-Muslims, they have become 
quite common in our Muslim society. In fact, they have become a part 
and parcel of our society. It is therefore quite difficult to abstain from 
them. 


What is the ruling of the Shariah with regard to attending such a 
function? The invitation was received from a close relative. Declining 
it could cause ill-feelings and severing of ties of kingship. 


Answer 
Functions and customs of this nature have the following harms: 
1. Imitating the ways of flagrant sinners and non-Muslims. 


2. Considering the exchange of gifts to be necessary. If a woman 
goes empty-handed, it will be regarded as a blemish. 


3. If the gifts are not the same in value, it could cause 
displeasure. If one woman gave a gift of a high value and later 
on received one of a low value, it would cause ill-feeling. 


4. Muslim women must spend their capabilities in good works. 
They must abstain from futile activities. 


5. There will be transgressions in joking and fun-making. This is 
inappropriate. Back-biting is also common. 


6. The pregnancy of a woman is not something to be displayed in 
a special function. 


7. Sometimes a person is encouraged to do something which 
amounts to extravagance and wastage. For example, asking a 
person to eat an entire cake, when it is difficult to do so. Also, 
the Ahadith encourage us to eat less. 


8. If this becomes a practice in religious homes, other families 
will go beyond the limits. 


9. Itentails wasting of time. 
10. It entails pride, showing off, ostentation, etc. 


11. The gender of the child is ascertained through an x-ray or 
scan. The guests are then informed of its gender so that the 
gifts will be bought accordingly. This is certainly 
impermissible. One must abstain from it completely. 
Furthermore, as per medical research, such x-rays and scans 
are harmful to the mother and child. 


To summarize: Bearing in mind the above harms, it is necessary to 
abstain from such functions. If there is a fear of severance of family 
ties, then after attending the function, one must discourage it. Speak 
about Din in that gathering. And try to rectify the situation through 
Da'wah and Tabligh. 
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Allah ta‘ala knows best. 
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MEDICAL TREATMENT 


The Shari'ah ruling with regard to medical treatment 
Question 


If a person is ill, does the Shari'ah impose on him to seek medical 
treatment to restore his health? In other words, if the sick person does 
not seek medical treatment and passes away because of his illness, will 
he be a sinner? 


Answer 


Medical treatment is an external cause and a Sunnah action. However, 
since it is not an absolute cause, it is not obligatory. Thus, if a sick 
person does not get himself treated and passes away in the illness, he 
will not be a sinner. 


However, certain types of medical treatments have become more or 
less absolute and certain. It is almost certain or there is an overriding 
likelihood that he will be cured. Thus, if an expert Muslim physician 
says that it is almost certain that the patient will be cured, it will be 
necessary for him to undergo the treatment. This is on condition he 
can bear the medical expenses. If he cannot, it will not be necessary. 


If getting cured from a medical treatment is on the level of certainty, 
then it is necessary to pursue it. A parallel to this can be found in the 
statements of the jurists. Observe the following: 


ولو مرض ولم يعالج حتى مات لم يأثم بخلاف الجائع إذا لم يأكل حتى مات 
بالمجوع يأثم بہ. (فتاوى النوازل» om‏ کتاب الكرابيةء ط: آرام باغ (ELS‏ 


We learn from the above that eating food is an absolute cause for the 
preservation of human life. Abandoning it will make a person a sinner. 
In like manner, discarding a medical treatment where it is almost 
certain that the person will be cured will make the person a sinner. In 
normal situations, it is Sunnah to seek medical treatment. 


مرض أو رمد فلم يعالج go‏ مات لا يأثم كذا فى الملتقط» والرجل إذا 
استطلق بطنہ أو رمدت عيناه فلم يعالج حتى أضعفء ذلك وأضناه ومات منم 
لا إثم علیہ فرق بين بذا وبينما إذا جاع ولم يأكل مع القدرة حتى مات حيث 
يأثم والفرق أن الأكل مقدار قوتہ مشبع بيقين فكان ترکہ E01‏ ولا کذلک 
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المعالجة والعداوي كذا فى الظبيرية. (الفتاوى البندية: 5ه؟/ه» الباب الغامن 
عشر ف العداوى) 
الفتاوئ البزازية: 
امتنع عن الأكل go‏ مات جوعاً ob el‏ عن العداوي حتى تلف مرضاً لا 
oY‏ عدم البلاك بالأكل مقطوع والشفاء بالمعالجة مظنون. (الفتاوى 
البزازية على بامش الفتاوى البندية: PW‏ نوع فى العداوى) 
وفى البندية: ولو جاع ولم يأكل مع قدرتم حتى مات e‏ (الفتاوى: e| vv‏ 
الباب الحادى عشر فى الكرابية) 
المحيط البرهاني: 
وف النوازل: الرجل اذا ظبر بم داءء فقال لم الطبيب: قد غلبك pall‏ فأخرجمء 
فلم خرجہ حتى مات لا يكون ما خود لأنہ لا يعلم يقيناً أن الشفاء فيم» 
وفيم أيضاً: استطلق بطنہ أو رمدت عینہء فلم يعالج حتى أضعفم ومات 
بسببہ لا إثم عليه فرق بين بذا وبينما إذا جاع ولم يأكل مع القدرة على 
الأكل حتى مات فإنم «eo‏ والفرق: أن M‏ کل قدر قوتہ فيم شفاء يتعين» فإذا 
تركء صار مهلكا نفس» ولا كذلك ال معالجة. (المحيط البربافى: الفصل التاسع 
pte‏ فى العداوى من OLS‏ الاستحسان: CW‏ (وكذا فى الفتاوى البندية: 
voc‏ الباب الغامن عشر ف العداوى) 

There are instances when seeking medical treatment is obligatory: 
ترکہ يكون خوف‎ by فإذا حصل الظن الغالب أن الشفاء يحصل بالعداوي‎ 
Mab الراك و ع يردن‎ 
مرض‎ abal ثم‎ gill لين ملكا عل‎ Sd, ALLEY SL pas دواء لم نحشب‎ 
آخر والمرض الجديد خطير ومبلك عند الأطباء ولكن الظن الغالب أن‎ 
الشفاء يحصل بہ حيث أن الطب الجديد قد ادرک علاجہء فإن قام الطبيب‎ 
ولو ترکہ وشأنء يموت بناء على الظن الغالب ففي بذه‎ Sle بمعالجتء تبقى‎ 
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JU-‏ القول إن العلاج che‏ محض ولیس في ترکہ معصية استناداً إلى قول 
الفقباء وعباراتهم العامة ليس صحيحاً بل الحق أن استعمال الدواء لحفظ 
الف Lely Opes‏ ور ك معضية :وده IA dd) GUL‏ ت 
فقبية aj eg‏ ص ؟18- vat‏ ط: ادارة القرآن) 
Observe a few Ahadith related to medical treatment:‏ 

عن جابر رضي الله عنه عن رسول الله صل الله علیہ وسلم 

Ai درا ادن‎ slut ela Carol فاا‎ ely elo قال لكل‎ uil 

5e‏ وجل. (رواه مسلم» رقم ect‏ باب لكل داء دواء 

واستحباب العداوى) 


Rasülullàh sallallàhu 'alayhi wa sallam said: “There 
is a medication for every ailment. When a medicine 
assails a sickness, the person is cured by Allah’s 
permission." 


أن عاصم بن عمر بن قتادة حدثء أن ple‏ بن عبد abl‏ عاد 
(eo‏ 

..Jabir radiyallāhu ‘anhu visited al-Muqanna' [who 
was ill]. He said to him: "I will not leave until you do 


cupping. I certainly heard Rasulullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam saying: ‘There is a cure in it." 


صل الله علیہ «as‏ وأصحابہ كأنما على رؤوسهم الطير 
فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من بابنا وبابنا فقالوا: يا 


رسول الله أنتداوى قال: تداووا فإن الله عز وجل لم يضع 
y! BE‏ وضع لم دواء غير واحد البرم... (رواه ابو داود» 
واسناده qum‏ رقم: ٥‏ باب فى الرجل يتداوى» وابن 
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ele‏ رقم: FEYT‏ والترمذى» رقم: ۰۳۸ قال: بذا حديث 


حسن صحيح» وغيربم من المحدثين) 


..Some Bedouins came to Rasülullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam and asked: “O Messenger of Allah! 
Should we seek medical treatment?” He replied: 
“Yes, because Allah has placed a cure for every 
illness except old age... 


قال الإمام النووى: في بذا الحديث (أى: حديث ple‏ رضي الله عنه: لكل sh‏ 
دواء... الخ) إشارة إلى استحباب الدواء» وو مذبب أصحابنا وجمبور السلف 
وعامة الخلف... وفيم رد على من انكر التداوى من غلاة الصوفية وقال: كل 
شيء بقضاء وقدرء فلا حاجة إلى العداوي» وحجة العلماء بذه الأحاديث؛ 
ossa,‏ أن ol «eld! yy dil‏ الغذاوف Lendl‏ شن 13 cal‏ ووذ PAYS‏ 
بالدعاء» وكالأمر بقتال US‏ وبالتحصن isle,‏ الإلقاء باليد إلى العبلكة» 
مع أن الأجل لا يتغيرء والمقادير لا تتأخر ولا تتقدم عن أوقاتهاء ولا بد من 
وقوع المقدرات. (تكملة فتح الملبم: ؟؟/؟) 

قال الملا على القارى بعد نقل كلام النووى ما نصم: وحاصلہ أن ile,‏ 
الأسباب بالعداوی لا يناف التوكل كما لا ینافیہ دفع الجوع بالأكل وقمع 
العطش بالشرب ومن ثم قال المحاسبى: يتداوى المتوكل اقتداء بسيد المتوكلين. 
(المرقاة: eA [vs‏ ط: امداديم ملتان) 


The gist of the above text of Mulla ‘Alt Qari rahimahullah is that 
resorting to the means of medical treatment does not negate reliance 
on Allah ta‘ala. Al-Muhasibi made a beautiful statement. He said: "A 
mutawakkil (person who places his trust in Allah) should seek medical 
treatment in emulation of the chief of mutawakkilin [Rasülullah 
sallallahu 'alayhi wa sallam].” 


Allah ta‘ala knows best. 
Treating poison with 'ajwah 
Question 


The Ahadith state that 'ajwah is a cure for poison. If a person 
consumes poison, can he treat it with 'ajwah? Or is it that if a person 
eats 'ajwah, then poison will not have an effect on him? 
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Answer 


It is my view that dates have fortifying ingredients and all types of 
vitamins. ‘Ajwah dates contain the best type of fortifying ingredients. 
Eating ‘ajwah regularly brings continuous strength. Eating ‘ajwah on 
an empty stomach in the morning has a far more fortifying effect. The 
statements of Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam with reference to 
'ajwah have made it even more effective. If a person eats these dates, 
he will be protected against the toxic poisons, germs and viruses 
which spread through the air. Furthermore, magic can have an effect 
on a weak person. It cannot affect a strong person as much as it does a 
weak person. Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam was affected by 
magic on one occasion. This was to show that it does have an effect 
and one must prepare to save himself from its effects. Furthermore, 
Allah ta'ala caused this to happen to clearly demonstrate that 
Rasülulláh sallallahu 'alayhi wa sallam was a human, and not a god. 
Nonetheless, this does not mean that if a person eats 'ajwah dates and 
is then injected by a poison, it will not have an effect on him. 


عن عامر بن سعد بن al‏ وقاص عن mel‏ أن رسول الله صل الله علیہ وسلم 
قال: من JST‏ سبع تمرات مما بين لابتيبا حين يصبح لم يضره سم حت يمسى. 
Bs‏ رواية عنہ يقول: سمعت رسول الله صل الله علیہ وسلم يقول: من تصبح 
بسبع تمرات عجوة لم يضره ذلك اليوم سم ولا سحر. (روابما مسلم» رقم: 
۷ والبخاری: ۰۲/۸١١‏ باب العجوة) 


وعن عائشة رضي الله تعلق عنہا أن رسول الله صلی الله علیہ وسلم قال: إن 
في عجوة العالية E RO‏ مسلم» رقم: (ELA‏ 


oes‏ ابی بريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله علیہ وسلم: العجوة 
من الجنة وفيبا شفاء من السم. (رواه الترمذی» رقم: EIN‏ وقال: بذا حديث 
حسن) 


Hadrat Sa'd ibn Abi 11720035 radiyallahu ‘anhu narrates that Rasülullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam said: “If a person eats seven ‘ajwah dates in 
the morning, poison and magic will not harm him for that day.” 
Hadrat Abū Hurayrah radiyallahu 'anhu, Hadrat Jabir radiyallahu 
‘anhu and Hadrat Abi Sa‘id Khudri radiyallahu ‘anhu narrate that it is 
a fruit of Paradise and is a cure for poison. 


'Allamah 'Ayni rahimahullah explains this Hadith as follows: 
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وقال الخطابي: كونبا عوذة من السحر والسم إنما بو من طريق Spell‏ لدعوة 
سلفت من ell‏ صل الله علیہ وسلم فیہاء لا أن من طبع jell‏ ذلك. وقال 
النووى: تخصيص من عجوة المدينة وعدد السبع من الأمور التي علمها 
الشارع ولا نعلم نحن حكمتها فيجب الإيمان بہا وو كأعداد الصلوات 
ونصب الركاة» وقال المظبر: يجوز ان يكون في ذلك النوع منم بذه الخاصية... 
وعن شبر بن حوشب عن dl‏ سعيد رضي الله عنه وأبي بريرة رضي الله عنه 
رفعاه: العجوة من الجنة وفيبا شفاء من السم... وقال الطيى: فى قولء صلى الله 
عليہ وسلم: من عجوة المدينة تخصيص المدينة أما لما فيبا من البركة الق 
Salles os dd.‏ لان eal Wee‏ راق gusce al a‏ 
القارى: 4/45 باب العجوة» ط: دار الحديث» ملتان) 

تكملة فتح | 


وقد وجہہ بعضهم بأن السم والسحر إنما يضران لبرودتهماء BE‏ داوم الرجل 
على التصبح بالعجوة تحكمت فيم الحرارة» فتقاوم برودة السم» وأطال فى ذلك 
عياضءكما فى شرح «aM‏ وقال ابن القيم: والعمر فى الأصل من أكثر العمار 
aed UL Ags‏ تق Ged de AST, ede M LE edt‏ بتكل md V ola‏ 
من القوة الترياقية» فإذا أديم اکلہ على الريق جفف مادة الدود وأضعفم وقتلم. 
(تكملة فتح المليم: 56/؛» باب فضل تمر المدينة) 


وللمزيد راجع: (فتح البارى: ete ev‏ باب الدواء بالعجوة للسحرء والمرقاة: 
4 ط: امدادیہ» ملتان» والطب 6S sl‏ ص (Ma‏ 

Allah ta'ala knows best. 

Switching off a life-supporting machine 


Question 


Sometimes, a life-supporting machine is attached to a patient who is 
on the verge of dying. This machine gives movement to the heart. If it 
is removed, the heart will stop beating and the person will become like 
a dead person. In fact, he passes away. Is it permissible to switch off a 
life-supporting machine? If someone does this, will it be classified as 
murder? 
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Answer 


Whether it is permissible or impermissible to switch off a life- 
supporting machine can be gauged in the light of the following 
detailed investigation. 


1. According to physicians, if breathing or beating of the heart stops 
completely, or the cerebrum and brain stem stop working, they 
classify it as brain death. 


From the main organs of the body, the brain plays a major role. In 
addition to controlling the nervous system, breathing and heart- 
beating are subservient to it. 


There are four parts to the nervous system: 


a) Al-mukh: The cerebrum. This makes up a major portion of the 
nervous system. It is from here that thinking, memory, perception, 
feeling, movement of various parts of the body emanate. These are 
what a human carries out by his will, while he is awake. 


b) Al-makhikh: The cerebellum. It comprises ten percent of the 
nervous system. It maintains the balance of the body. 


c) Jadh' al-mukh: The brain stem. It joins the brain to the spinal cord. It 
controls breathing, heart-beating and blood. 


d) Haram maghz: The spinal cord. The feelings and movements of the 
body are conveyed from here to the brain. 


If the cerebrum or cerebellum die, it is unusually possible for man to 
remain alive. However, if the brain stem dies, it is classified as a real 
death. Some of the external indications of this are: 


1. Theeyelids stop moving and they lose their light. 
2. Breathing stops completely. 


3. Beating of the heart stops completely. The certainty of death is 
also established through modern medical instruments. 


However, the jurists say that death occurs when the soul is separated 
from the body. In other words, when life no longer remains in the 
organs of the body. 


We find reference to this in the Ahadith where differences in the 
nature of death of a believer and an unbeliever are described. For 
example, the soul comes out easily from the body of a believer, while 
that of an unbeliever with much difficulty. We conclude from this that 
death refers to the separation of the soul from the body. Based on this, 
the jurists say that bearing in mind the conditions of a patient, there 
are three scenarios: 


1. Through a ventilator, a patient returns to his normal state. In other 
words, normal movements are possible. In such a situation, the 
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ventilator must be removed because the patient has been saved from 
danger. 


2. Despite having the various instruments and machines, breathing 
and movement cease to exist. This is because the patient has died 
completely. The physician will therefore ask for the machines to be 
switched off. 


3. Indications of mental death become apparent. For example, total 
unconsciousness, absence of movement and feeling, etc. However, 
through a ventilator, the heart and lungs are given the ability to 
function. The third scenario needs further investigation. 


According to the Shari'ah, if any of the following signs becomes 
apparent on a person, he is considered to be dead. 


a) The heart stops beating completely and the person stops breathing; 
and expert physicians say that it is impossible to restore this. 


b) All the functions of the brain cease to exist and, according to expert 
physicians, he is brain dead. 


In such a situation, it is permissible to remove a life-supporting 
machine. The person will then be classified as dead, and the 
injunctions of a dead person will apply to him. (As stated in Figh an- 
Nawazil) 


The second reason: 


An expert physician advised that a patient cannot survive on his own. 
He has movement solely because of life-supporting machines. It will be 
permissible to switch them off and this will not be classified as murder 
because these machines fall under medical treatments, and the latter 
are neither compulsory nor obligatory. They apply only when there is 
certainty or an overriding feeling of the person getting cured. If not, it 
is obligatory and the person will be sinning if it is discarded. This was 
explained previously. However, in the present discussion, there is no 
question of medical treatment. Instead, death is virtually certain. 


المحيط البرهاني: 

by‏ الحوازل: الرجل اذا ظبر بم داءء فقال لم الطبيب: قد غلبك pall‏ فأخرجمء 
فلم يخرجء حتى مات لا يكون BBL‏ لأنہ لا يعلم يقيناً أن الشفاء فیہ» 
وفیہ أيضاً: استطلق بطنہ أو رمدت ne‏ فلم يعالج go‏ أضعفء ومات 
بسببہ لا إثم عليه فرق بين بذا وبينما إذا جاع ولم يأكل مع القدرة على 
الأكل حتى مات «eo SB‏ والفرق: أن الا کل قدر قوتہ فيم شفاء يتعين» فإذا 
ترکہ صار مهلكا نفس» ولا كذلك المعالجة. (المحيط البربافى: الفصل التاسع 
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Gall] à pte‏ من ce lad! 1355) CW ios NI OLS‏ الضسدية: 
٤‏ الباب الشامن عشر فى التداوى). وللاستزادة انظر: glad)‏ 6 قاضيخان 
على بامش البندية: er [em‏ والفتاوى السراجية» ص (vt‏ 

وفى الكيسانيات فى الجراحات المخوفة والقروح العظيمة والحصاة الواقعة فى 
المثانة ونحوبا إن قيل: قد ينجو وقد يموت أو ينجو ولا يموت يعالج وإن قيل 
Sol oes y‏ لا يداوى بل یترک كذا فى الظبيرية. (الفتاوى البندية: (ej‏ 
فقه المشكللات: 

WT dell باخ‎ ated مق قينا‎ call الضورة الاخ وين‎ Ul 
dot اغا‎ gabe lads :اة اما‎ jae Cales: wl thik 
مرتبم:‎ «We ص‎ DEAL والآلات. (فقہ‎ spell فيجوز نزع مثل تلك‎ 


The third reason: 


If a person is on the verge of departing from this world, the Shariah 
instructs us to recite Sirah Ya Sin near him so that death becomes 
easy and the pangs of death come to an end quickly. We learn from 
this that we are required to make arrangements to ease death for a 
dying person. The removal of life-supporting machines is the same. 


تفسير ابن DES‏ 

ETC RC لا‎ USI العورة‎ ody Gathes yo ella ae Ju 
يسره الله تعالك» وكان قراءتها عند الميت لعنزل الرحمة والبركة وليسبل علیہ‎ 
خروج الروح. والله أعلم. قال الإمام أحمد: حدثنا أبو المغيرة حدثنا صفوان‎ 
عند الميت خفف الله عنم بها.‎ Fb كان المشيخة يقولون: إذا قرءت يعني‎ 
(v (تفسيرابن كثير:‎ 

الدر المنثور: 

أخرج ابن مردويہ والديلمي عن ul‏ الدرداء رضي الله عنه عن النبي صل الله 
عليه JE ply‏ ما من ميت“ يقرا ese‏ نسل إلا ون الله guo ne‏ أب 
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الشيخ في فضائل القرآن والديلمي من حديث Bl‏ ذر رضي الله عنه مثلہ. 
وأخرج ابن سعد وأحمد في مسنده عن صفوان بن عمرو قال: كانت المشيخة 
يقولون... وأخرج البيبقي في شعب الإيمان عن al‏ قلابة قال: من قرأ س 
غفر oJ‏ ومن قرأبا عند طعام خاف قلتہ GUS‏ ومن قرأبا عند ميت بون الله 
علیہ» ومن قرأبا عند امرأة عسر علیہا ولدبا یسر عليباء ومن قرأبا فكأنما قرأ 
القرآن إحدى عشرة مرة» و لكل شيء قلب وقلب القرآن 3 (الدر المنثور: 
ل 


Mufti Muhammad Shafi Sahib rahimahullah writes in Ma'arif al-Qur’an: 


Hadrat Abū Dharr radiyallahu ‘anhu narrates: “When Sirah Ya Sin is 
recited near a dying person, his death becomes easy.” 


فتاوى الشاي: 


ہو استحسان بعض المتأخرين (أى قراءة سورة الرعد) لقول ple‏ رضي الله 
Wipers‏ تبون علیہ خروج روحم. (فتاوى الشاى: ev‏ سعيد) 

التلخيص الحبير: 

في فتح العزيز شرح الوجيز... استحب بعض التابعين قراءة سورة الرعد m‏ 
والمبيم المذكور ہو أبو الشعفاء جابر بن زيد صاحب ابن عباس رضي الله 
عنه أخرجء أبوبكر المروزى في كتاب الجنائز لہ وزاد فإن ذلك تخفيف عن 


الميت. (التلخيص الحبير: (o/Wr‏ 


The fourth reason: 


Attaching life-support machines is in itself an act of kindness, and 
removing them entails giving up kindness. A principle states: 


ترك الإحسان y‏ يحون إساءة. 


Abstaining from kindness is not an evil. 


1 Ma rif al-Qur’an, vol. 7, p. 363. Narrated by ad-Daylami and Ibn Hibbàn. 
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ترك الإحسان لا يكون إساءة: فمن من بامرأة وصبي في المفازة وهو يقدر على 
نقله إلى العمران فلم يفعل لم يكر Lele‏ شيئًا من بدله. (قواعد الفقه» ص 
AY:‏ 


The Islamic Fiqh Academy has discussed the issue of the certainty of 
death on the basis of absolute medical signs, and the ruling with 
regard to removing life-support machines while under strict 
supervision. 


A session of the Academy examined the verbal and written statements 
of the Saudi Health Department and expert physicians. The session 
also took into consideration a decision (no. 5, dated 3/7/1986) which 
was passed in Amman, Jordan. 


After investigating and discussing the issue from various angles, the 
Islamic Fiqh Academy passed the following decision: 


A patient is under life-supporting machines. His brain has stopped 
functioning completely. Three medical experts concur and say that the 
functioning of his brain cannot be restored. In such a case, it will be 
permissible to remove the life-supporting machines. This is even if 
there is slight movement in the patient and he is breathing on account 
of the machines. However, the patient will be classified as dead 
according to the Shari'ah only when the machines are switched off and 
his heart and lungs stop functioning.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


1 ‘Asr Hadir Ke Peychidah Masá'il Aur Oen Ka Shari Hull, compiled by Qadi 
Mujahidul Islam Sahib rahimahullah, p. 185. 
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ORGAN TRANSPLANTATION 


Question 


A person is losing his eye-sight, his kidneys are failing or he is in need 
of some other organ. Can these be transplanted from the body of 
another person? Kindly explain. 


Answer 


The ‘ulama’ differ on this issue. Some say it is permissible provided 
certain conditions are met. Others prohibit it. The proofs of each 
group are as follows: 


Proofs of those who prohibit organ transplants: 
First proof and a reply to it 


Allah ta‘ala honoured man. Cutting off and removing his body parts, 
and using them entails an element of humiliation. Since the sanctity of 
the human body has to be upheld to the living and the dead, it is 
prohibited to use any body part irrespective of whether the person is 
living or dead. 


Allah ta‘ala says: 
odis DS) في‎ LAS ادم‎ es US iis 
We have honoured the progeny of Adam and carried 


them by land and sea.! 


A Hadith states: 
Hest; Deis cosy ee الله‎ [2 2a gd 
وَالْمُسْتَوْشِمَة.‎ kaji 


Allah’s curse on the woman who attaches hair to the 
hair of other women, and the one who gets this 
done. [Allah’s curse] on the woman who tattoos 
others and the woman who gets herself tattooed. 


Imam Nawawi rahimahullah writes in his commentary to the above 
Hadith: 


وقد فصلہ أصحابنا فقالوا: إن وصلت bat‏ بشعر آدي فہو حرام بلا خلاف 
سواء OF‏ شعر Joy‏ او shel‏ وسواء شعر المحرم والزوج Go ses‏ بلا خلاف 


1 Sarah Bani Isra’il, 17: 70. 
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لعموم الأحاديث ولأنء يحرم الانتفاع بشعر الآدى وسائر Shel‏ لكرامتء بل 
يدفن شعره وظفره Slay‏ أجزائم. (الشرح الكامل للامام النووى: (s/e‏ 
Another Hadith states:‏ 
عن عائشة أن رسول الله صلی الله علیہ وسلم قال: کسر 
عظم coll‏ ككسره Le‏ (رواه ابو داود » رقم: OPN‏ وابن 
ماجہء رقم: ANN‏ وغيربما) 


Breaking the bone of a dead person is similar to 
breaking it while he is alive. 


Bearing in mind the honour and sanctity of man, the jurists prohibit 
cutting off human body parts and trading in them. 


لا يجوز بيع شعر الإذسان ولا الانتفاع بہ OY‏ الآدي مكرم لا مبتذل ولا يجوز 
أن يكون شيء من Sas [ls eise‏ (البداية: ومرم) 


شرح السير الكبير: 

والآدي e AE‏ بعد موتء على ما كان علیہ فی حياتء فكما لا يجوز العداوي 
بشيء من الآدي الحي إكراماً لہ فكذلك لا يجوز العداوى بعظم الميت قال 
رسول الله صل الله علیہ وسلم: کسر عظم الميت ككسر عظم gel‏ (شرح 
السير الكبير: (A‏ 

وللاستزادة انظر: (بدائع الصنائع: ce ev‏ سعيد» والعناية مع البداية: 0/6 ط: 
رشیدیہ» والفتاوى البندية: (jo‏ 


Those who permit organ transplantation give the following replies to 
the above proofs: 


Maulana Khalid Sayfullah Sahib has gone into a detailed discussion on 
this subject. It is quoted with a few changes and additions. 


Two points are noteworthy on the issue of organ transplantation: 


1. In this modern age, is the method of organ transplantation 
included in committing a sacrilege against the human body or 
not? 


2. Can showing irreverence to a sanctified body be tolerated for 
the sake of preserving the life of a human? 
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1. As regards the first point, Allah ta‘ala has certainly sanctified and 
honoured man. This is why it is prohibited to debase him. However, 
the Qur'àn and Sunnah do not contain any absolute boundaries as 
regards the honour and dishonour of man. The scholars know fully 
well that when the texts leave a certain issue vague and do not give a 
clear verdict on them, then they are clarified through social norms 
and habits. Thus, Dr. Wahbi Zuhayli stated the following after 
discussing the views of various jurists: 


قال الفقباء أيضاً كل ما ورد بہ الشرع مطلقاً ولا ضابط لہ فيم ولا فى اللغة 
يرجع فيم إلى العرف كال 5 فى السرقة. 


Furthermore, there is no doubt whatsoever that some societal norms 
and habits constantly change with changes in time and place. 


Imam Abii Is-haq Shatibt writes: 

والمتبذلة منبا ما o‏ متبذلاً فى العادة من حسن إلى قبيح وبالعكس مثل 

كشف الراس فإنہ يختلف بحسب البقاع فى الواقع فبو لذوى المروءات قبيح 

فى البلاد المشرقية وغير قبيح فى البلاد المغربية فالحكم الشرعي يختلف 

all bl ases الغداله‎ bo GAM bi ase ذلك فيكوق‎ Ses 
(ole دار بن‎ sb etaa غير قاد ح. (الموافقات:‎ 


The jurists have undoubtedly prohibited deriving benefit from human 
body parts. However, this prohibition was also because in those days, 
when benefit was derived from human body parts, it entailed debasing 
the body. Furthermore, there were no humane methods of benefiting 
from them. In our times, this action is not considered to be a sacrilege 
against the human body. If a person donates a part of his body to 
someone else, neither he nor people perceive any dishonour in it. In 
fact, his status is elevated and it is considered to be a proof of his 
humanitarianism. 


In the present times, such methods of benefiting from human body 
parts have been invented that they do not entail dishonour. Neither do 
societal norms consider it a dishonour. Thus, it ought to be permissible 
in principle. 


2. Can showing irreverence to a sanctified body be tolerated for the 
sake of preserving the life of a human? After observing other juridical 
parallels in this regard, we learn that the dishonouring of sanctified 
things can be tolerated for the sake of preserving human life. 


While discussing a particular point, ‘Allamah | Samarqandi 
rahimahullah furnishes certain principles as proofs to show that the 
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honour of another can be disregarded for the sake of preserving the 
life of one person. He writes: 


ol‏ حاملاً ماتت في بطنها ولد يضطرب فإن کان غالب الظن أثم ولد حي وببو 
فى مدة يعيش SB We‏ يشق بطنہا OY‏ فیہ إحياء الآدى فترك تعظيم الآدى 
sl‏ من مباشرة سبب الموت. ( تحفة الفقباء: (v/v&o‏ 


Ibn Humam rahimahullah writes: 


إبطال حرمة الميت لصيانة حرمة الحي يجوز. (فتح القدير: »/٠١١‏ دار الفكر) 


In other words, it is permissible to cancel the sanctity of the deceased 
to preserve the sanctity of the living. 


Further reading: 

(البحر الرائق: *0؟/؟» بيروت» والفتاوى البندية: ۷ elvvs‏ وبدائع 

الصنائع: cofit‏ سعيد» وتحفة الملوك» ص Y8‏ بيروت» ومجمع الانبر: 01/577 
بيروت» والموسوعة الفقبية الكويتية: 017/1١‏ الكويت) 


A mother passes away and it is gauged that the infant in the womb is 
alive. The jurists permit the mother undergoing an operation. The 
proof they give is that the honour of a deceased can be disregarded to 
preserve the life of a living infant. 


‘Allamah Ibn Nujaym writes: 
ذلك تسبب في إحياء نفس محترمة بترك تعظيم الميت فالإحياء أولى.‎ oY 
کوئتہ)‎ ۸/٠۰١ (البحر الرائق:‎ 
‘Allamah Abū Bakr Kasani rahimahullah writes: 
ابتلينا ببليتين فنختار أبونبما وشق بطن الميتة أبون من إبلاك الولد‎ bY 
سعيد)‎ cofit الي. (بدائع الصنائع:‎ 


In other words, on one hand we have the honour and sanctity of the 
deceased. On the other side, the life of a living being is in danger. The 
lesser of the two evils will be chosen and focus will be given on trying 
to save the life of the living being even if it entails having to destroy a 
certain part of the deceased. 


Al-Mausü'ah considers this to be the unanimous decision of the jurists: 
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ذبب جمبور الفقہاء إلى أن الحامل إذا CSL‏ وفي بطنبا جنين حي يشق بطنياء 
وخرح ولدياء لأنم استبقاء ي باتلاف جزء من ميت. (الموسوعة: A/e‏ ط: 
وزارة الاوقاف) 


The jurists delved into another issue on the basis of the same 
principle. A person is so hungry that he is on the verge of dying if he 
does not eat something. Can he eat a deceased person to save his own 
life? 

Hasan ‘Ali Shadhili discusses this issue in his book 33M أعضاء‎ Jä حكم‎ 
في الفقه الإسلاي‎ under the chapter: حكم الانتفاع بميتة الإفسان‎ (pp. 50-54). He 
clarified the issue in much detail and explained rulings in the light of 


the four juridical schools. Refer to the original for details. However, 
the gist of it is quoted here: 


...وإن وجد معصوماً ميتاً لم يبح أكلء في قول أصحابنا (أى (ALLAN‏ وقال 
الشافعى وبعض الحنفية يباح» وو أولى» لن حرمة الحي أعظم.... 
الترجيح: والذى أرجحم بو جواز الانتفاع بأجزاء الآدى الميت عند الضرورة 
سواء كان معصوماً أو غير معصوم؛ إحياء للنفس الآدمية ومداً لأسباب البقاء 
لاء... وبخاصة أن will‏ الميتة إن لم ينتفع بها تحللت وصارت تراباً... فإنقاذ 
نفس حية بشيء من نفس ميتة حفاظ على النفس» وإحياء Ud‏ ہو بدف 
مشروع» ومصلحة مقررة شرعاً ومعتد با فضلاً عن أن رعاية مصلحة الي 
في امتداد cle‏ أولى من رعاية مصلحة الميت في عدم المساس ججسمہ إذ 
جسمم إلى تحلل وإلى فناء. (حكم نقل اعضاء الانسافى فى الفقہ الاسلایء 
ص (ot gof‏ 

The mufti of Baghdad, ‘Allamah Alūsī rahimahullah writes: 
المضطر ميتة الخنزير والآدي» خلافاً لمن‎ JST واستدل بعموم الآية على جواز‎ 
(s/ss all منع ذلك. (روح‎ 

‘Allamah Sayyid Ahmad Tahtawi rahimahullah writes: 

قولہ لحم الإفسان» oY‏ لحم الإنسان حرام لحق الشرع وحق العبد والصيد 
حرام لحق الشرع لا غير فكان أخف «eos‏ قال فى ell‏ والكلام فيما بو 
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الأولى حتى لو تناول من لحم الإفسان جاز gel‏ السعود. (حاشية الطحطاوى 
على الدر المختار: (vosa‏ 


(وكذا فى فتح المعين GY‏ السعود: ١/٠١١‏ والنبر BWI‏ لسراج الدين ابن نجيم: 
(e/s‏ 


We gauge from the above-quoted texts that some Hanafi jurists have 
permitted it because the sanctity of a living person is more than that 
of a deceased person. 


However, other jurists prohibit the one who is on the verge of dying to 
cut the body parts of a deceased person and eat them. ‘Allamah Shami 
rahimahullah says that the reason for it is the sanctity of man. 
However, if we look deeper into this issue, the jurists permitted 
cutting a mother’s stomach to save a living infant, cutting a person 
who swallowed wealth which belongs to another, and the cutting of an 
extra finger [if a person has six fingers]. In some of these cases it is not 
even necessary. Rather, it is done for beautification. To chop the body 
parts of a deceased person into pieces and to cook his meat and then 
eat it negates nobility according to ‘Allamah Shami rahimahullah. 
However, it is questionable to say that it is a sacrilege to separate a 
part of a deceased person respectfully and cautiously through an 
operation and attach it to the body of someone else. 


ويقدم 3M‏ على الصيد والصيد على مال الغير ولحم LSM‏ وقيل: والخنزير» 
ولوالميت نبياً لم يحل Slt‏ - وفي رد المحتار: قولہ ولحم الإفسان أى inal SI‏ 
od‏ الصيد يحل في غير الحرم أو في غير حالة الإحرام؛ والآدي لا يحل J‏ 
all)‏ المختار مع رد المحتار: cow eot‏ سعيد) 


وينظر: (العحرير المختار على رد المحتار: 66/710 سعيد» وتبيين الحقائق: I۸‏ 
ط: امداديم» ملتان» والفتاوى البندية: ٠/۳١‏ والدر المختار مع رد المحتار: 
۸ ؟ سعيد» وبدائع الصنائع: cof‏ سعيد) 


An answer to the Hadith: Allah’s curse on the woman who attaches 
hair... 


Maulana Khalid Sayfullah Sahib says that this Hadith prohibits 
benefiting from human body parts where it is unnecessary for man to 
do so. It is done solely to satisfy one’s desire for beautification and 
embellishment. 


Similarly, the Hadith “Breaking the bone of a dead person is similar to 
breaking it while he is alive,” applies to general situations when it is 
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done without any human need...The fact of the matter is that there is 
no explicit and absolute text on the prohibition of deriving benefit 
from human body parts.’ 


Dr. Rifa'l ‘Ubayd states: 
- خديث رسول الله صل الله عليه وسلم: كسر عظمة الميت ككسره حياً‎ LI 
فمعناه أن للميت حرمة وكرامة كحرمة الحي» فلا يتعدى شخص آخر على‎ 
جسم بذا بكسر عظمہ لغير مصلحة» وکذلک بغير إذن من الميت أو ورثتم‎ 
فہذا فيہ ابتذال ومبانة للميت لغير مصلحة راجحة - وجاء فى سبب‎ gl أو‎ 
بذا الحديث أن الحفار الذى كان يحفر القبر أراد كسر عظم إنسان دون أن‎ 
مصلحة. (البيان فى التبرع بعضو من الاعضاء للشيخ صفوت‎ Sly تكون‎ 
(ra جودة احمد» ط: مكتبة القابرة» ص‎ 


2. The second proof of those who prohibit organ transplantation and a reply to it 
Man does not own his body parts. 


قال النبي صل الله علیہ وسلم... ومن قتل نفسہ بشي عذب بم فى نار جہنم۔ 
ویؤخذ منہ أن جناية الإذسان على نفسہ کجنایتہ على غيره فى الإثم OY‏ نفسم 
ed‏ ناكا lla J‏ بل سى els db‏ قلا يتصرف فينا إلا يما smd nd o5‏ 
(فتح البارى: aora‏ ط: لاہور) 


عن جابر رضي الله عنه أن الطفيل بن عمرو الدوسي رضي الله عنه SI‏ البي 
صل الله علیہ وسلم... فلما باجر النبي صلی الله علیہ وسلم باجر mal‏ الطفيل 
بن عمرو رضي الله عنه وباجر معہ رجل من قومہ فاجتووا المدينة فمرض 
فجزع فأخذ مشاقص لہ فقطع ly‏ براجمہ فشخبت يداه حتى مات فرآه 
الطفيل بن عمرو رضي الله عنه في منامہ فرآه thy‏ حسنة ورآه مغطياً يديم 
فقال لہ: ما صنع بک ربك فقال: غفر لی dome‏ إلى نبیہ صلی الله علیہ 
وسلم فقال: ما لی اراک مغطياً يديك قال: قيل id‏ لن نصلح منک ما 
nen‏ الخ. (رواه مسلم؛ رقم: (Wi‏ 


! Jadid Fiqhi Mabahith, vol. 1, p. 211. 
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From the text of Fath al-Bari, a proof is furnished that just as it is 
prohibited to cut parts out of a living human, the same prohibition 
applies to a dead human. By the same token, it is prohibited to use 
human body parts for the sake of medical treatments. 


Answer: 


Changes to the human body which are done solely for beautification 
and embellishment or done without any severe need, and there is a 
strong possibility of destruction of the person - then this is prohibited. 


We gauge from the statements of the jurists that it is permissible to 
utilize the human body at the time of need. 


1. When an infant is alive in the womb of a woman. It is permissible to 
cut open her stomach. Details in this regard were given before. 


2. A person swallowed a valuable item and passed away. There are two 
opinions with regard to cutting open his stomach. Ibn Humam 
rahimahullah gives preference to the view of permissibility. 

ولو بلع مال غيره ومات بل یشق قولان والاولى tod‏ فتح. قولہ والاولى (ex‏ 
Sled‏ كان حرمة el quo MI‏ :من صبيانة الال لكف أزال musty valued‏ 
كما فى الفتح. pall)‏ المختار مع رد المحتار: et [SY‏ سعيدء وفتح القدير: SNS‏ 


دار الفكر) 


3. The jurists say that if a person has an extra finger or toe, it can be 
severed provided there is no danger to the person’s life. 


إذا أراد الرجل أن يقطع أصبعاً زائدة أو شيئاً آخر قال نصير: إن كان الغالب 
على من قطع مثل ذلك الہلاک فإنء لا يفعل Oly‏ كان الغالب ہو النجاة فبو 
à‏ سعة من ذلك. (الفتاوى البندية: (s/e‏ 

The permissibility of this change to the human body seems to be solely 


for the sake of beautification. Thus, it ought to be more permissible if 
it is done out of necessity or severe need. 


Furthermore, we learn from the text of Fath al-Bàri - lo فلا يتصرف فيها إلا‎ 
أذن له فيه‎ - that the change in which there is no benefit and there is the 
possibility of death is the one which is prohibited. 


From those who prohibit organ transplantation, most of them permit 
the donating of blood. In fact, there is virtual unanimity on this issue. 
Whereas, if benefit from a human part is unilaterally prohibited on the 
basis of dishonour to the human, then this ought to be prohibited as 
well. After all, both are human body parts. Although some scholars 
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differentiated between the two by saying that blood is like milk, this is 
questionable because milk is pure and halal, whereas blood is impure. 


For further details refer to Jadid Fiqhi Mabahith, pp. 206-207. 


As for the point that man does not own his body, so he cannot do what 
he likes with it, then some scholars respond to this statement as 
follows: 
وما دام‎ «dis ولا يقال: إن جسد الإذسان ليس ملكا لہء وإنما بو ملک لله‎ 
أن يتصرف فيما لايملكم بالبيع ولا بالتبرع.‎ OLSN الأمر كذلك فلا يصح‎ 
ولیس جسد الإفسان وحدہ ومع ذلك فقد أباح‎ Ula فالكون كلم ملك لله‎ 
الله سبحانم» للناس أن يتصرفوا فيما یملکہ عز وجل بالطريقة التي ترضي‎ 
ولا شك أن فضيلة الإيثار ودفع الأذى عن الغير على رأس الفضائل التي‎ 
ویڪاف اصحابہا بما يستحقونء من ثواب جزيل. (البيان‎ (bey الله عز‎ Lat 
ط: مكتبة القابرة)‎ Y^ فى التبرع بعضو من الاعضاءء ص‎ 
لا یملکہ الإذسان ولا یملک التصرف‎ call ويستمر المؤيدون فيقولون: إن‎ 
وروحم ولیس جسده... لذلك فإنہ يحرم علیہ الانتحار ولا يجوز‎ She فیہ ہو‎ 
لم إلقاء نفسم فى التبلكة إلا لضرورة قصوى وبدف اسمى مثل الجباد فى‎ 
سبيل الله والدفاع عن النفس. (نقل الاعضاء الآدمية بين التحليل والتحريم؛‎ 
(A ص‎ 
KU من‎ eel إن قضية العبرع مبنية على إسقاط العبد حقہ فى العضو والحق‎ 
وأعضائہ لانتفى حقہ فیہا والتبرع بالعضو‎ Sad فإذا انتفت ملكية الإذسان‎ 
ليس من قبيل التمليك حتى يشترط الملكية بل من قبيل التنازل عن الحق‎ 
(رد شبم المجيزين لنقل الاعضاء من الناحيتين‎ ASIU وبو لا يستلزم‎ 
(ve الدينية والطبية» ص‎ 


عن شيبان قال: سمعت الحسن يقول: إن رجلا من كان قبلكم خرجت بم 
قرحة فلما آذتہ انتزع سهماً من کنانتہ Sca‏ فلم By‏ الدم حتى مات قال 
ربكهم: قد حرمت عليہ الجنة ثم مد يده إلى المسجد فقال: أى aly‏ لقد 
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حدثني بہذا الحديث جندب عن رسول الله صل الله علیہ وسلم فى بذا 
المسجد. (رواه مسلم» رقم: (wr‏ 

قال الإمام النووى: بذا محمول على أنه Glas‏ استعجالاً للموت أو لغير 
مصلحة فإنہ لو كان على طريق المداواة التي يغلب على الظن نفعبا لم يكن 
debes‏ (الشرح الكامل de‏ صحيح مسلم: (Vv‏ 


3. The third proof of those who prohibit organ transplantation and a reply to it 


It is learnt from the texts of the jurists that if a person is on the verge 
of dying out of hunger, it is prohibited for him to cut a piece of meat 
from another living person and eat it even if the latter permits it. The 
same rule applies to a person who is compelled. 


أما النوع الذي لا cle‏ ولا يرخص بالإكراه أصلاً فهو قتل المسلم بغير حق 
سواء كان الإكراه ناقصاً أو تاماً OV‏ قتل المسلم بغير حق لا يحتمل الإباحة 
جال... وكذا قطع عضو من أعضاءه... ولو o3‏ لم المكره علیہ... لا Tle‏ لہ أن 
يفعل OY‏ بذا مما لا يباح بالإباحة ولو فعل فهو آثم. (بدائع الصنائع: WY‏ 
سعيد) 


‘Allamah Sarakhsi says: 

لأن حرمة الأعضاء كحرمة النفس ألا ترى أن hall‏ كما لا cle‏ لہ قتل 

LAR لہ قطع عضو من أعضاءه. (المبسوط:‎ cle Yad من‎ ISU OU yl 
دار الفكر)‎ 

مضطر لم يجد ميتة وخاف البلاك فقال لہ رجل اقطع يدى LB‏ أو قال اقطع 

منى قطعة UKG‏ لا يسعم أن يفعل ذلك ولا يصح أمره m‏ كما لا يسع للمضطر 

أن يقطع قطعة من نفسم فيأكل كذا في فتاوى قاضيخان. (الفتاوى البندية: 


سرهم 
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From the above juridical texts, it becomes crystal clear that it is 
prohibited for a person who is on the verge of dying to take the body 
parts of another human being. 


Answer: 


While answering this question, Maulana Khalid Sayfullah Sahib says: It 
is necessary for us to view these types of expressions of the jurists in 
the light of modern day researches and discoveries. There is no fear of 
destruction or severe harm in the modern methods of transplantation. 
Whereas, there is a fear of destruction or severe harm when cutting a 
piece from a person’s body and eating it. Furthermore, benefiting from 
one’s own body parts is permissible, but some jurists prohibit a person 
who is on the verge of dying to eat a part of his own body. This is clear 
from the above quoted text of al-Fatawa al-Hindiyyah. 


Ibn Qudamah sheds light on the reasoning behind this: 
SEAN eae cai s sua Es تعبت وا دلي فيكرق‎ a Jis Lo Ps 
(sev (المغنى: ۹ دار الفكر) مستفاد از (جدید فقبى تحقيقات:‎ AS 


The author of al-Muhit al-Burhani also clarifies the reasoning behind 
this ruling: 


اقطع يدى وكلباء أو اقطع مني قطعة وکلہا لا يسعم ذلك» GY‏ ربما يؤدى إلى 
إتلافہ. (المحيط البربانى: ٦/۱١۷‏ رشيديم) 


4. The fourth proof of those who prohibit organ transplantation and a reply to it 


Human body parts are not even classified as “wealth” whereby they 
could be donated or a bequest be made in their favour. 


gly) يجوز ببة ما ليس بمال أصلاً كالحر...‎ SG مالا مكرما‎ urn d Ys 
الصنائع: ۹ سعيد)‎ 


The answer to it could be: The non-classification of human body parts 
as "wealth" is not unilateral. Instead, the Shari'ah has accepted them 
as wealth in certain instances. Observe the following: 


FARES) 


بخلاف الأنفس. (البداية: (ehoa‏ 
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ولو قال: اقطع يدى فقطع لا شيء علیہ بالإجماع oF‏ الأطراف يسلك بها 
xoa, JAM SLi‏ الأموال e cos‏ ل hie cale‏ الوط 
بالإباحة والإذن كما لو قال: أتلف ما لي فأتلفہ. (بدائع الصنائع: ۷/۳١‏ 
سعيد) 


Maulana Khalid Sayfullah Sahib writes: 


The Shari'ah has accepted human existence and human body parts as 
estimable [to which one can put a price] in certain instances. This 
happens when a person is killed or a part of his body is destroyed. This 
is defined as diyat in the Shari'ah. The jurists also concur that the 
entire existence of a free human cannot be bought and sold. From the 
various body parts, benefit used to be derived from only hair and milk 
in the past. Hair was generally used for beautification and 
embellishment. The jurists prohibited its sale and purchase...Like 
human hair, ‘Allamah Shami rahimahullah prohibited any sort of trade 
in human nails. 


As regards trading in human milk, the jurists differ in this regard. 


Hanafi school: 
لم يجز بيع لبن المرأة لأنء جزء الآدى وہو بجميع أجزاءه مكرم عن الابتذال‎ 
کوئتہ)‎ ۰٦/۸۷ بالبيع. (البحر الرائق:‎ 
shãfi'T school: 
دار الفكر)‎ ftot بيع لبن الآدميات جائز عندنا لا كرابة فيہ. ( المجموع:‎ 
Malikî school: 
طابر منتفع بہ» وأجازه أيضاً الشافی‎ SY فروع: ويجوز بيع لبن الآدميات‎ 
O وابن حنبل ومنعم أبو حنيفة. (موابب الجليل بشرح مختصرالخليل:‎ 
Hambali school: 
واختلف أصحابنا في جوازه فظابر‎ ST أحمد:‎ Jus فأما بيع لبن الآدميات‎ 
جوازه لقولہ 'وکل ما فیہ منفعة" وبذا قول بن حامد والشافی‎ GA! كلام‎ 
حنيفة ومالك...‎ Ql من أصحابنا إلى تحريم بيعم وبو مذبب‎ dele وذبب‎ 
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والأول أصح SY‏ لبن طابر منتفع بہ فجاز بيعم كلين الشاة ولأنه يجوز أخذ 
العوض عنم في إجارة الظثر فأشبم المنافع... وسائر أجزاء الآدى يجوز بیعہا فإنم 
يجوز بيع العبد والأمة... وحرم بيع العضو المقطوع لأنم لا نفع فيم. (المغنى: 
) 

We learn from the above texts that human body parts are - to a certain 
extent - considered to be “wealth”. Although the Hanafis do not 


consider them to be wealth, the issue here is with regard to necessity 
and severe need. Therefore, at the time of necessity and severe need, 


the principle الضرورات تبيح المحظورات‎ could be applied, and it ought to be 
permissible for a person to donate his organ with certain conditions. 


يقول فضيلة الشيخ منصور الرفاعي عبيد: يجوز أن يتبرع إذسان حي بجزء من 
جسده لا يترتب على اقتطاعہ ضرر بهم متى كان ذلك فى le‏ الشخص 
e cca‏ خاضة إذاتها اهار dis‏ يز ريك audi BON‏ 
الذى يتبرع بہ المسلم إلى عجزه أو تشویہہ لما جاء فى فقم الزيدية والشافعية 
Ll‏ يجيزان أن يقطع الإنسان الحي جزءاً من نفسم ليأكلہ عند الضرورة 
JS oce oe SIS ado ose E as‏ ويدفع ب وان کر 
الضرر الناشئ من قطع جزئہ أقل من الضرر ete‏ من تركم JS SI‏ (البيان 
فى التبرع بعضو من الاعضاءء ص: (ra‏ 

ويقول صفوت جودة أحمد: حكم التبرع بعضو من الأعضاء: 

... ويرى جمهور الفقباء أن العبرع بعضو أن بجزء من إذسان حي لإذسان آخر 
مثلم جائز بشروط من أبمبا: أن يصرح الطبيب أو الأطباء ob sull‏ نقل بذا 
العضو من شخص إلى آخر لا يترتب عليه ضرر بليغ بالشخص المتبرع؛ وإنما 
يترتب علیہ حياة الشخص المتبرع ed‏ أو إنقاذه من مرض عُضال. 

وبذا ہو الرأى الراجح» لأن العبرع قلما يصدر عن الإنسان إلا في ath‏ 
OVE‏ الضرورة وقلما يكون إلا لشخص عزيز على بذا الإنسان المتبرع» 
OY,‏ المتبرع ما فعل ذلك إلا بقصد تقديم منفعة عظيمة لغيره مبتغياً بها 
dls rien‏ (البيان فى التبرع بعضو من الاعضاء» (TAs Ke‏ 
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Maulana Khalid Sayfullah Sahib writes with reference to the purchase 
and sale of human body parts: 


According to Hanafi jurists, it will be permissible to purchase such 
organs at the time of necessity just as they permitted paying a bribe or 
taking an interest-bearing loan at the time of necessity. Shafi't and 
Hambali jurists are of the view that the sale and purchase of such 
organs is permissible. The general statement of Ibn Qudamah in this 
regard is noteworthy: 


وسائر أجزاء الآدي يجوز بيعها فإنه بيع العبد والأمة. 


Further on, Ibn Qudamah states that the trade of body parts which 
have been cut out of the body is haram; not because it is prohibited to 
take benefit from them but because it was not possible to benefit from 
body parts in those days. 


To summarize: There is room to donate an organ at the time of 
necessity. However, bequeathing an organ is questionable because in a 
bequest, there is no necessity at the present time. Rather, it is 
imagined. Yes, if the person who is in need of it is known, then 
necessity can be ascertained and established. 


5. The fifth proof of those who prohibit organ transplantation and a reply to it 


In certain organs, like the eyes, the issue of compulsion/necessity is 
not found. Thus, it should not be permitted. 


فالضرورة: بلوغہ حداً إن لم يتناول الممنوع بلك أو قارب وبذا يبيح تناول 
الحرام. 

والحاجة: كالجائع الذى لو لم يجد ما يأكلء لم يبلك غير أنه يكون في جبد 
والمنفعة: كالذى يشتهى خبز البر ولحم الغنم والطعام الدسم. 

والزينة: كالمشتبى جحلو والسكر. 

والفضول: التوسع بأكل الحرام والشببة. (غمز عيون البصائر شرح الاشباه 
والنظائر: ٠/٠١‏ ادارة القرآن) 


170010 10111101101064, vol. 5, p. 214. 
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Answer 


Sometimes, a need is elevated to the level of necessity. Eye-sight 
brings important benefits to the body. 


Shaykh Ahmad Zarq states: 

33€ be ol "Ud le ار‎ tile ayy pall Wye ys dell such 

للحاجة إنما يجوز فيما ورد فيه نص يجوزه أو تعامل أو لم يرد فیہ شىء منہما 

ولكن لم يرد فیہ نص یمنعہ بخصوصم وکان لہ نظير فى الشرع يمكن إلحاقہ 

به وجعل ما ورد في نظيره وارداً فيم... او کان لم يرد فیہ نص يجوزه أو تعامل 

ولم يرد فيه نص يمنعم ولم یکن لہ نظير جائز فى الشرع يمكن إلحاقء بہ 
ولكن كان فيہ نفع ومصلحة. (شرح القواعد الفقبية» ص: 6-9( 


6. The sixth proof of those who prohibit organ transplantation and a reply to it 
A juridical principle states: 


الضرر لا يزال بمثله. 
A harm cannot be removed by another harm similar to it.‏ 
الضرر لا dhe‏ بالضررء فإذا کان المريض المطلوب JB‏ العضو لہ Gla‏ من 
الضرر قطعاً فإن المتبرع بذلك العضو سيصاب بالضرر حتماً.. SY‏ إذا كان 
سيتبرع بإحدى کلیتیہ مثلاً des‏ افتراض عدم حدوث أية مضاعفات لہ بعد 
العملية الجراحية فإنہ سيفقد نصف الطاقة الإجمالية ÉI‏ وبذا بالتأكيد 
ضرر قادح ومؤكد. (نقل الاعضاء الآدمية بين التحليل والتحريم» ص:7) 
Answer‏ 


An answer to this could be that the two harms are not the same; rather 
one is severer. The jurists have a principle: 


CEs alt ds oen ty call 
A severer harm is removed by a lesser one. 


Shaykh Ahmad Zarqa writes: 
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الضرر لا يزال بمثلء ولا بما ہو فوقہ بالأولى بل بما بو دونہ بذه المادة تصلح 
Dess ol‏ قيداً للمادة: الضرر يزال... (شرح القواعد الفقہية» ص: ete‏ دار 
القلم) 

Those who permit organ transplantation have themselves laid down a 
condition that it is necessary for the donor not to suffer any hardship 


at present or in the future. If not, it will be prohibited for him to 
donate. 


ألا يتعرض المتبرع لضرر يؤديم كلياً أو جزئياً فى الحال أوالمآل. 


As for the claim that if organs are in pairs and one is removed - e.g. 
the kidneys - then it will certainly cause a harm, this is questionable. 


7. The seventh proof of those who prohibit organ transplantation and a reply to it 


In other words, future harm and the doors to trading in‏ :سد الذرائع 


human body parts must not be opened. This is why it is prohibited. 
الحكم الشرعي في أمر ما بالإباحة ولكنہ عند العطبيق سيؤدى إلى‎ OF وإذا‎ 
امتنع ذلك الحكم كرابة أو تحريماً‎ - Shy ضرر يفوت الفائدة المعتبرة من‎ 
وفي ذا فإن امتبان كرامة الإفسان وذشوء سوق لتجارة أعضاء الآدمية بكل‎ 
ما يستتبعہ من تداعيات بمثل خطراً شديداً وضرراً بليغاً بالمجتمع المسلم‎ 
JB) الأعضاء على فرض صحتها.‎ Jal إباحة‎ Al قاطبة يوجب تعطيل‎ 

الاعضاء الآدمية بين التحليل والتحريم: QI‏ 


Answer 


Those who permit organ transplantation also do not permit its trade. 
In fact, they laid down the condition that when there is a need for a 
transplantation, it must be purely a donation. 


il ogee ol‏ تبرعا ريون أ مقابل Go gale‏ بعيداً عن البيع والشراء 
duo Y go‏ حيست call DUM‏ كرف الله dus‏ إلى قطع غيار تباع فى 
E‏ 

Yes, if a donor cannot be found then at a time of extreme necessity, 
only the purchase of an organ will be permitted. Its sale is prohibited 
under all conditions. Furthermore, the issue of transplantation is not 


peculiar to Muslims. Non-Muslims are also in need of it. They are not 
going to ask us for a fatwa. They resort to this method of treatment. 
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Thus, in the case where a Muslim is not given permission, the above- 
mentioned danger will still exist. 


Observe the proofs of those who permit transplantation 
[ee [سورة الا‎ e tll ومن أحيانا فكانا أحيا‎ celles al كال‎ (0) 


ol tl‏ من إحياء النفس تخليصها عن المبلكات... (تفسير الرازى: ٠/۹١‏ دار 
الفكر) 

قال العلامة الآلوسي: ومن أحيابا أى تسبب لبقاء نفس واحده موصوفة بعدم 
Sa‏ هن Walaa) coul WAN‏ هن pete AS lareo] Gs‏ 
الوجوه. (روح المعالى: 20/7 دار التراث) 

)9( قال bls al‏ وما جعل عليڪم à‏ الدين من حرج. [سورة [V^ ie‏ 

أى في جميع أموره... من حرج أى ضيق بتكليف ما يشتد القيام بہ عليكم. 
(روح المعانى: ev AW‏ مؤسسة الرسالة) 

(e)‏ عن al‏ بريرة رضي الله عنه عن النبي صل الله علیہ وسلم ما أنزل الله 
داء إلا yl‏ لہ شفاء. (رواه البخارى: ۲/۸٤۷‏ ط: فيصل ( 

عن عبد abl‏ قال: قال رسول الله صل الله علیہ وسلم: إن الله عز وجل لم 
cole Seele cat od dab Visine‏ ونم لمن deis) lao‏ 
ev ١‏ موسسة الرسالة) 


4, This treatment entails medical treatment with something that is 
prohibited, but which the jurists permitted with certain conditions. 


قال فى الدر المختار: وجوزوه فى SUI‏ بمحرم إذا أخبره الطبيب مسلم أن فيم 
شفاء ولم يجد مباحاً يقوم مقامہ (قولہ وجوزوه فی (AUAI‏ ونصہ وف 
العبذيب: يجوز للعليل شرب البول والدم والميتة للتداوى إذا أخبره طبيب 
مسلم أن شفائہ فیہ ولم يجد من المباح ما يقوم مقامہ. (الدر المختار مع رد 
المحتار: YAN‏ سعيد» و5/628» Ghee‏ فى التداوى بالمحرم» والفتاوى 
البندية: (o/rree‏ 
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5. Organ transplantation falls under the category of the mudtarr (the 
one who is compelled, who has no alternative, and is on the verge of 
dying). Details in this regard were given before. 


6. It ought to be permitted under the principle الضرورات تبيح المحظورات‎ - 
necessities make the prohibited permissible. 


To summarize: There is a severe need for this type of treatment 
nowadays. If not, man could fall into severe miseries or he could die. 
Therefore, this type of treatment ought to be permissible. 
Furthermore, various types of new sicknesses and diseases are 
cropping up. Adulteration of foods has caused the human body to 
become weak. This treatment has become a common need of society. 
The ‘ulama’ therefore need to delve further on this issue. 


The verdicts of the seniors on the issue of organ transplantation 
Fatawa Mahmüdiyyah: 


It is not permissible to attach the kidney, eye, heart, etc. of a dead 
person into the body of another human. It is also prohibited to make 
such a bequest. 


Fatàwà Rahimiyyah (vol. 5, p. 485) and Ap Ke Masa’il Aur Oen Kā Hull (vol. 
4, p. 351) also state that it is prohibited. 


Fatawa Haqqaniyyah states..The latter day jurists have given a 
concession in this regard at the time of extreme necessity. (Fatāwā 
Haqqàniyyah, vol. 2, p. 397) 


Na'ei Masá'il Aur ‘Ulama’-e-Hind Ke Fayslei: 


A patient has deteriorated to such an extent that an organ in his body 
has become so non-functional that if it is not replaced by an organ 
from another human, there is a strong possibility of him losing his life. 
Nothing but a human organ can make up for his deficiency. Expert and 
reliable physicians are convinced that there is no way apart from a 
human organ transplant to save his life. These physicians strongly feel 
that his life can be saved if an organ transplant is done. Furthermore, 
the organ which he requires is available. Then in such an absolute 
necessity and lack of alternative, it will be permissible to resort to an 
organ transplant to save his life. 


If a healthy person concludes - from the view of expert physicians - 
that if one of his two kidneys are removed, it would most likely not 
affect his health, and he sees a relative who has a damaged kidney 
which - if it is not changed - then he will most probably die, and there 
is no alternative treatment for him, then in such a case it will be 


682 


permissible for him to donate his kidney without any recompense for 
the sake of saving his life." 


‘Asr-e-Hadir Ke Fiqhi Masà il: 
..However, based on expediency and the unprecedented progress in 
modern surgery, and due to the advantages of organ transplantation 


being almost certain, the present day jurists have classified it as 
permissible.’ 


The resolutions of The Islamic Figh Academy 


1. Removing an organ from the body of a living person and 
transplanting it to the body of another person who needs it to save his 
life or to return the function of one of his primary organs is a 
permissible action. On one hand, it does not negate the human 
sanctity of the donor. On the other hand, it is a great humanitarian act 
in favour of the donee and a help to him. It entails much wisdom. It is a 
Sharrah-approved and praiseworthy action provided the following 
conditions are found: 


a) Donating his organ will not harm his normal life. A principle of the 
Shari'ah is that if a harm has to be removed, another similar harm or 
worse than it will not be tolerated. In such a case, donating one's organ 
will be synonymous to casting one's self into destruction, and this is 
prohibited in the Sharr'ah. 


b) The donor gave his organ by his own free will without any pressure 
from anyone. 


c) From a medical point, an organ transplant is the only option left for 
the treatment and cure of the patient who requires the organ. 


d) The success of accepting the organ and transplanting it is almost or 
normally certain. 


2. The following scenarios will be considered to be even more 
permissible: 


1. An organ of a dead person is acquired for the preservation of the life 
of a needy person. This is on condition the person whose organ is 
taken is a mature and sane person, and he had given permission for 
this when he was alive. 


2. An organ of an animal whose consumption is permissible and has 
been slaughtered, or - at the time of necessity - any other animal 
apart from a pig is transplanted into the body of a person who needs it. 


1 Na'ei Masá'il Aur ‘Ulama’-e-Hind Ke Fayslei, pp. 143-144. Also, Aham Fighi Fayslei, 
p. 13. 


? Maulana Badr al-Hasan Qasimî: ‘Asr-e-Hadir Ke Fiqht Masá'il, pp. 88-89. 
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3. A part of a human body is taken and used on some other part of the 
same person. For example, skin [skin grafting] or a piece of bone is 
taken and attached to another part of the body at the time of 
necessity. 


4. A natural metal [e.g. gold, silver] or synthetic metal is attached to a 
part of a body as a treatment for a certain illness. For example, joints 
of the body, valves of the heart [e.g. stents], etc. 


The above four are permissible according to the Islamic Fiqh Academy 
provided the previously-listed conditions are met.' 


selec yas اجار‎ yo nas 

Bisel Ra WAS SINUS: ONE 

فتوى لجنة الافتاء فى المملكة الأردنية الباشمية. 

فتوى لجنة الإفتاء الجزائرية. 

فتوى لفضيلة gis‏ جمبورية مصر العربية. 

وغيربم من الفتاوى والآراء الفقبية لبعض الفقباء المعاصرين. (المأخوذ من 
رد شبہ المجيزين لنقل الاعضاء من الناحيتين الدينية والطيبية» للشيخ محمود 
محمد عوض سلامة) 


A summary of the above discussion 


The muftis have two views with regard to organ transplantation. At 
the time of necessity, one could follow the view of those who permit it. 
However, it is essential to observe the details and prerequisites which 
they laid down. 


The medical treatments which are adopted for organ transplantation 
do not entail a sacrilege to humanity. 


Organs can be purchased at the time of necessity. 
It is haram to sell human body parts. 


It is prohibited to bequest human body parts. The Shari'ah will not 
consider such a bequest. 


The purpose behind organ transplantation must be to save the life of a 
patient or for some other important bodily benefit. 


` Maulana Qadi Mujahidul Islam Qasimi: 'Asr-e-Hàdir Ke Peychidah Masa’il Kā 
Shart Hull, pp. 157-158. 
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Refer to the following books for further details: 


(جديد فقبى «las‏ جلد: e‏ وجديد فقبى مباحث» جلد ۱» وحكم JE‏ 
اعضاء الانسان فى الفقہ الاسلاى» للشيخ حسن على الشاذلى» واعضاء GLI‏ 
کی ييوندكارى» وانسانى اعضاء كا احترام اور طب جدید» واحسن الفتاوئ» 
جلد ۸» توقيع الاعيان على حرمة ترقيع OLS‏ والاستنساخ البشرى بين 
الاباحة والتحريم فى ضوء الشريعة مع بيان موقف البينات الدولة المعاصرة» 
ورابطہ Uie‏ اسلای كا مجلة caM Ne‏ ورد شبم المجيزين لنقل الاعضاء 
من الناحيتين الدينية والطبية» للشيخ محمود محمد عوض سلامة» وتعريف ابل 
الاسلام بان نقل العضو حرام؛ للشيخ الغمارىء» والبيان فى العبرع بعضو من 
الاعضاءء للشيخ صفوت جودة احمد» وجديد فقبى تحقيقات» جلد e‏ ونظام 
pole pay des «lal‏ کے فى oed yay Wye i (sles‏ 
قاسمى؛ ونس مسائل اور علمائے بند کے فيصلء ومجلم فقہ aL‏ مرتب 
قاضى مجابد الاسلام صاحب قاسمى: tA SS‏ اعضاء S‏ پیوندکاری) 
Allah ta'ala knows best.‏ 
Heart transplant‏ 


Question 


Is a heart transplant permissible? If there is a difference of opinion, 
kindly provide proofs of both views. Also present the preferred view of 
Mufti Rada’ al-Haqq Sahib. 


Answer 


The ‘ulama’ have two opposing views on the issue of organ 
transplantation. Some say it is prohibited while others permit it. In our 
times, a large group of ‘ulama’ prefers the view of permissibility on the 
basis of necessity and in the light of various proofs. The proofs of both 
groups were given in the previous discussion. Refer to them. 


However, removing the heart of one person and transplanting it into 
the body of another is synonymous to murder. Therefore, a heart- 
transplant cannot be permitted. Apart from the heart and brain, there 
could be differences of opinion about other transplantation of organs 
on which life is not dependent. For example, the transplantation of an 
eye, a kidney, etc. A person may act on the view of those scholars who 
permit it. However, if a heart is removed immediately after a person’s 
death or - if doctors say that a person is brain dead, and so murder 
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cannot be suspected or assumed - and his heart is removed, then it 
will be permissible if one acts on the view of those who permit it. This 
is common in our times. 


For further details refer to Majallah Figh Islami, vol. 1, pp. 169-248 
(compiled by Qadi Mujahidul Islam Sahib Qasimi rahimahullah. 


Allah ta‘ala knows best. 
Kidney transplant 


Question 


Both kidneys of a person are dysfunctional. Can he obtain a kidney 
from someone else and have a kidney transplant to save his life? 


Answer 


The ‘ulama’ differ on the issue of organ transplantation. Nonetheless, a 
person will be permitted to have a kidney transplant if the 
prerequisites and conditions laid down by those who permit it are 
adhered to. 


For proofs, refer to our detailed fatwa. 


For further details refer to Majallah Fiqh Islami, vol. 1, pp. 169-248 
(compiled by Qadi Mujahidul Islam Sahib Qasimi rahimahullah. 


Allah ta‘ala knows best. 
Corneal graft 


Question 


I am a woman who has lost virtually all her sight. Doctors say that if I 
do not get it treated, I will become completely blind. They suggest a 
corneal graft. This is how a corneal graft treatment works: 


The pupil of the eye of a person is transplanted into another person's 
eye. It is taken from a person who made a bequest during his lifetime 
that when he dies, his eye must be donated to someone who needs it. 
When the donor passes away, his eye is removed and stored in an eye 
bank. 


Before transplanting it into a patient's eye, the donated cornea is 
examined to check whether it is beneficial or not, and if - by 
transplanting it - no disease will be transferred to the patient. 


I request a ruling of the Sharr'ah in this regard. Is it permissible to go 
for such a treatment? 


Answer 


Some ‘ulama’ and muftis consider this to be permissible. You may act 
on their verdicts. The proofs of both groups were given in detail 
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previously. You may refer to them. At the same time, bear in mind that 
it is prohibited to make a will or bequest of this nature. 


Allah ta‘ala knows best. 

Bone marrow transplant 

Question 

Is a bone marrow transplant permissible? 
Answer 


The scholars have different views on the issue of transplanting of 
human body parts. The view of those who permit it can be acted upon 
at the time of severe necessity. 


Allah ta‘ala knows best. 
Organ transplantation from animals 


Question 


A crippled or sick person is in need of transplanting of animal body 
parts. Is this permissible? 


Answer 


If a person’s body part has become dysfunctional and there is a need 
for a transplant so that it can become functional again, then it is 
permissible to obtain non-animal parts. Parts of animals can also be 
used provided they are animals which are permitted for Muslim 
consumption and have been slaughtered in a manner prescribed by 
the Shariah. 


Similarly, if a person’s life is in danger or there is strong danger of 
losing an organ, and a replaceable part is only available from an 
animal whose consumption is haram or it is halal but not slaughtered 
in the Shariah way, then it is permissible to use the parts of such 
animals at the time of necessity. 


If there is no strong danger of losing one’s life or losing a body part, 
then it is prohibited to use the body parts of a pig. It will be permitted 
when a person is on the verge of losing his life. 


قال فى الفتاوى البندية: وقال محمد: ولا بأس بالعداوى بالعظم إذا كان عظم 
شاة أو بقرة أو بعير أو فرس أو غيره من الدواب إلا عظم الخنزير والآدي فإنم 
يكره التداوى ببما فقد جوز العداوى بعظم ما سوى الخنزير والآدي من 
could‏ طلقا قن IL Ge fad pe‏ كان اطيوان 9h USS‏ ميا Ges‏ ذا 
کان العظم رطباً أو Lak‏ وما ذكر من obh‏ يجرى على إطلاقہ إذا كان 
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الحيوان ذكياً o‏ عظمہ طابر... Ll,‏ إذا كان الحيوان ميتاً فإنما يجوز الانتفاع 
بعظمم إذا كان يابساً ولا يجوز الانتفاع إذا كان LL,‏ (الفتاوى البندية: 
٤‏ /) وكذا فى المحيط البربانى: ow‏ الفصل التاسع عشر ف العداوی) 
الدرالمختار: 

وما طبر به أى بدباغ طبر بذكاة على المذببب. (الدر المختار: feo‏ سعيد) 
فتاوى الشاي: 


oi qs NSU Get Oe وطن إن‎ s sl ESSO Lalo 
منہ وإلا فإن كان جلده لا يحتمل الدباغة‎ tat کان نجس العين فلا تطبر‎ 
يكون بمنزلة اللحم وإلا فيطبر جلده فقط...‎ Mum ole فكذلك لأن‎ 

(فتاوى الشاى: eo‏ سعيد) 


Mufti Muhammad Shaff Sahib rahimahullah writes: 
There are three forms of human organ transplantation: 


1. The one which has been coming down since ancient times. An 
alternative for a human part is searched for in plants or inanimate 
objects. Then through a skill in this field, it is made useful and 
beneficial for a human. For example, false teeth, hearing aids, etc. 


2. Body parts of animals are used. This was also a practice in ancient 
times. 


These two forms are harmless from a religious, worldly, personal and 
social angle. All the creations, metals, plants and animals of the world 
are used by man for his benefit. These items can be used by cutting, 
sifting and pounding them. In fact, they can also be used by burning 
them or through chemical processes.’ 


Ahsan al-Fatawa: 
It is permissible to transplant an animal’s eye into a human.’ 


Further reading: Jadid Fiqhi Mabahith, vol. 1, Na'ei Masa’il Aur ‘Ulama’-e- 
Hind Ke Fayslei, p. 143; ‘Asr-e-Hadir Ke Peychidah Masa'il Ka Shari Hull, 
p.158. 


Allah ta‘ala knows best. 


! Jawahir al-Fiqh, vol. 7, pp. 51-53. 
? Ahsan al-Fatawa, vol. 8, p. 236. 
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Animal bones for dental work 
Question 


When a person becomes old, the bones of his gums become weak. Due 
to weakness, illness or other reasons, these bones cannot bear the 
pressure of one’s real teeth nor of false teeth. To strengthen these 
bones, dental experts prepare a paste from the bones or bone marrow 
of animals, and strengthen the person’s bones with it. It is then 
possible to set the person’s teeth. Will it be permissible to use animal 
bones for this procedure? 


Answer 


It is permissible to derive benefit from the bones of animals 
irrespective of whether an animal was slaughtered in the Shari'ah way 
or not. This is because bones do not have life. And so, they do not even 
experience death. 


FARES) 


ولا باس ببيع عظام الميتة وعصبها... والانتفاع بذلك كلم QM‏ طابرة لا 
يحلبا الموت لعدم الحياة. (البداية: (veo‏ 


بدائع الصنائع: 
Ll;‏ عظم الميتة وعصبها وشعربا... فيجوز بيعبا والانتفاع بها عندنا. (بدائع 
الصنائع: 5 سعيد) 

Mufti Muhammad Shaft Sahib rahimahullah writes: 


..Body parts of animals are used. This was also a practice in ancient 
times..These two forms are harmless from a religious, worldly, 
personal and social angle. All the creations, metals, plants and animals 
of the world are used by man for his benefit. These items can be used 
by cutting, sifting and pounding them. In fact, they can also be used by 
burning them or through chemical processes.' 


Further reading: Jadid Fiqhi Mabahith, vol. 1, Na'ei Masa’il Aur ‘Ulama’-e- 
Hind Ke Fayslei, p. 143; ‘Asr-e-Hadir Ke Peychidah Masa’il Ka Shar‘ Hull, 
p.158. 


Allah ta'ala knows best. 


! Jawahir al-Fiqh, vol. 7, pp. 51-53. 
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Human bones for dental work 


Question 


False teeth are set onto a person’s jaws. These cannot be removed all 
the time. A paste prepared with human bones is used to set the teeth. 
Can human bones be used for the preparation of such a paste? 


Answer 


The scholars differ on the issue of using human body parts for medical 
treatment. Even those who permit it say that it is only permissible at 
the time of necessity for the sake of saving a person’s life. In the issue 
under question there is no compulsion nor necessity. Furthermore, 
animal bones can be used for this purpose. Therefore, it will be 
prohibited to use human bones. 


Allah ta'alà knows best. 
Different forms of abortion 


Question 
Does Islam permit abortion? 


Answer 


There are different forms of abortion, and the rulings for each are 
different. Observe the following details: 


First form 


The jurists clearly state that once life enters the foetus, abortion is 
unanimously prohibited. The blowing of the spirit into a foetus takes 
place after 120 days. Thus, abortion is unanimously prohibited after 
four months. However, if the health of the woman is very bad, and an 
expert experienced physician says that it is not possible to save her 
life unless the foetus is aborted, then it ought to be permissible in such 
a case. 


Second form 


The limbs have formed but before the blowing of the spirit into the 
foetus. The correct view is that abortion is not permitted in such a 
situation. Here too, if the woman’s life is in danger, abortion will be 
permitted. 


Third form 


Abortion without a Sharríah reason is not permitted after the 
formation and shape of the body. This is irrespective of whether the 
body parts have formed or not. However, if there is Shari'ah reason or 
it is ascertained through medical instruments that the child will have 
an inherited illness, a physical defect, will be physically abnormal, or 
the mother’s life will be in danger, or there is a strong possibility of 
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affecting the physical or mental balance of the mother; then abortion 
before the formation of the body parts will be permitted on the basis 
of Sharrah reasons. 


فتاوى الشاي: 


نقل بعضهم أن gal‏ العلماء على أن نفخ الروح لا يكون إلا بعد أربعة أشبر 
أى عقبہا كما صرح بم dele‏ وعن ابن عباس رضي الله عنه Sl‏ بعد أربعة 
EN TOR‏ ويد Gy Vy val gel‏ ذلك jg‏ اقلق قبل OY S33‏ 
نفخ الروح إنما يكون بعد الخلق وتمام الكلام فى ذلك مبسوط في شرح 
الحديث الرابع من الأربعين النووية فراجعہ. (فتاوى الشای: of‏ مطلب فى 
ااا واک ی 


وفيم أيضاً: وف الذخيرة: لو أرادت إلقاء الماء بعد وصولء إلى الرحم قالوا: إن 
مضت مدة ينفخ فيم الروح لا يباح لہا وقبلہ اختلف المشايخ فیہ والنفخ 
مقدر Bly‏ وعشرين Gy‏ بالحديث. (فتاوى الشاى: e ev‏ سعيد) 


وف الدر المختار: ويكره أن تسقى لإسقاط حملبا وجاز لعذر حيث لا يتصور. 
وف رد المحتار: قولہ ويكره» أى مطلقاً قبل التصور وبعده على ما اختاره فى 
الخانية كما قدمناه قبيل الاستبراء وقال إلا نہا لا تأثم أثم القتلء قولہ وجاز 
لعذرء كالمرضعة إذا ظبر le‏ حبل وانقطع لبنها وليس GY‏ الصبى ما يستأجر 
بہ الظثر ويخاف بلاك الولد قالوا: يباح لہا أن تعالج فى استنزال pall‏ ما دام 
الحمل مضغة أو علقة ولم يخلق لہ عضو وقدروا تلك المدة بمائة وعشرين 
وجار لات ليس يادي dy‏ ضيانة الآدى ASL!‏ قولم eum‏ يصون AB‏ 
لقولہ وجاز لعذر والتصور كما فى القنية أن يظبر لہ شعر أو أصبع أو رجل أو 
نحو ذلك. (فتاوى الشاى: 7/465 سعيد وكذا فى حاشية الطحطاوى على الدر 
المختار: (£/ew‏ 
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ob‏ أرادتء قبلہا (أى قبل نفخ الروح) اختلف المشايخ فیہ منہم من قال: لا 
بأس بم SY‏ إذا كان قبلها فإلقاء ما في Le,‏ وعزل الماء سواء والعزل مباح 
فكذا بذا وکان الفقیہ de‏ بن موسى يكربء فإن JG‏ الماء بعد ما وقع فى 
الرحم الحياة ولا يحتاج إلى صنع أحد وإذا كان مآلہ الحياة كان لہ حكم الحياة 
كما في بيض صيد الحرم. (حاشية الطحطاوى عل الدر المختار: LS ft‏ 
الحظر والاباحة) 
الفتاوى اهندية: 
dal d,‏ بالق de‏ بن alll BUL] Ge ael‏ قبن أن رر BUI Jl‏ 
الحرة فلا يجوز قولاً واحداً... امرأة مرضعة ظبر بها حبل وانقطع لبنها وتخاف 
فل SUS! bay‏ اولس ABI pling go dae Jl o GY‏ يبا لها أت 
تعالج فى استنزال pall‏ ما دام نطفة أو مضغة أو علقة لم يخلق لہ عضو. 
(الفتاوى البندية: (e/von‏ 
الفتاوى السراجية: 
امرأة dle‏ في إسقاط ولدبا لم تأثم ما لم يستبن شيء من خلقم. ( الفتاوى 
السراجية» ص: (SAA‏ 
وللمزيد أنظر: (شرح منظومة ابن وببان: Av‏ ط: الوقف «Gall‏ ديوبند» 
وجديد فقبى مباحث» مرتب مولانا قاضى مجابد الاسلام قاسمى» جلد Jal‏ 
ص envers‏ ط :ادارة القرآن» واسلای فقم: (ener [ens‏ 

Allah ta‘ala knows best. 


Abortion when a foetus is deformed 


Question 


A doctor says that the foetus which is in the womb of a woman is 
deformed or it is unlikely to survive. Can it be removed through an 
operation? 
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Answer 


There are some scenarios for abortion of deformed foetuses. Details 
with regard to its permissibility and impermissibility can be gauged 
under the resolutions passed by the Islamic Fiqh Academy. 


The resolution of the Islamic Fiqh Academy of Makkah: 


After discussions with expert physicians in this field, the majority of 
the scholars resolved on the following: 


If the pregnancy is of 120 days, abortion is prohibited even if medical 
examinations prove that the foetus is deformed. However, if it 
established by a committee of expert reliable physicians that allowing 
the pregnancy to continue is certainly dangerous to the life of the 
mother, then aborting the child will be permitted for the sake of 
avoiding a greater harm. This is irrespective of whether the foetus is 
deformed or not. 


If 120 days of the pregnancy have not passed as yet, and it is 
established by a committee of expert reliable physicians who 
concluded via experiences and medical instruments that the child is 
dangerously deformed and untreatable - and if it is allowed to be born 
after completing its term, its life will be a burden for itself and its 
family, then in such a case, abortion will be permitted upon the 
request of the parents. Together with this resolution, the Academy 
beseeches the doctors and parents to fear Allah ta'alà in this matter 
and to act on the side of caution.' 


Further reading: Halal Wa Haram, p. 310; Jadid Fiqhi Mabahith, vol. 1, pp. 
306-311, 370; Majallah Fiqh Islami, vol. 1, pp. 370-373; Ada Ki 
Peywandkari). 


Allah ta‘ala knows best. 
Abortion when the mother’s life is in danger 


Question 


A woman - due to severe illness - has an abortion before four months. 
Is an abortion before four months permissible if it is due to certain 
constraints? The mother's life is in severe danger if she does not have 
the abortion. 


Answer 


The correct view is that abortion is prohibited after the formation of 
the body parts and even before the blowing of the spirit. However, 
abortion will be permitted if there is a danger of the mother losing her 
life. The jurists state that if a child dies in the womb, and there is no 


` Maulana Qadi Mujahidul Islam Qāsimī: 'Asr-e-Hàdir Ke Peychidah Masa’il Kā 
Shar Hull, p. 245. 
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way of removing it - and not removing it poses a danger to the 
mother's life - then to save the mother's life, it will be permissible to 
cut the child into pieces to remove it. 


وف الحوادر: امرأة حامل اعترض الولد في بطنها ولا يممكن إلا بقطعہ أرباعاً 
ولو لم يفعل ذلك يخاف على أمہ من الموت فإن كان الولد ميتاً فى البطن فلا 
باس ob a‏ کن کا ل 3,6 ele! oY‏ نفس Jub‏ تفن Bay d Gel‏ 
الشرع. (البحر الرائق: (Aftvv‏ 
(وكذا فى الفتاوى البندية: ce/vv‏ والمحيط البربانى: c^‏ والفصل الغالث 
والعشرون» وتحفة الملوك» ص: ۳۹ بيروت» ومجلہ فقہ اسلائى» مرتب قاضى 
مجابد الاسلام صاحب قاسمى: ۳۷۳۰۱/۳۷۰ اعضاء ک ييوندكارى) 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Abortion when one of the twins dies‏ 


Question 


Five months into her pregnancy, a doctor informs a woman that she 
has twins, of which one is dead. If she does not have an abortion, the 
other twin will also die, or her life will be in danger at the time of 
delivery. What is the ruling of the Sharrah in this regard? 


Answer 


The jurists clearly state that once life enters the foetus, abortion is 
unanimously prohibited. The blowing of the spirit into a foetus takes 
place after 120 days. Thus, abortion is unanimously prohibited after 
four months. However, if the health of the woman is very bad, and an 
expert experienced physician says that it is not possible to save her 
life unless the foetus is aborted, then it ought to be permissible in such 
a case. This is based on accepted principles such as: 


sees‏ ارق البليتين. 


el She atl ob الآخز‎ deles أعظم‎ Goal لكان‎ 


Losing the life of the mother is a greater harm while that of the foetus 
is lesser. This is because the existence of the mother is observed, while 
that of the foetus is not. The existence of the mother is certain, while 
that of the foetus is not. A non-observed and uncertain existence can 
be destroyed for an observed and absolute existence.’ 


! Jadid Fiqhi Mabahith, vol. 1, p. 370. 
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Allah ta‘ala knows best. 
Abortion because of liquid in the child’s brain 


Question 


A woman is six months into her pregnancy. A doctor informs her that 
there is liquid in the child’s brain, so it needs to be aborted. The 
mother is not suffering any pain or discomfort. Does the Shari'ah 
permit an abortion in such a case? 


Answer 


Once the spirit is blown into a child, its abortion is unanimously 
prohibited. Furthermore, the mother is not suffering any pain or 
discomfort at present. Thus, it is prohibited to abort the child on the 
mere suggestion of a doctor. 


وفى الذخيرة: لو أرادت إلقاء الماء بعد وصولہ إلى الرحم قالوا: إن مضت مدة 
ينفخ فیہ الروح لا يباح لہا وقبلہ اختلف المشايخ فيم والنفخ مقدر بمائة 
وعشرين los‏ بالحديث. (فتاوى الشای: eM Yt‏ سعيد) 

Jadid Fighi Mabahith: 


We need to consider two stages when discussing the issue of abortion. 
The first stage is when life has been blown into the foetus. According 
to the Hadith, the spirit is blown four months after conception. 
Modern day gynaecologists most probably agree with this. Once the 
spirit is blown into the foetus, abortion is unanimously haram. 


Ahmad ‘Alt Maliki writes: 


والتسبب في إسقاطہ بعد نفخ الروح فیہ حرم elal‏ وہو من قتل النفس. 
(فتح العلى المالك: (vss‏ 
The following is stated in Fatāwā Shaykh al-Islam Ibn Taymiyyah:‏ 
إسقاط الحمل حرام بإجماع المسلمين وو من الوأد الذي قال تعالل فيم: وإذا 
الموؤدة سئلت ce‏ ذنب قتلت. (&/vN)‏ 
Allah ta‘ala knows best.‏ 
Abortion because of the child being a quadriplegic‏ 


Question 


A woman is in the sixth month of her pregnancy. Several doctors have 
informed her that the child is virtually a quadriplegic. He will not be 
able to sit up, stand up, walk, etc. He has several other complications. 
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The mother’s life is also in danger. Will abortion be permitted in such a 
situation? 


Answer 


If the physicians concur that the child will be paralysed and the 
mother’s life is in danger, there will be leeway for abortion. However, 
most scholars prohibit abortion once life is blown into the child. 


Jadid Fight Mabahith: 


The jurists clearly state that once life enters the foetus, abortion is 
unanimously prohibited. The blowing of the spirit into a foetus takes 
place after 120 days. Thus, abortion is unanimously prohibited after 
four months. However, if the health of the woman is very bad, and an 
expert experienced physician says that it is not possible to save her 
life unless the foetus is aborted, then it ought to be permissible in such 
a case. This is based on accepted principles such as: 


تار امو البليتين. 


el Se at ob 3 VI ay liye دنا أعظم‎ a 
The resolution of the Islamic Fiqh Academy of Makkah: 


After discussions with expert physicians in this field, the majority of 
the scholars resolved on the following: 


If the pregnancy is of 120 days, abortion is prohibited even if medical 
examinations prove that the foetus is deformed. However, if it 
established by a committee of expert reliable physicians that allowing 
the pregnancy to continue is certainly dangerous to the life of the 
mother, then aborting the child will be permitted for the sake of 
avoiding a greater harm. This is irrespective of whether the foetus is 
deformed or not. 


If 120 days of the pregnancy have not passed as yet, and it is 
established by a committee of expert reliable physicians who 
concluded via experiences and medical instruments that the child is 
dangerously deformed and untreatable - and if it is allowed to be born 
after completing its term, its life will be a burden for itself and its 
family, then in such a case, abortion will be permitted upon the 
request of the parents. Together with this resolution, the Academy 
beseeches the doctors and parents to fear Allah ta‘ala in this matter 
and to act on the side of caution.* 


Further reading: Jadid Fight Mabahith, vol. 1, pp. 306-311; Kitab al- 
Fatawa, vol. 6, pp. 223-224. 


` Maulana Qadi Mujahidul Islam Qdasimi: 'Asr-e-Hàdir Ke Peychidah Masa’il Ka 
Shari Hull, p. 245. 
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Allah ta‘ala knows best. 
Abortion on account of adultery 


Question 


An unmarried girl mistakenly committed adultery with a boy and she 
fell pregnant. Five months have passed. She wants to abort the child to 
save herself from embarrassment. Is she permitted to do this? 


Answer 


The jurists differ on the issue of abortion before four months. 
However, as per the resolution of the Islamic Fiqh Academy, it is 
prohibited. If it is after four months, then abortion is unanimously 
prohibited and haram. The prohibition does not differentiate between 
a child conceived in wedlock or due to adultery. 


وفى الذخيرة: لو أرادت إلقاء الماء بعد وصولء إلى الرحم قالوا: إن مضت مدة 
ينفخ فیہ الروح لا يباح لہا وقبلہ اختلف المشايخ فيم والنفخ مقدر بمائة 
وعشرين los‏ بالحديث. (فتاوى الشای: eM YN‏ سعيد) 

Jadid Fiqhî Mabahith: 


If the pregnancy was due to consensual sex, then abortion is absolutely 
haram. If it was by force [rape], then abortion after four months is 
prohibited.’ 


Allah ta‘ala knows best. 

Abortion on account of rape 

Question 

A woman was raped and fell pregnant. Is abortion permitted? 
Answer 


In the case of pregnancy due to rape, abortion is permitted before the 
spirit is blown into the child. However, once the limbs are formed and 
life is blown into the child, abortion is not permissible. 


Jadid Fight Mabahith: 
Even if a woman falls pregnant due to adultery, the child is sacrosanct; 


it is no fault of the child. This is why the author of al-Hidayah says that 
abortion on account of adultery is also prohibited. 


! Jadid Fiqhi Mabahith, vol. 1, p. 373. 
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وبذا الحمل محترم لأنم لا جناية منہ ولبذا لم يجر إسقاطم. (البداية: S/N‏ 
كتاب «c Sl‏ فصل فى بيان المحرمات» والبحر الرائق: er NN‏ دار المعرفة» 
بيروت» وتبيين الحقائق: (s/w‏ 


However, in our times, adultery has become quite common. If abortion 
is not permitted, many unmarried girls will be forever deprived of a 
married life. This is why the annotator to al-Hidayah, Maulana ‘Abd al- 
Hayy Firangi Mahalli rahimahullah writes: 


(sv استبان الخلق وعلیہ الفتوی. (حاشية بدايم:‎ Oly في زماننا يجوز‎ Lil, 


In the light of the text of al-Hidayah and its annotation, my view is that 
if a girl falls pregnant on account of rape, and four months have not 
passed as yet, and she was a virgin, she ought to be permitted to abort 
the child. This is so that she is not deprived of a married life on 
account of an act which she did not agree to. If she wilfully agreed to 
adultery, and she falls pregnant or four months have passed into the 
pregnancy, abortion is not permitted." 


Allah ta‘ala knows best. 
Laser operation for eyes 
Question 


A person's eye-sight is extremely weak. He wants to undergo a laser 
operation. Is it permissible? 


Answer 


Weakness of the eye-sight is considered to be a defect. Having an 
operation to remove a defect is permitted. Therefore, it will be 
permissible to go for a laser operation for one's eyes. 


إذا أراد الرجل أن يقطع أصبعاً زائدة أو شيئاً آخر قال نصير: إن كان الغالب 

على من قطع مثل ذلك الہلاک فإنء لا يفعل Oly‏ كان الغالب بو النجاة فبو 
في سعة من ذلك. (الفتاوى البندية: (ofr‏ 

Allah ta‘ala knows best. 

Using human milk 


Question 


Is it permissible to use the milk of a woman as a treatment for the 
eyes? 


' Jadid 10111 Mabahith, vol. 1, p. 373. 
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Answer 


The ‘ulama’ differ on the issue of using the milk of a woman. Some of 
them prohibit it while others permit it at the time of necessity. 
Nowadays, there are various types of halal medicines and drops for 
treating the eyes. One should use them. In fact, modern day medicine 
probably does not accept that a woman’s milk has a cure. One should 
therefore abstain from it. 


قال ف الدر المختار: ولبن امرأة ولو في وعاء ولو أمة de‏ الأظبر SY‏ جزء ادي 
والرق مختص بالحي ولا حياة فى اللبن فلا يحلء الرق. في رد المحتار: قولہ على 
dE o ioo bM‏ ا اسمن salis‏ لكر ليس هاا وال je VN‏ 
التداوى بم فى العين الرمداء وفیہ قولان» قيل: بالمنع وقيل: بالجواز إذا ele‏ 
فيه شفاء كما فى الفتح بنا. (الدرالمختار مع رد المحتار: e/V‏ سعيد) 


وفي فتح القدير: ولا بيع لبن امرأة فى قدح... والانتفاع بہ يحرم حتى C^‏ 
بعضيم صبہ فى العين الرمداء وبعضہم أجازه إذا عرف أنہ دواء عند البرء. 
(فتح القدير: (very‏ 


وللاستزادة انظر: (البحر الرائق: ۸۰ كوئتم» والفتاوى البندية: ٠/٠٠١‏ ونفع 
gal‏ والسائل) 

Allah ta‘ala knows best. 

Insect parts for medical treatment 


Question 


A snail is a creature which falls under the classification of gastropods. 
Is it permissible to use parts of it for medical treatment? 


Answer 


It is not permissible to consume insects and the like. It is permissible 
to use them externally as a way of medical treatment. Thus, creams 
and ointments - which are used externally - containing parts of 
insects are permitted. 


Ul,‏ الذي يعيش ف البر فأنواع ثلاثة ما ليس لہ دم أصلاً وما ليس لہ دم 
سائل وما لہ دم EU‏ مثل الجراد والزنبور والذباب والعنكبوت... ونحوبا لا 
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يحل JST‏ إلا الجراد خاصة LBV‏ من الخبائث لاستبعاد الطباع السليمة إيابا 
وقد قال abl‏ تبارک وتعالى: ويحرم علیہم الخبائث... وكذلك ما ليس لہ دم 
سائل مثل الحية والوزغ ply‏ أبرص وجميع الحشرات وبوام الأرض من الفار 
والقراد والقنافذ والضب واليربوع وابن عرس ونحوبا ولا خلاف في حرمة 
بذه الأشياء إلا فى الضب فإنہ حلال عند الشافعي. (بدائع الصنائع: ٠/٠١‏ 


سعيد) 
(وكذا فى الفتاوى البندية: 5/689 والطحطاوى عل الدر المختار: (ehee‏ 
و و p‏ وى على الدر المختار: 


وفي رد المحتار: لم يذكروا حكم دودة القرمز... قلت: وفيہ أنبا من أعز 
الأموال اليوم» ويصدق عليبا تعريف JUI‏ المتقوم ويحتاج إليها الداس كثيراً 
فى الصباغ وغيره» فينبغى جواز بيعها... مع أن بذه الدودة إن لم يڪن لبا نفس 
سائلة تتكون ميتتبا طابرة كالذباب والبعوض ob‏ لم يجز أكلبا. (رد المحتار: 


60/01 سعيد) 


لحمم. (الدر المختار: 21/1١85‏ سعيد) 
From the text of ad-Durr al-Mukhtar we learn that external usage is‏ 
permissible, internal usage is not.‏ 
Fatawa Rahimiyyah:‏ 


A fly and an ant do not have flowing blood. They are therefore pure. 
However, it is not permitted to eat them. External usage is permissible, 
internal usage is not. 


Bahishti Zewar: 


Insects, creepy-crawlies and all other land animals which do not have 
flowing blood are pure. Most creatures of the earth fall under this 
category...It is permissible to use them externally but internal usage is 
haram with the exception of locusts.’ 


‘Tlaj Wa Mu'alajah Ke Shar't Ahkam: 


..if medications are prepared from these insects or if they are burnt in 
oil and an ointment is made, then it is permissible to prepare them in 


1 Bahishti Zewar, vol. 9, p. 778. 
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this way, and the medication which is prepared from them can be used 
externally. If an ointment like this is applied to the body, there is no 
harm in performing salah with it. However, it is not permissible to use 
them internally.’ 


A clarification of internal and external usage 


There are two ways of using these things and the Sharrah ruling 
concerning each is different. The two ways are either external or 
internal. Internal usage refers to substances that go down the throat 
and reach the stomach. In other words, it refers to the things which 
are either eaten or drunk. All other forms of usage are regarded as 
external. So much so, all the following forms of medication are also 
considered to be external: sniffing liquid into the nostrils, instilling 
medicine into the nostrils (for example, by means of a dropper), 
drawing medicine into the nostrils, rubbing the teeth with tooth- 
powder (or brushing with a toothpaste), sniffing a solid or liquid 
medicine, taking in snuff, chewing, rinsing the mouth. All this is on the 
condition that the medicine does not reach the throat. In fact, apart 
from smelling, there is a great danger in the above-mentioned forms 
of consumption that the medicine will reach the throat. In fact, in 
most cases the medicine reaches the throat and thereafter goes down 
into the stomach. Therefore, all these forms of consumption should 
also be considered to be internal. Caution is necessary in that 
substances which cannot be consumed internally should also be 
refrained from when adopting any of the above-mentioned external 
methods of usage. Even if an iota of haram substance goes down the 
throat, one will be committing the sin of consuming haram.? 


Allah ta‘ala knows best. 
A bandage made of pig-skin 


Question 


Here in Chile, we get a type of bandage made from pig-skin. It contains 
medication within it. It is very effective and fills a wound swiftly. 
There are other medications but not as effective and exorbitantly 
priced. Will it be permissible to use this bandage made of pig-skin? 


Answer 


In normal conditions, it is prohibited to use haram and impure things 
for medical treatment. Thus, it will also be prohibited to use a bandage 
made of pig-skin. Yes, if a religious Muslim doctor says that the patient 
will not be cured without it, and no other halal medicine will do the 


1 Mufti In'àm al-Haqq Qasimi: ‘Ilaj Wa Mu‘alajah Ke Shari Ahkam, p. 95. 
? Bahishti Zewar, vol. 9, p. 772. 
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job, then it will be permissible to use it on the basis of compulsion [and 
having no alternative]. 


الدر المختار: 


اختلف ف التداوى بالمحرم وظابر المذبب المنع كما في رضاع البحر ولكن 
Ja‏ المصنف ثمة وہنا عن الحاوى» وقيل: يرخص إذا علم فيم الشفاء ولم يعلم 
sls‏ آخر كنا Gos,‏ ق الس Gls! JB cog) de, oia‏ فف 
العباية عن الذخيرة يجوز إن علم فيہ الشفاء ولم يعلم دواء آخر. (الدرالمختار 
مع رد المحتار: ety‏ سعيد) 


قال gl‏ حنيفة: ولا ينتفع من الخنزير بجلده ولا غيره إلا الشعر للاساكفة وقال 
yl‏ يوسف: يكره الانتفاع Lal‏ بالشعر وقول Gh‏ حنيفة أظبر كذا فى 
المحيط» وإذا كان برجل جراحة يكره المعالجة بعظم الخنزير والإنسان لأنم 
يحرم الانتفاع بہ كذا فى الكبرى. (الفتاوى البندية: (o/rot‏ 

Jadid Fight Masa’il: 


If pigs, dogs, dead animals, creatures having flowing blood are 
cooked in oil and an ointment/paste/oil is made, they will remain 
impure. It will not be permissible to use them. This rule applies in 
normal conditions. An absolute state of compulsion is excluded. At 
such a time, the Shari'ah permits the use of impermissible substances.’ 


الضرورات تبيح المحظورات - (الاشباه والنظائر: (Ww‏ 
Halal Wa Haram:‏ 


As opposed to other impure things, the jurists have been more 
cautious about the usage of parts of a pig. This is because a pig is 
intrinsically impure (najisul ‘ayn). The following is stated in al- 
Bazzàziyyah: 


ويحكره معالجة الجراحة بإذسان أو خنزير لأنهما حرم الإنتفاع. 


I am of the view that the prohibition of using pig parts applies when 
there are alternative ways of treatment because a pig - due to its 
prohibition and intrinsic impurity - is unilaterally non-usable. 


` Jadid Fiqhi Masa’il, vol. 1, p. 335. 
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However, Imam Abū Hanifah rahimahullah considers it permissible to 
use the hairs of a pig for stitching leather. The jurists consider this 
view to be most obvious on the basis of evidence and Shari'ah 
wisdoms. Thus, it ought to be more permitted to use parts of a pig to 
preserve human health and protect humanity itself.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Medicine made from a pig 


Question 


A woman underwent five operations. She cannot eat food. She requires 
a specific medication which is made from pigs. She will have to 
consume this medication for the rest of her life. Will it be permissible 
for her to take this medicine? 


Answer 


It is prohibited to use haram and impure substances in normal 
conditions of medical treatment. Thus, it is not permissible to 
consume this medicine. However, if a religious expert Muslim 
physician says that she cannot be treated in any way apart from this 
medicine which is prepared from pigs, and there is no alternative halal 
medicine for this illness, she will be permitted on the basis of 
compulsion. 


قال فى SLA‏ وف التبذيب يجوز للعليل شرب البول pally‏ والميتة للتداوى إذا 

أخبره طبيب مسلم أن فیہ شفائہ ولم يجده من المباح ما يقوم مقامہ وإن JU‏ 

الطبيب يتعجل شفاؤک بم فیہ وجبان... وما قيل: إن الاستشفاء بالحرام حرام 

غير مجرى عل oly SL!‏ الاستشفاء بالحرام إنما لا يجوز إذا لم يعلم أن فيم 
شفاء أما إذاعلم ولیس لہ دواء غيره يجوز. (فتاوى الشاى: 0/228 سعيد) 

Allah ta‘ala knows best. 

Human urine as a medication 


Question 


Honourable Mufti Sahib. I require your guidance with regard to using 
human urine to make medicines. Bear in mind that many medicines 
contain human and animal urine. 


1. hCG: At twelve weeks of a woman's pregnancy, this hormone is 
separated from the urine of the woman's placenta. A machine is used 


1 Halal Wa Haram, p. 177. 
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to separate it. This medicine is normally imported from China and 
Germany. 


2. hMG: A hormone extracted from the urine of postmenopausal 
women. 


Both are used by men and women. They are used to remove the 
barren-ness of a woman. 


3. FSH: Follicle stimulating hormone. It is separated from the urine of a 
postmenopausal woman. 


Answer 


Human urine is impure, its use is prohibited in normal situations. 
Nowadays, there is every type of medication which is available and 
which can do the job. One should therefore abstain from such impure 
medicines. Yes, if a religious Muslim physician says that there is no 
other medicine for a particular patient, one may make do with the 
urine of an animal which is permitted for Muslim consumption in such 
a state of compulsion. 


عن Ul‏ الدرداء رضي الله ae‏ قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: إن 
الله أنزل الداء والدواء وجعل لكل elo‏ دواء فتداوواء ولا تداووا بالحرام. (رواه 
ابو داود: ewe‏ باب الادوية المكروبة) 


Qamiis al-Fiqh: 


Human urine is impure. This is unanimously agreed upon. It is also 
agreed upon that the urine of animals which are not consumed is 
impure. This is why Hanafi jurists list these two under the category of 
najasah ghalizah (a heavy impurity). 


Nizam al-Fatawa: 


The essence of this extraction is that the abhorrent and harmful parts 
of the urine are extracted, and the remaining parts are in fact parts of 
the same urine. And the ruling is that urine - with all its parts - is najis 
al-'ayn, it is najasah ghalizah. Thus, the remaining parts will remain 
najis al-‘ayn and najasah ghalizah. We do not see any metamorphosis 
or change in its intrinsic nature.’ 


Mufti Taqi Uthmani Sahib writes: 


Imàm Abü Yüsuf rahimahullah's view is that if an expert physician 
declares that there is no way of treating a particular ailment except by 
a haram substance, it will be permissible. The verdict of the Hanafi 


! Qamüs al-Fiqh, vol. 2, p. 337. 
? Nizam al-Fatawé, vol. 1, p. 391. 
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scholars is they explain this Hadith as follows: Rasülullah sallallahu 
‘alayhi wa sallam learnt through divine revelation that the cure for 
these people is confined to the urine of camels. This is why he 
instructed them to use the urine of camels." 


Thus, when there is an absolute imposing need, one may suffice with 
the urine of animals which are permitted for Muslim consumption. 


Allah ta‘ala knows best. 
Drinking human urine as a medication 


Question 


Medical science has recently discovered that it is beneficial for 
humans to drink their own urine, and that it has a cure for many 
sicknesses, even for the heart and cancer. What is the ruling of the 
Sharrah with regard to the following issues: 


1. Will it be permissible for a Muslim to drink his own urine 
periodically to drive away illnesses? 


2. Will it be permissible to drink urine at the time of absolute necessity 
to treat a destructive illness? 


3. Blood is normally transfused from one body to another. Will it be 
correct to do the same with urine? 


4. Will it be correct to establish urine banks as there are for blood? 


5. Will it be permissible to give one's urine to someone else who will 
then consume it as a medicine? 


Answer 


1. Urine is najis al-‘ayn. It is totally prohibited to use it or drink it in 
normal situations. 


2. Even at a time of absolute necessity, if the need can be fulfilled by 
the urine of animals which are permitted for Muslim consumption, 
then it will be prohibited to use human urine. 


As for the scientists’ claim that urine is beneficial in every situation, 
this is incorrect. Some doctors claim that even masturbation and 
homosexuality are beneficial. Will we accept this claim? Definitely not. 


3. It is not permissible to transfuse urine as is done with blood. 
4. There is no need to preserve urine. It is prohibited. 


5. When there is an absolute necessity, one may suffice with the urine 
of animals which are permitted for Muslim consumption. 


! Dars-e-Tirmidhi, vol. 1, p. 292. 
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قال فى النباية وف العبذيب يجوز للعليل شرب البول والدم والميتة للتداوى إذا 

أخبره طبيب مسلم أن فیہ شفائہ ولم يجده من المباح ما يقوم مقامہ JU oly‏ 

الطبيب يتعجل شفاؤك بم فیہ وجبان... وما قيل: إن الاستشفاء بالحرام حرام 

غير مجرى عل oly SL!‏ الاستشفاء بالحرام إنما لا يجوز إذا لم يعلم أن فيم 
شفاء أما إذا علم ولیس لہ دواء غيره يجوز. (فتاوى الشاى: ٠/٠۲۸‏ سعيد) 

Allah ta‘ala knows best. 

Treating a patient with hypnosis 


Question 


Neurologists and psychologists want to know if it is permissible to 
treat a patient through hypnosis? The doctor does something which 
causes the patient to go into a type of trance. He is neither asleep nor 
awake. The doctor can then treat the patient easily. 


Answer 


Those who practise hypnosis do not know its reality themselves. The 
assistance of magic and devils is sought. It is therefore essential for a 
person to abstain from it. There are countless other lawful treatments 
for different ailments. One should rather resort to them. 


The reality of hypnosis 


حالة شبيبة بالنوم. النوم المغنطيسى. المعالجة بالتنويم. 


The objective of hypnosis is to convey a person to a state of relaxation. 
Its reality is unknown. However, the one practising it is able to take a 
patient under his spell. It is used to treat cigarette smoking, high 
emotions, continuous illness, balancing mental conditions, bad 
dreams, depression, etc. 


Method of hypnosis 


A hypnotiser utters some words, plays music, controls the movement 
of the eyes or moves his hand in a particular way. He then conveys the 
patient to a state of relaxation. In fact, a person can do it on his own 
self through breathing techniques and other actions. (Condensed from 
Encarta, 2009) 


Shaykh ‘Abd al-Qàdir ‘Audah writes: 
بفعلہ سواء وقت النوم‎ opel كل ما‎ Jae يصبح النائم تحت تاثير المنوم‎ sly 


أو بعد اليقظةء وينفذ النائم عادة بذه الأوامر بشكل آلى فلا يشعر بما فعل 
706 


aS zuo‏ الضاذو all‏ إذا أن e sl ssl (Ja‏ ولا يستطيع مقاومة إيجاء 
الآمر إذا GE‏ الفعل بعد اليقظة» ولم يعرف بعد بصفة قاطعة الكيفية الق 
يسيطر بها المنوم على النائم وإن كان البعض الأطباء يرى أن النائم يستطيع أن 
يقاوم الإيجاء الاجراى. 

وإذا Lab‏ قواعد الشريعة على ذه الحالة وجب أن نلحقها Dt‏ النوم 
الطبيى» ومن ثم يكون النائم مكرباً ويرتفع عنم العقاب للإكراه إذا 
ارتكب جريمة من الجرائم التى يرفع فيبا الإكراه العقاب. والواقع أن 
يصعب GH‏ التنويم المغناطيسى بالجنون» OY‏ الوم الصناعى الذى يقع فيم 
النائم لا یسلبہ الإدراك وإنما يسلبء فقط الاختيار... الخ. (التشريع ا لجنا 
الاسلای: [A‏ رقم: ۴ sb‏ دار الكتب العلمية) 

AU ie الو‎ 


العنويم المغناطيسى: حالة تتم عن طريق SE‏ شخص قوى على شخص 
أضعف منہ يكون فى De‏ وسط بين el‏ واليقظة» يتم فيبا طرد كل الأفكار 
من ذبن الشخص الآخر وإحلال الأفكار المطلوبة محلبا ويكون لہ تأثيراً 
Ge TETTE‏ ةا لساك SGN SANT AY Bee)‏ 
بالانظمة المعمول بها فى المملكة العربية السعودية» لسعود بن عبد العالى؛ 
عضو iin‏ التحقيق؛ ص (too‏ 

فتاوى اللجنة الدائمة: 


التنويم المغناطیسی ضرب من ضروب الکہانة باستخدام جنى حتى يسلطم 
المنوم على المنوم فيتكلم SLL‏ ويكسبہ قوة على بعض الأعمال بالسيطرة 
علیہ إن صدق مع المنوم وكان طوعاً لہ مقابل ما يتقرب بم المنوم إليه ويجعل 
ذلك الى f uo ell‏ إراذة alas Ley e sid‏ من Ac aas LEM gl SLE Y‏ 
الجنى لہ إن صدق ذلك الجنى مع المنوم؛ de;‏ ذلك يكون استغلال العنويم 
المغناطيسى واتخاذه طريقاً أو وسيلة للدلالة على مكان سرقة أوضالة أو علاج 
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مريض أو القيام بأى عمل آخر بواسطة المنوم غير جائز. (فتاوى اللجنة 
الدائمة» ص FLA‏ جمع وترتيب: امد بن عبد الرزاق الدويش) 

Allah ta‘ala knows best. 

Perfumes and medicines containing alcohol 


Question 


Is it permissible to apply a perfume which contains alcohol? What if a 
person applied it before salah? Will his salah be valid? What is the 
ruling with regard to medicines containing alcohol? 


Answer 


The alcohol which is used in most modern-day perfumes is not made 
from grapes and dates. According to Imam Abü Hanifah rahimahullah 
and Imam Muhammad rahimahullah, it is neither impure nor haram. 
Thus, it will be permitted and the salah will not be invalid. 
Nonetheless, it is better to abstain from such perfumes. Medicines 
containing alcohol are also permissible. 


تكملة فس | 


وببذا يتبين حكم الكحول المسكرة (Alcohols)‏ التى عمت بها البلوى 
اليوم» فإنها قستعمل في كثير من الأدوية والعطور والمركبات الأخرىء Val‏ إن 
اتخذت من العنب أو العمر فلا سبيل إلى حلتها أو طہارتهاء وإن OBEN‏ من 
غيربما فالأمر فيبا سبل على مذبب أي حنيفة» ولا يحرم استعمالبا للتداوى 
أو لأغراض مباحة أخرى ما لم تبلغ حد الإسكارء لأنبا إنما تستعمل مركبة 
مع المواد الأخرى؛ ولا يحكم بنجاستبا d‏ تقول Ql‏ حنيفة. 

وإن معظم الكحول التي تستعمل اليوم فى الأدوية والعطور وغيربا لا تتخذ من 
العنب أو التمرء إنما تتخذ من الحبوب أو القشور أو البترول وغيره» كما ذكرنا 
فى باب بيع الخمر من كتاب البيوع» وحينئذٍ بناك فسحة فى الأخذ بقول أبي 
Aki‏ عند عمو البلوع» والله سبحانہ أعلم. (تكملة فتح الملبم: :5/3 
ط: مكتبة دار العلوم كراتشثى) 
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علامة محمد بن بخيت المطيعى مفتى الديار المصرية (a wot)‏ 
وها كان ee‏ | دق GUN Gop dj eal‏ فون a geal‏ 34 
الرائج والغالب استعمالہ فى المتجر على ما بلغنا of‏ بحثوا عنہ. 


بقي ما لو أضافوا السبيرتو على الأدوية» وعلى الروائح العطرية كالكلونياء 
Ladle‏ فيل عق SUM us geld Lol ruis tue‏ مق الا ياء الطايزة 
كالحبوب والأخشاب» فالأدوية والروائح العطرية المخلوطة بم طابرة. (الفتاوى 
للامام العلامة محمد بن بخيت المطيعى مفتى الديار المصرية» ص e‏ ط: دار 


الصديق للعلوم) 


Kitab al-Fatawa: 


There is no objection to applying a perfume which has no alcohol. If it 
does contain alcohol, we have to check if it has been made from grapes 
and dates. If it has, it will be classified as wine and therefore impure. It 
is prohibited to apply it. If the alcohol was acquired from something 
other than grapes and dates, then it is not impure according to Imam 
Abū Hanifah rahimahullah and therefore permissible to use.’ 


Ahsan al-Fatawa: 


After investigations, we learnt that grapes and dates are not used for 
present day spirits and alcohol. Thus, they are pure according to Imam 
Abū Hanifah and Imam Abū Yusuf rahimahumallah...due to present- 
day medical needs and common challenges, the verdict of purity is 
given based on the view of Imam Abū Hanifah and Imam Abū Yusuf 
rahimahumallah. Notwithstanding these reasons, the view of Imam 
Abü Hanifah and Imam Abü Yusuf rahimahumallah is preferred on the 
basis of juridical principles, unless there is an obstacle to it.’ 


Hadrat Mufti Nizam ad-Din Sahib rahimahullah writes: 
..This is the verdict. Piety is another matter.’ 
Hadrat Thanwi rahimahullah states in Imdad al-Fatawa: 


If spirit is not acquired from grapes, raisins, fresh dates and dry dates; 
then there is leeway for it based on the differences. If not, there is no 
leeway due to concurrence on this issue.' 


Kitab al-Fatāwā, vol. 6, p. 81. 

? Ahsan al-Fatawa, vol. 4, p. 95. 

° Muntakhabat Nizam al-Fatawa, p. 361. 
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Allah ta'alà knows best. 
The fat of a sea creature 


Question 


A doctor prescribed the fat of a sea creature to a patient. Is it 
permissible for him to use it? 


Answer 


According to Hanafi jurists, all sea creatures apart from fish are haram. 
It is prohibited to consume them in normal conditions. However, if a 
religious Muslim physician says that the treatment for this patient is 
not found in any other halal substance, he will be permitted to use it. 


يجوز للعليل شرب البول والدم والميتة للتداوى إذا أخبره طبيب مسلم أن فيم 
شفائہ ولم جد من المباح ما يقوم مقامم. (فتاوى الشای: ofsa‏ سعيد) (وکذا 


فى الفتاوى البندية: oo‏ |0( 


وقد روى عبد الرزاق فى مصنفم aroni)‏ باب الرخصة فى الضرورة) عن 
ابن جريج قال: سمعت عطاء Jla‏ إنسان نعت لہ أن يشترط على كبده (أى: 
يستخرج Les‏ من جسده فوق موضع الكبد بمشرط أو غيره) فيشرب ذلك 
الدم من وجع كان ow‏ فرخص لم فيم. قلت: ای ابن جريج لم: حرمہ الله تعاللء 
قال: ضرورة؛ قلت لم: إنہ لويعلم أن فى ذلك شفاءة» ولكن لا يعلم. 
Fatàwà Mahmiidiyyah:‏ 


If a religious Muslim physician or doctor says that a patient will not be 
cured without pork, and there is no other halal substance available for 
him, it will be permissible for him to use it.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Cutting open human bodies for medical experience 
Question 


Is it permissible to cut open a human body and examine it for medical 
experience? 


1 Imdàd al-Fatawa, vol. 1, p. 137; Bahishti Zewar, vol. 9, p. 102. 
? Fatāwā Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 361. 
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Answer 


The ‘ulama’ differ on this issue. Some say that bearing in mind the 
honour and sanctity of the human body, it is not permitted. 


عن عائشة أن رسول الله صل الله علیہ وسلم قال: کسر عظم الميت ككسره 


(re‏ (رواه ابو داودء رقم: ۰۳۳۰۷ وابن ماجہء رقم: 7 وغيريما) 

قال الطيبي: فیہ إشارة إلى أنه Y‏ يبان الميت كما لا يبان الحي وقال ابن KU‏ 
ly‏ أن Gall‏ يقال وقال ابن Lae‏ من الوا زمر أنه شعاد Ley‏ ستلدي: الى 
قال فى الدرجات: روينا في جزء بحديث ابن منيع عن ple‏ رضي الله عنه قال: 
خرجنا مع رسول الله صلی الله علیہ وسلم ge‏ إذا Lite‏ القبرإذا بولم يفر 
فجلس النبي صل الله علیہ وسلم على شفير القبر وجلسنا معم» فأخرج 
udi‏ عظما ^Je dM fro coll JUS SI yd duae Jl GL.‏ 


وسلم: لا تكسرباء فان كسرك إياه ميتاً ككسرك إياه e‏ ولڪن دسم 
cale‏ القبر. فاستفدنا منہ سبب esd!‏ انتبى. (بذل المجہود: hay‏ ط: 


دار البشائر الاسلامية) وينظر: (شرح الطيبى: 2/5817 ومرقاة المفاتيح: (s/w‏ 
Fatawa Mahmüdiyyah:‏ 


The Shari'ah instructs respect to dead humans as it does to living ones. 
Thus, it is prohibited to cut open a human body merely for medical 
experience...’ 


Further reading: Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 18, pp. 340-345; Bahishti 
Zewar, vol. 9, p. 103. 


However, some scholars permit it. 


A detailed fatwa is to be found in Nizam al-Fatawa (pp. 456-458). The 
gist of it is given below: 


It will be permissible to cut open a corpse in a medical college to fulfil 
an educational need. One of the principles of Islam is that if there are 
two evils - one more than the other - the greater evil will be removed 
by the lesser one. An example of this is cutting open a dead woman 
and removing the child from her womb... 


The corpses of a few people are cut open in a medical college, and 
through this [experience], the lives of thousands of patients are saved. 
Therefore, there can be no reason to unanimously permit the cutting 


1 Fatàwá Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 340. 
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of one woman to save the life of a child, and not permitting cutting 
open a few bodies to save thousands of lives...Thus, based on the 
explicit statement of al-Ashbah, there remains no doubt that the act of 
cutting open human bodies in medical colleges is within the limits of 
permissibility in the Sharr'ah. 


The ex-mufti of Dar al-'Ulüm Deoband, Hadrat Sayyid Mahdi Hasan 
rahimahullah comments on the above detailed fatwa: 


It is essential and necessary for Muslims to learn surgical procedures. 
Furthermore, we have the principles الضرورات تبيح المحظورات‎ She .الضرر‎ 
Thus, based on needs and compelling reasons, this surgical procedure 
is permissible. The learned scholar [referring to the previous fatwa] 
has clarified the issue. 


The chief mufti of Dar al-‘Ulim Deoband, Hadrat Mufti Nizam ad-Din 
Sahib rahimahullah writes: 


The underlined text is a solid proof. The verse ولكم في القصاص >34 يا أولي‎ 


UNI and the verse of murder also make reference to this. 


Note: Ahsan al-Fatawa (vol. 8, p. 341) has refuted the detailed fatwa of 
Nizam al-Fatawa. Whoever wants may refer to it. 


فتوئ هيئة LS‏ العلماء: 

صدر قرار من مجلس بيئة كبار العلماء في حكم التشريح... وظبر أن 
الموضوع ينقسم إلى ثلاثة أقسام: 

الأول: التشريح لغرض التحقق من دعوى جنائية. 

الغاني: التشريح لغرض التحقق من أمراض Rib,‏ لعتخذ على ضوئہ 
الاحتياطات الكفيلة بالوقاية منها. 

الغالث: التشريح للغرض العلمى Lbs‏ وتعليما. 

aas;‏ تداول الرأى والمناقشة ودراسة البحث المقدم من اللجنة المشار إليہ 
ode‏ قرو sche Le uel‏ 

Ul, ...‏ بالنسبة للقسم الغالث ومو التشريح للغرض التعليمى: فنظراً إلى أن 
الشريعة الإسلامية قد جاءت بتحصيل المصالح وتكثيربا وبدرء المفاسد 
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cujas WS Sly اشد‎ cased Ge pall Gol Clas, وبا‎ Lita, 
المصالح أخذ بأرجحبا وحيث إن تشريح غير الإذسان من الحيوانات لا يغني‎ 
عن تشريح الإنسان» وحيث إن فى التشريح مصالح كثيرة ظبرت فى التقدم‎ 
الآدي‎ Be المجلس يرى جواز تشريح‎ op الطب المختلفة»‎ OVE العلمي في‎ 
فى الجملة إلا أنه نظراً إلى عناية الشريعة الإسلامية بكرامة المسلم ميتا‎ 
iit ناكم‎ E dul 25 spa eel es Lala 
صل الله علیہ وسلم قال: كسر عظم الميت‎ cell عنها أن‎ dle رضي الله‎ 
ونظراً إلى أن التشريح فیہ امتہان لكرامتم» وحيث إن الضرورة‎ Le ككسره‎ 
المجلس‎ OP أموات غير معصومة؛‎ ete إلى ذلك منتفية بتيسير الحصول على‎ 
أموات معصومين‎ Cab وعدم التعرض‎ cah یری الاكتفاء بتشريح مثل بذه‎ 

والحال ما ذكر. (فتاوى اللجنة الدائمة: (o/svy‏ 


Islamic Fiqh Academy 


The Fiqh Academy has realized that a post mortem is such a necessity 
that its advantages supersede the harm of irreverence to the human 
body. 


The Fiqh Academy therefore resolves that based on the following 
advantages, the post mortem of corpses is permissible. 


3. It is for the purpose of medical teaching as is prevalent in medical 
colleges. 


When a post mortem is done for educational purposes, the following 
conditions will have to be fulfilled: 


1. If the corpse is of a known person, permission must have been 
obtained from him before his death, or from his heirs after his death. A 
post mortem of an innocent corpse should not be done unnecessarily. 


2. A post mortem must be done to the extent of necessity only so that 
it is not reduced to a play-thing. 


3. Post mortems of women must be done exclusively by women. 


In all situations, once the post mortem is complete, it is obligatory to 
bury the body.' 


After investigating the issue in detail, Maulana Badr al-Hasan Qasimi 
writes: 


1 ‘Asr-e-Hadir Ke Peychidah Masa'il Ka Shar‘ Hull, p. 183. 
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After pondering over these issues, a common conclusion which we 
come to is that individual loss/harm can be tolerated for the sake of 
general benefits...After considering these parallels, present day jurists 
are inclined to the view that bearing in mind the benefits of a post 
mortem, the irreverence which is shown to the body can be tolerated. 
This is especially so when the object of a post mortem is certainly not 
to humiliate the corpse. Rather, the precaution which needs to be 
taken is that when post mortems are done for educational purposes, 
they must be done of people who have no heirs and are not innocent. 
The corpse of a Muslim should not be touched except in extremely 
compelling situations. Allah ta‘ala knows best.’ 


Further reading: Nizam al-Fatawa, pp. 456-458; ‘Asr-e-Hadir Ke Fighi 
Masa@’il, pp. 76-83; ‘Asr-e-Hadir Ke Peychidah Masa'il Ka Shar'i Hull, pp. 183- 
184, 


Allah ta‘ala knows best. 
Having an operation without a compelling need 


Question 


Is it permissible to remove a baby through caesarean section when 
there is no compelling reason to do this, and when the woman can go 
through a normal delivery? 


Answer 


According to the Shart‘ah, the human body is sacrosanct, irrespective 
of whether it is alive or dead. Therefore, it is not permissible to cut and 
chop the body without a Shart‘ah-approved reason. The jurists permit 
cutting open the stomach under specific conditions and reasons. This 
is not permitted in normal situations. Yes, if doctors say that a delay in 
the delivery could harm the mother, it will be permitted. Some women 
are prepared to undergo caesarean sections merely out of fear for the 
labour pains. This should not be done. 


فى فتاویٰ al‏ الليث في امرأة حامل ماتت وعلم أن ما في بطنہا حي فإنہ يشق 
بطنہا من الشق الاسر وکذلک إذا کان أكبر رأيبم أنه حي يشق بطنها كذا فى 
المحيط - لا بأس بقطع اليد من الآكلة وشق البطن لما فيہ كذا فى الملتقط. 
(الفتاوى البندية: (ori‏ 

(وكذا فى الدر المختار مع رد المحتار: ۳۸؟/؟» سعيد» والبحر الرائق: ۸/٠۳۳‏ ط: 


بيروت» وبدائع الصنائع: cof we‏ سعيد) 


1 ‘Asr-e-Hadir Ke Fiqhi Masà'il, p. 83. 
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Jadid Fiqhi Masa’il: 


Islam considers the human body to be sacrosanct. It is a sin to cut it 
open without any purpose. However, if there is a need for it for the 
preservation and treatment of humanity, it will be permitted.’ 


Allah ta‘ala knows best. 
Consuming cancer medication 


Question 


A woman has cancer. Will it be permissible for her to consume a 
medicine which causes her hair to fall off? 


Answer 


The jurists permit a woman to shave off her hair for the sake of 
medical treatment. Thus, if her hair falls off due to taking certain 
cancer medicines, there will be no objection to it. 


وإذا حلقت المرأة شعر رأسها فإن كان لوجع أصابها فلا بأس بم. (البحر 

الرائق: aeo‏ كوئتہ) (وكذا فى الفتاوى البندية: coroa‏ وخلاصة الفتاوئ: 
ال ) 

Allah ta‘ala knows best. 

Contraceptive injection to a non-Muslim woman 


Question 


Can a Muslim doctor give a contraceptive injection to a non-Muslim 
woman? 


Answer 


There is no objection to giving a contraceptive injection to a non- 
Muslim woman. 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


Question: Zayd is a doctor. Non-Muslims come to him and ask him for 
contraceptive medications. Is it permissible for him to give such 
medicines to them? 


Answer: This is obviously permissible.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


` Jadid Fiqhi Masa’il, vol. 1, p. 327. 
? Fatāwā Mahmüdiyyah, vol. 18, p. 319. 
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Donating blood 


Question 


Our country has a body called the South African National Blood 
Service (SANBS). It asks for blood donations from healthy individuals 
so that these could be used for the treatments of various illnesses. The 
blood is then transfused into the patients. This is a very successful 
treatment and there is a constant need for it. This organization wants 
Sharrah guidance with regard to blood donations. Will it be 
permissible to donate blood in this way? 


Answer 


It is permissible to treat a patient with human blood when there is a 
need for it. The necessary upshot to this will that it will be permissible 
to donate blood at the time of necessity. Since hospitals always need 
blood, it will be permissible to donate blood. 


I] والميتة للتداوى‎ pally وف التبذيب يجوز للعليل شرب البول‎ SLI قال فى‎ 
من المباح ما يقوم مقامہ وإن قال‎ ag أخبره طبيب مسلم أن فيم شفائء ولم‎ 
الطبيب: يتعجل شفاؤك بم فيم وجہان. (فتاوى الشای: 5/628» سعيد) (وكذا‎ 
(0| oo فى الفتاوى البندية:‎ 
Kifayatul Mufti: 
Transfusing blood from one person to another for the sake of medical 
treatment is permitted provided an expert Muslim physician says that 
it will be beneficial to the patient... 
جزء آدى والانتفاع بہ لغير ضرورة حرام.‎ Nie oe di لم يبح‎ 
(الدرالمختار)‎ 
We learn from the above text that it is haram to derive benefit from 


human parts if there is no need. This means that it can be permitted at 
the time of necessity... 


وبذا oY‏ الحرمة ساقطة عند الاستشفاء كحل الخمر والميتة لعطشان والجائ» 
رد المحتار. ( كفايت المفتى: aot‏ دار الاشاعت) 
Ahsan al-Fatawa:‏ 


Transfusing of blood is permissible at the time of extreme necessity to 
save a life. However, the sale and purchase of blood is prohibited. If it 
cannot be obtained for free and there is a severe need, purchasing will 
be permitted but the seller will be committing a sin. 
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Further reading: Jawahir al-Fiqh, vol. 7, pp. 44-50; Maarif al-Qur’an, vol. 
1, p. 420; Ap Ke Masa’il Aur Oen Ka Hull, vol. 9, p. 175. 


Jadid Fiqhi Masa’il: 


Nowadays there are blood banks everywhere, and blood is bought and 
sold formally. The 'ulama' have permitted the transfusion of blood for 
the sake of medical necessity. However, they haven't permitted the 
sale of blood. 


A blood bank is a necessity of our times. A man can succumb to a 
destructive illness and he can be in need of blood. Every person's blood 
is not suited to every other person. Instead, they must belong to the 
same blood group. Without this, one body will not accept the blood of 
another body. A blood bank stores different blood groups separately, 
and from there, a certain type of blood can be easily accessed for a 
particular patient. It is extremely difficult for a voluntary blood donor 
to be found for every patient at the exact time. More difficult is to 
ensure that the blood is suited for that patient. This is why a blood 
bank has become a medical necessity. Acting under the principle 


(necessities make the unlawful permissible),‏ الضرورات mes‏ المحظورات 
permission ought to be given.'‏ 


Allah ta‘ala knows best. 
Sperm banks 


Question 


A person has cancer and radiation therapy has been prescribed for 
him. Doctors have informed him that this treatment will affect his 
fertility and he will become infertile. Doctors have therefore advised 
him that before he starts this treatment, he must preserve his sperm 
in a sperm bank. It could then be of use in the future. Is it permissible 
to do this? 


Answer 


Based on necessity, the man's sperm is preserved for the future so that 
it can be inserted into his wife's womb. As long there is no mixing up 
of the sperm, then although it is an evil practice due to it being an 
unnatural method of insemination, some scholars have permitted it on 
the basis of necessity. 


A summary of the statements of these scholars is presented below: 


As a prelude, it is a natural thing for a person to desire children. It is 
an extraordinary desire especially among women. When a woman is 
deprived of children, it causes her various mental, emotional and 
physical illnesses. Sometimes it causes severe friction between 


! Jadid Fiqhi Masa’il, vol. 1, p. 335. 
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husband and wife, and it could even threaten their chastity. This is 
why for some women, having children reaches the level of necessity. 
In the present case, the couple cannot have children in the natural 
way because of cancer. It is therefore permissible for them to have 
children in the way described. 


However, some scholars say that it is prohibited. Their proofs together 
with answers to them are provided below. 


Jurists who say that it is prohibited have three points which they 
consider: 


1. The husband will have to obtain the sperm through 
masturbation, and this is prohibited. 


2. The husband and wife - or at least the wife - will be physically 
exposed. It is not permissible to expose one's body even before 
doctors unless it is absolutely necessary. 


3. This method is unnatural. And the general attitude of the 
Sharrah is that it prohibits anything which is unnatural. 


Answers to the above: 


1. The prohibition of masturbation 


The jurists have prohibited masturbation in normal situations. 
However, they permitted it when it is necessary. Shaykh Tahir ibn 
"Abd ar-Rashid al-Bukhari writes: 


إذا عالج ذكره حتى أمنى... ولا يحل بذا الفعل خارج رمضان إن قصد قضاء 

الوه و إن د eos‏ ك Gees OT ps‏ علس ودل( عة 

الفتاوى: :01/63 الفصل الغالث فيما يفسد الصوم» المكتبة الرشيدية) 
The actual wisdom behind the prohibition of masturbation‏ 


When a person masturbates, he is wasting his sperm. However, if it is 
done for artificial insemination, it is done to make the essence of life 
fruitful. This is therefore not included in the prohibited forms of 
masturbation. 


2. A woman having to expose herself unnecessarily 


The jurists have permitted a woman to expose herself in certain 
situations where she is not critically ill, but the possibility of it exists. 
For example, being deprived of children could lead to severe illnesses. 
‘Allamah Sarakhsi rahimahullah writes: 


ما بک من البزال فلا بأس ob‏ يبدئ ذلك الموضع للمحتقن وبذا صحيح فإن 
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البزال الفاحش نوع مرض تكون آخره Gall‏ والسل. (المبسوط للاتمام 
السرخسى: 2٠0/61‏ كتاب الاستحسان» النظر الى العورة) 


Let alone necessity, exposing of the private parts which is haram has 
been permitted by the Shari'ah for the fulfilment of even Sunnah or 
mubah actions. For example, male circumcision is Sunnah while 
female circumcision is mubah. Despite this, the jurists included these 
under necessities and valid excuses, and permitted exposing of the 
private parts. 


‘Allamah ‘Ala’ ad-Din Samarqandi rahimahullah writes: 


ولا يباح النظر والمس إلى ما بين السرة والركبة إلا في حالة الضرورة Ob‏ كانت 
SAN‏ ختانة تختن النساء. ( تحفة الفقباء: or/rre‏ كتاب الاستحسان) 


Obesity is neither a need nor a necessity. Despite this, the jurists have 
permitted the taking of an enema. 


ball خااصة‎ ( Cas al oe Spy S Gaull جل‎ Sabb Ob Y 
ط: المكتبة الرشيدية)‎ «EY 3 الكرابية» الفصل الخامس‎ CLS ۴۳ء‎ 


Artificial insemination is actually a means of treatment for couples 
who have no children. The jurists have divided human issues into 
three categories: darürah, hajah and tahsin. Prohibitions only become 
lawful when darürah or hajah permit it. Nonetheless, when we 
examine juridical particulars, we conclude that the jurists have been a 
bit concessionary in matters related to medical treatment. It is a 
natural desire for husband and wife to have children. And for this, a 
husband exposing his body to a male doctor, and a wife exposing her 
body to a female doctor may be tolerated. 


3.Itis an unnatural way 


For the realization of a natural need (having children), it will be 
permissible to adopt an unnatural method for which there is no 
explicit textual prohibition. For example, the original way of 
delivering a child is through the private part of a woman; but if there 
is a need, a caesarean section is permitted. Here too, since there is a 
compelling reason, this unnatural way ought to be permitted. 


The issue of lineage 


For the affirmation of lineage, it is sufficient for a wife to be 
inseminated by her husband's sperm. It is not necessary for the two to 
have physical sexual intercourse. Therefore, even though the two did 
not have sexual intercourse, once the wife is inseminated by her 
husband's sperm, the child's lineage will be affirmed. Observe the 
following parallel: 
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رجل وطي جارية في ما دون الفرج فأنزل فأخذت الجارية ماءه في شيء 
فاستدخلتم في فرجہا فعلقت» عند أبي Aids:‏ أن الولد ولده وتصير الجارية أم 
ولده كذا فى فتاوق قاضيخان. (الفتاوى البندية: ewe‏ الباب الرابع عشر فى 
دعوى (l‏ 

To summarize: It is permissible to preserve the husband’s sperm under 
the afore-mentioned necessity. This is on condition it is not mixed 
with someone else’s sperm. Ease is provided in this regard through 


modern day sperm banks. A separate storage is provided for each 
person. 


Further reading: ‘Asr-e-Hadir Ke Peychidah Masa’il, vol. 2, pp. 547-548; 
Jadid Masa’il Ka Shar Hull, pp. 209-214; ‘Asr-e-Hadir Ke Fiqhi Masa’il, pp. 
59-64 (Maulana Badr al-Hasan Qasimi); 'Asr-e-Hadir Ke Peychidah Masa@’il 
Ka Shar't Hull, pp. 162-165. 


Allah ta‘ala knows best. 
A male doctor treating female patients 


Question 


Can a Muslim woman go to a male doctor for treatment? Similarly, can 
a female doctor treat male patients? 


Answer 


Males and females have different issues and problems. Male and 
female doctors are available almost everywhere. Therefore, men 
should go to male doctors for their specific treatments, and women 
should go to female doctors. This is because it is a lesser evil for a 
person of the same gender to look at the other person. Based on this, 
women should go to women gynaecologists for their treatment. 
Women are not permitted to unnecessarily go to male doctors. Yes, if 
there is a need and compelling reason, it will be permissible for a male 
doctor to treat a female patient, and a female doctor to treat a male 
patient. 


امرأة أصابتها قرحة في موضع لا يحل للرجل أن ينظر إليء لا يحل أن ينظر إِلیہا 
لكن تعلم امرأة تداويبا ob‏ لم يجدوا ea sla‏ لا امرأة تتعلم ذلك إذا 
علمت وخيف علیہا البلاء أو الوجع أو الہلاک فإنء يستر منبا كل شيء إلا 
موضع تلك القرحة ثم یداویہا الرجل ويغعض بصره ما استطاع إلا عن ذلک 
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الموضع ولا فرق في بذا بين ذوات المحارم وغيرين OY‏ النظر إلى العورة لا يحل 
بسبب المحرمية كذا في فتاوى قاضيخان. (الفتاوى البندية: (sje‏ (وكذا في 
فتاوى الشاى: ev‏ سعيد» والاختيار: ethor‏ والموسوعة الفقبية الكويتية: 


(v/v 


البحر الرائق: 

والطبيب إنما يجوز لم ذلك إذا لم يوجد امراة طبيبة فلو وجدت فلا يجوز لہ 
أن ينظر لأن نظر الجنس إلى الجنس أخفء وينبغي للطبيب أن يعلم امرأة إن 
امڪن ob‏ لم يڪن ستر كل عضو منبا سوى موضع الوجع ثم ينظر ويغض 
بصره عن غير ذلك الموضع إن استطاع OY‏ ما ثبت للضرورة يتقدر بقدربا. 
(البحر الرائق: 28/51 ط: بيروت) 

(وكذا فى المبسوط للامام السرخسى: N/A‏ والمبسوط للامام محمد: erf‏ ط : 
ادارة القرآن» وبدائع الصنائع: eft‏ سعيدء والدر المختار مع رد المحتار: 
۷-۷۰ سعيد» واللباب فى شرح الكتاب: ۱/٤١‏ دار الكتاب العرلي) 


Ap Ke Masa’il Aur Oen Ka Hull: 


Tending to and nursing a sick person is laudable. However, to expose 

one’s self to strange men is calamitous. Women must be given the 

responsibility of nursing women. It is not correct for women to nurse 
1 

men. 


Men must be appointed to nurse and tend to male patients. It is not 
permissible to take this service from strange women.” 


e A male doctor may treat a woman on the basis of necessity. 

kd If a female doctor is available, it is necessary to go to her for 
treatment. 

^ If a woman doctor cannot be found, the man must show the 


covered portions of the body - especially the private part - to a 
woman. He must not treat his wife. 


4 


kd If it is not possible to get her examined by a woman, and the 
woman patient may possibly die or she could suffer an unbearable 


1 Ap Ke Masa’il Aur Oen Ka Hull, vol. 8, p. 66. 
? Ibid. vol. 8, p. 79. 
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pain, then it is necessary for the entire body to be covered except for 
the part which needs to be examined. The doctor must lower his gaze 
as much as he can from other parts of the body. In other words, he 
must protect his gaze. 


4 


e Delivering of children is specifically the job of women. If the 
matter is beyond the control of women (e.g. an operation is required 
and a female doctor is not available), then a male can treat the woman 
provided the above-mentioned conditions are fulfilled.’ 


Further reading: ‘Asr-e-Hadir Ke Peychidah Masal Ka Shar‘ Hull, pp. 151- 
152. 


Allah ta‘ala knows best. 
A doctor informing others about a patient's condition 


Question 


A person has AIDS. He insists that the doctor must not inform anyone 
about his condition. Should the doctor inform others about it? In what 
cases is it permissible for a doctor to inform others, and when is it 
impermissible? 


Answer 


The Shariah gives a lot of importance to confidentiality and 
encourages it. And it censures publicizing secrets. A doctor is his 
patient's confidant. It is his Shar'i, moral, legal and medical 
responsibility to abstain from disclosing the secrets of the patients 
who are under his treatment - secrets which could damage the patient 
or be the means of his disgrace and humiliation in his family or 
society. 


عن عقبة بن عامر رضي الله عنه قال: اني سمعت رسول الله 
صل 43 علیہ وسلم يقول: من رأى عورة فستربا كان كمن 
أحيا موءودة. (رواه ابو داود» رقم: ۸۹۳ واحمد والبیہقی فى 
سننم الكبرى: (Atty‏ 


..Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam said: The 
person who sees a secret and keeps it concealed is 
as though he gave life to a girl who was buried alive. 


However, if a patient has a life-threatening or dangerous illness which 
- if kept concealed - could cause tribulation, corruption or societal 
danger, then exposing the secret will not be against medical ethics. 


1 Ibid. vol. 8, p. 54. 
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Instead, it will classified as being totally in line with what prudence 
demands. 


تباح غيبة مجبول ومتظابر بقبيح ولمصابرة. (الدر المختار مع رد المحتار: 
۸ ۹ سعيد) 


similarly, if a boy has a defect which, if the girl to whom he intends 
proposing were informed thereof would not be happy to marry him, 
and the girl’s family investigates the issue with a doctor, then it is the 
latter’s duty to explain the defect in detail. Yes, it is not necessary for 
the doctor to do this of his own accord [he will do it if consulted]. 


و غل المقاون أن Y‏ فى Soa dle‏ شاروئ اله oco‏ التصيحة: 
(رياض الصالحين» ص e‏ باب ما يباح من الغيبة) 


In a similar vein, if a person has a destructive disease such as AIDS, and 
he takes all precautions such as living separately from his wife, then 
there is no need to disclose his illness. However, if the doctor is 
convinced that this patient will not adhere to all precautions, then it is 
not only permissible to disclose the illness to his family and associates, 
rather, it is a demand of prudence. 


If concealing the disease (AIDS) would cause harm to the family and 
associates, it will be the doctor's duty to inform them of it and not 
listen to the patient's instruction of keeping it a secret. 


يتحمل الضرر الخاص لدفع ضرر العام مثلاً الحائط المتوبن إذا كان فى الطريق 
فإنہ یجب نقضم على مالکہ دفعاً للضرر العام. (شرح القواعد الفقہيةء ص 
(sav‏ 
قال الإمام الصنعاني في سبل السلام شرح بلوغ المرام: 
واعلم أنہ قد استثنى العلماء من الغيبة أموراً ستة... 

الذم ليس بغيبة في ستة - متظلم ومعرف ومحذر 
(سبل السلام شرح بلوغ المرام: eve‏ باب التربيب من مساوى الاخلاق» 
ط: دار الكتاب العربى) 


Mentioning the defect of a person is not classified as backbiting in six 
instances. (1) A person expressing the wrong and oppression which 
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was committed against him. (2) As a way of identification. For 
example, referring to a person as a'mash (for one who is bleary-eyed). 
(3) As a way of warning a person and safeguarding him against harm. 
(4) A person who openly announces his sin and immorality. (5) A 
person asking a question. (6) A person who asks assistance for the 
removal of something which is against the Shariah. 


Na'ei Masá'il Aur ‘Ulama’-e-Hind Ke Fayslei: 


4. It is a moral obligation on a person diagnosed with AIDS to inform 
his family members and associates. He himself must take precautions. 


5. If a patient who is suffering from AIDS insists on his doctor to keep 
his illness a secret, and the doctor is of the view that keeping his 
illaess concealed would most likely harm his family, associates and 
society, then it is the doctor's duty to inform the health department 
and other associated people.' 


Further reading: Jadid Fiqhi Masá'il, vol. 5, pp. 40-54; Na'ei Masá'il Aur 
‘Ulama’-e-Hind Ke Fayslei, pp. 145-146. 


Allah ta‘ala knows best. 
Contagious diseases 
Question 


From the Hadith طيرة‎ Y, لا عدوى‎ we learn that diseases are not 
contagious. How, then, did AIDS become contagious? 

Answer 

There are several answers to this: 


1. عدوى في كل مرض‎ Y - every disease is not contagious; some are. 
Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam said: 


فر من المجذوم فرارک من الأسد. 
Flee from a leper as you would from a lion.‏ 


2. Shaykh ‘Abd al-Fattah Abū Ghuddah rahimahullah said that the La in 
this Hadith gives the meaning of nahy. For example, Allah ta'ala says: 


This means: Do not be vulgar, do not commit immorality and do not be 
argumentative when performing hajj. If this meaning is taken, the 
Hadith would mean: Do not make contagious diseases contagious [A 
person having a contagious disease should abstain from intermingling 


1 Na‘ei Masá'il Aur ‘Ulama’-e-Hind Ke Fayslei, p. 145. 
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with healthy people]. If you do this intentionally, there is the 
possibility of sinning. 


قال الشيخ عبد الفتاح: معنى بذا الحديث الشريف عندي: V)‏ عدوى) أى 
لايعد بعضكم das:‏ أى ead‏ صاحب المرض Gull‏ عن Ae‏ 
الأصحاءء خشية أن يعديبم بتقدير الله تعاللء ولفظة (Y)‏ ہنا للنبى كقولم 
تعالل: فمن فرض فيبن الحج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فى الحج. أى فلا 
يرفث ولا يفسق ولا يجادل في أثناء قيامہ بالحج. (تعليقات الموضوعات 
all‏ € ص v‏ ط: مكتبة المطبوعات الاسلامية) 


3. Some diseases are contagious but not on the level of certainty. 
Therefore, do not consider their contagiousness to be absolute. For 
example, TB is contagious but quite often it is not. I myself had TB and 
used to have meals with my madrasah associates from the same plate. 
None of them contacted TB. It was on such occasions that Rasülullah 
sallallahu ‘alayhi wa sallam said: 


Who gave the illness to the first person? 


4. If a disease is certainly or most probably contagious - e.g. AIDS - and 
the Hadith لا عدوى‎ is assumed to include all illnesses, it would mean: 


The contagiousness in a disease was not born of its own accord. 
Rather, Allah placed this effect in it. This is similar to the verse: 


وما رمیت إذ رميت. 


This means: So much of power in a handful of pebbles was not given to 
them by you but by Allah ta'ala. 


5. An illness does not transfer on the level of tawakkul, but a person 
must be cautious against certain contagious diseases on the level of 
asbab (means and causes). For example, Hadrat Abii Bakr radiyallahu 
‘anhu gave all his wealth in charity and Rasülullah sallallahu 'alayhi wa 
sallam accepted it from him but he did not accept all the wealth of 
Hadrat Ka'b ibn Malik radiyallahu 'anhu because Hadrat Abü Bakr 
radiyallahu 'anhu had reached the highest level of tawakkul. The 
following Hadith of Hadrat Jabir radiyallahu 'anhu makes reference to 
this: 


أن رسول الله صلی الله علیہ وسلم أخذ بيد مجذوم فأدخلم 
معہ فى القصعة ثم قال: كل بسم الله ثقة بالله وتوكلاً عليم. 
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(رواه الترمذى» رقم: aw‏ باب ما جاء فى الاكل مع 
المجذوم) 

Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam took the 
hand of a leper and placed his hand with his in the 


bowl. He said to him: Start eating in Allah’s name, 
and place your reliance and trust in Him. 


6. According Jahilt beliefs, a disease used to fly and be transferred to 
other people. According to modern research and the view of the 
Sharrah, the causes, germs and viruses of diseases are transferred, 


then عدوى‎ Y negates this belief. 


7. Hadrat Shah Walt Allah rahimahullah explains it thus: If a person 
happens to get the sickness of another person, then the former cannot 
make any claims whereby he demands a recompense, retribution or 
blood money.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


Examples of precautionary measures against contagious diseases 


Observe examples of precautionary measures against diseases which 
are possibly dangerous: 


1. Rasülullah sallallahu 'alayhi wa sallam said that a sick camel should 
not be taken near a healthy one. 


عن Gl‏ بريرة رضى dus atl‏ عنم قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: 
لا يوردن o‏ على مصح. (رواه البخارى؛ رقم OVW:‏ ومسلم» رقم (st‏ 


Rasūlullāh sallallahu 'alayhi wa sallam said: “Flee from a leper as you 
would from a lion.” 


عن Gl‏ بريرة رضي الله aie‏ أن رسول الله صل الله علیہ وسلم قال:..وفر من 
المجذوم كما تفر من الأسد. (اخرجم البخارى تعليقا باب الجذام) 


Hadrat Sharid radiyallahu ‘anhu narrates that a leper was also in a 
delegation of the Bani Thagif tribe. Rasülullàh sallallahu 'alayhi wa 
sallam sent a message to him [the leper] saying: “We have accepted 
your pledge. You may go back.” 


عن ae‏ بن الشريد عن أبيم قال:كان في وفد ثقيف رجل 25€( فأرسل nal‏ 
البي صل الله علیہ وسلم b‏ قد بايعناك فارجع. (رواه مسلم؛ رقم: (eer‏ 


1 Hujjatullah al-Balighah, vol. 2, p. 343. 
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2. Rasūlullāh sallallahu 'alayhi wa sallam said: "If a fly falls in your 
drink, immerse it and then remove it because one wing has a disease 
while the other has a cure." 


عن ابي بريرة رضي الله عنه قال: JU‏ رسول الله صل الل علیہ وسلم: إذا وقع 
obl‏ فى شراب أحدڪم فلیغمسہ ثم لينزعم فإن في إحدى جناحيم داء 
TROP‏ شفاء. (رواه البخارى» رقم: (vrs.‏ 


A narration of Sahih Ibn Khuzaymah contains the following addition: 


خزيمم» رقم: (vo‏ 


A fly gives preference to its disease-causing wing, so you should 
therefore immerse it properly and then remove it. 


3. Rastlullah sallallahu 'alayhi wa sallam said: If a dog licks your 
utensil, pour out whatever is in it and then wash it seven times. 


عن ابي بريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله علیہ وسلم: إذا ولغ 
في إناء أحدكم فلیرقہ ثم لیغسلہ سبع مرار. (رواه مسلم» رقم: (EYA‏ 


The following is stated in the Taqrir Tirmidhi of Hadrat Maulana 
Husayn Ahmad Madani rahimahullah: 


Imam Abū Hanifah rahimahullah says it is mustahab to wash it seven 
times and obligatory to wash it three times. The filthiness of a dog can 
be inferred from a Hadith which states that angels do not enter a 
house in which is a dog. It is related about a senior that when he 
unwittingly drank the left-over water of a dog, the effulgence of his 
heart disappeared. Modern sciences affirms that the saliva of a dog 
contains poisonous germs. As long as a utensil is not washed seven 
times, and rubbed with soil one time, the poisonous germs are not 
removed. Instead, they are harmful to human health. The toxicity of a 
demented dog is obvious. Purity is obtained by washing the utensil 
three times, and a cure is achieved by washing it seven times.’ 


Shaykh Ahmad Shakir explains this further: 

قد ظبر من البحوث الطبية الحديثة: أن وجہ غسل الإناء سبعاً من ولوغ 
الک ران ف alos]‏ كز a cis s SISTI‏ مير Ls‏ 
مليمترات - فإذا راث الكلب خرجت بويضاتها بكثرة فى الروث» فيلصق أ كثر 


1 Taqrir Tirmidhi, pp. 191-192. 
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منہا بالشعر الذى بالقرب من دبره» وعادة الكلب أن ينظف مخرجم بلسانم 
فيتلوث SLI‏ وفمہ بہاء وتنشر في بقية شعره بواسطة SLI‏ أو غيره» فإذا ولغ 
الكلب فى إناء أو ALS‏ انسان ‏ كما يفعل الافرنج ومقلدوبم ‏ علقت بعض بذه 
البويضات بتلك الأشياء وسبل وصولہا إلى فمہ في أثناء اکلہ أو شربہء فتصل 
إلى معدتہ وتخرج منها الأجنة فتئقب جدار المعدة والأمعاء» وتصل إلى أوعية 
الدم فتحدث أمراضاً كثيرة فى المخ والقلب والرئة إلى غير ذلك» Uy‏ كان تمييز 
الكلب المصاب odie‏ الدودة عسيراً SY dae‏ يحتاج إلى زمن dub‏ وبحث 
دقيق بالآلة التي لا يعرف استعمالها إلا قليل من الناسء oM‏ اعتبار الشارع 
إياه موبوءاً والغسل من ولوغم سبع مرات انقاء للإناء بحيث لا يعلق فیہ شيء 
ob SL‏ ہو عين الحكمة والصواب. (تعليق احكام الاحكام شرح عمدة 
الاحكام» ص (ry ers‏ 
(وكذا فى احكام اسلام عقل کی نظر «oe‏ ص )٤۷‏ 
From among the causes of prohibition, the jurists say that a thing‏ ,4 
must not be harmful to the human body. If not, it will be prohibited to‏ 
consume. In other words, this is a precautionary measure from the‏ 
SharT'ah for the protection of the human body.‏ 
ما يحرم AST‏ لأسباب مختلفة: يظبر من الاستقراء وتتبع تعليلات فقباء 
المذاہب فيما يحكمون بحرمة JST‏ أنء يحرم اکل شيء مهما كان نوعم aM‏ 
أسباب TUN‏ 
S UNES ES Ni Cal‏ ادن او الق Lace aS Uke lS yo‏ 
الأشياء السامة سواء كانت حيوانية ple‏ كانت نباتية ple‏ جمادية --ومنها: 
الأشياء الضارة وإن لم تكن Gols‏ وقد ذكر منبا فى كتب الفقم: الطينء 
والتراب» والحجرء والفحم؛ على سبيل «ee‏ وإنما تحرم على من تضره. ولا 
شك أن بذا pell‏ يعمل ما كان من oll‏ أو العبات أو الجماذ» ويعرف 
الضنا وه nb‏ الضا رمن a ends se MI SL at‏ 
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ولا فرق فى الضرر الحاصل بالسميات أو سوابا بين أن يكون مرضاً جسمانياً 
of Ul‏ تؤغره أو آفة قصيب العقل كارن والحبل: (الموسشوعة gy BA)‏ ااه 
ط: وزارة الاوقاف) 

The jurists state that it is makrüh to eat sand because it could cause a 


disease in the human body. This is also a type of precautionary 
measure. 


اکل الطين مكروه بكذا ذكر في فتاوى al‏ الليث رحمم الله تعالل وذكر شمس 
GIL! as‏ ق nope Tt‏ إذا كان ياف عل Sl as‏ لو AST‏ اور 
ذلك علة أوآفة لا يباح لہ العناول وكذلك بذا في كل شيء سوى الطين... 
وكرابية VAST‏ للحرمة بل لتبييج الداء. (الفتاوى البندية: (orte‏ 


(وكذا فى المحيط البربانى: c/c‏ الفصل GLI‏ عشر فى الكرابية فى الاكل» ط: 
دار احياء التراث العربي» ونصاب الاحتساب» ص CUI ata‏ العاشرء فى 
الاحتساب فى الاكل والشرب والتداوى» ونفع gall‏ والسائل» ص: V^‏ ما 
يتعلق بالاكل والشرب» ط: دارابن حزم) 

Allah ta'alà knows best. 


Vaccination and immunisation for children 


Question 


Nowadays, children are given various injections to protect them 
against diseases and viruses. Some ‘ulama’ are opposed to it by saying 
that they are harmful. What is the Sharr'ah ruling in this regard? 


Answer 


If it is established from experience that the advantages of such 
injections outweigh the harms, then there is no objection to taking 
such injections. In fact, they should be taken. Yes, if their harms are 
established and affirmed, one should not take them. 


Hadrat Mufti Kifayatullah Sahib rahimahullah writes: 


If it is established from experience that taking such injections is 
beneficial, they are permissible.’ 


Allah ta‘ala knows best. 


1 Kifayatul Mufti, vol. 9, p. 149. 
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Medical experiments on animals 

Question 

Is it permissible to conduct medical experiments on animals? 
Answer 


Allah ta‘ala created all the creations, metals, plants and animals on 
earth for the benefit of man. Thus, it is permissible for man to cut, 
extract, pound and even burn them, dissolve them chemically, etc. and 
derive benefit from them. In the same manner, medical experiments 
on animals are permissible because this is also a type of benefit. Allah 
ta‘ala says: 


AE ZV BL RON j خَلَقَ‎ call gh 


It is He who has created for you all that is in the 
earth.! 


Allah ta‘ala describes the benefits of animals: 
GS deb pu تَسْتَحِفْوْتَهَا‎ Gu الأنعام‎ osa 
إلى‎ £55 US ts BUG أَصْوَافَِا‎ a5 uad] 


ue 
Allah made for you your houses as a place of 
residence. He made for you from the skins of cattle 
tents that you find light on the day of travelling and 
on the day of halting. From the wool of sheep, the 
fur of camels and the hair of goats [He supplied you 
with] furnishings and articles of convenience till a 
specified time 


Jadid Fiqhi Masa’il: 


Animals are sometimes needed to learn the effects of medicines and to 
experience their benefits. Certain germs are first injected into their 
bodies to create an illness. Thereafter, medications which could 
possibly benefit them are given to them. It is permissible to adopt 
these ways. Without doubt, Islam has forbidden inflicting unnecessary 
pain on animals or to make them means for amusement. At the same 
time, it presents the view that everything in the universe is man's 
servant. This is why it permits using animals as conveyances, 


! Sürah al-Baqarah, 2: 29. 
? Sürah an-Nahl, 16: 80. 
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consuming their meat, making garments from their skins, or 
transplanting their organs for treating human ailments. In these 
examples, pointless harm and mere amusement are not the objectives. 
Rather, the purpose is to fulfil man’s genuine and essential needs. 
Thus, there is no objection to it.’ 


Ahsan al-Fatawa: 


Allah ta‘ala created animals for man’s benefit. Thus, even if they 
experience any pain when benefiting from them, there is no objection 
to it. This is why it is unanimously permissible to castrate an animal to 
improve its meat. Rasilullah sallallahu ‘alayhi wa sallam slaughtered 
castrated animals for qurbani. Castrating an animal is more painful 
than giving it an injection [yet it is permitted]. 


Yes, if an animal suffers pain, it should be given medicines which 
reduce the pain and provide it comfort. 


Allah ta‘ala knows best. 

Can a Muslim vet treat a pig 
Question 

Can a Muslim vet treat a pig? 
Answer 


It is best for a Muslim vet to refer the pig to a non-Muslim vet. He 
should not treat it. However, if he cannot find a non-Muslim vet, he 
may treat it on the basis of the Hadith: 


There is reward in every living creature. 


He must treat it with the above intention and seek forgiveness. Giving 
water to an animal is to relieve it of thirst. Giving medicine to an 
animal is to relieve it of pain. There seems to be no difference between 
the two. We are not permitted to kill a pig belonging to a non-Muslim 
or dhimmi. This is why it is not obligatory to kill pigs. 


عن أبي بريرة رضي الله عنه أن رسول الله صل الله علیہ وسلم قال: Us‏ رجل 
يمشى فاشتد علیہ العطش فنزل بثراً فشرب منہا ثم خرج فإذا بو بكلب 
يلبث يأكل الثرى من العطش فقال: لقد بلغ بذا مثل الذي بلغ بي فنزل بثراً 
فملاً خفہ ثم أمسكم بفیہ ثم رق فسقى الكلب فشكر الله لہ فغفر لم قالوا: يا 


` Jadid Fiqhi Masa’il, vol. 1, p. 337. 
? Ahsan al-Fatawa, vol. 8, p. 223. 
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رسول oly il‏ لنا فى الببائم أجراً قال: في كل كبد رطبة أجر. (صحيح 
البخارى: ۸ رقم: ۳ باب فضل سقى (eUl‏ 

عمدة القاري: 

وقال الداودي: بذا عام في جميع الحيوانات وقال أبو عبد الملک بذا الحديث 
کان في بني إسرائيل Gl,‏ الإسلام فقد أمر بقتل الكلاب فيم وأما قولہ في كل 
كبد فمخصوص ببعض الببائم ما لا ضرر فيم OY‏ المأمور بقتلم كالخنزير لا 
يجوز أن يقوى ليزداد ضرره وكذا قال النووى إن عمومء مخصوص بالحيوان 
المحترم وسو ما لم يوؤمر بقتلہ فيحصل الغواب بسقيم ويلتحق بم lab)‏ وغير 
ذلك من وجوه الإحسان إليہ قلت: القلب الذي فيہ الشفقة والرحمة ينجح إلى 
قول الداودي وف القلب من قول al‏ عبد KU‏ حزازة ويتوجم الرد على كلامم 
من وجوه الأول: قولم کان في بن إسرائيل لا دليل علیہ فما المانع أن أحداً من 
بذه الأمة قد فعل بذا وكوشف للنبي صل الله عليم وسلم بذلك وأخبره 
,515 هع ad de exa‏ :ذلك وصور هذا القع من aed‏ هن 3a eel‏ ان 
يڪون في زمنہ ويجوز أن يڪون بعده ob‏ يفعل أحد بذا واعلم النبي deo‏ 
الله علیہ وسلم بذلك أنہ سيكون كذا وأخبره بذلک في صورة الکائن OY‏ 
Gall‏ يخبره عن المستقبل كالواقع SY‏ مخبر صادق وكل ما يخبره من المغيبات 
الآتية كائن لا محالة. والغاني: قولم وأما الإسلام فقد أمر بقتل الكلاب لا يقوم 
به دليل على مدعاه لأن أمره بقتل الكلاب في أول الإسلام ثم نسخ ذلك بإباحة 
الانتفاع بها للصيد وللماشية والزرع ولا شك أن الإباحة بعد التحريم فسخ 
لذلك التحريم ورفع لحكمم. والغالث: دعوى الخصوص تحكم ولا دليل 
علیہ OY‏ تخصيص العام بلا دليل إلغاء لحکمہ الذى تناولہ فلا يجوز 
والعجب من النووى أيضاً أنه ادعى عموم الحديث المذكور للحيوان المحترم 
Lal yes‏ لا دليل عليہ وأصل الحديث مبنى على UBI‏ الشفقة لمخلوقات الله 
dls‏ هق الخيوانات: UL,‏ القفقة لأ GLE‏ إناحة قبل shh‏ :مو Ll‏ 
ويفعل فى بذا ما قالہ ابن التيمى لا يمتنع إجراؤه على عمومہ يعنى فيسقى ثم 
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eral Pao dii eb Ul op lily Maal gad ob du ey 
الكافر الحربي والمرتد الذى استمر على ارتداده إذا قدما للقتل وكان العطش قد‎ 
غلب علیہما ينبغي أن يأثم من يسقيبما لأنبما غير محترمين في ذلك الوقت‎ 
ولا يميل قلب شفوق فيم رحمة إلى منع السقى عنبما يسقيان ثم يقتلان.‎ 
ط: دار‎ GLA باب فضل ستى الماء من كتاب‎ evi (عمدة القارى:‎ 
الحديث ملتان)‎ 
Allah ta'alà knows best. 
Fitting braces for one’s teeth 


Question 


The appearance of a person’s teeth is quite bad. They are also gone 
weak. To rectify this, he wants to have braces and caps fitted on his 
teeth. Is this permitted? Also, what is the ruling with regard to dental 
implants? 


Answer 


It is permitted to fit braces and caps for the sake of straightening and 
strengthening the teeth. Yes, if there is no genuine need, and it is done 
solely for beautification, then one should abstain. 


yall‏ المختار: 


الفضة تنتنہ. وفي رد المحتار: قولم المتحرك قيد بم لما قال الكرخي إذا سقطت 
ثنية رجل فإن أبا حنيفة يكره أن يعيدبا ويشدبا بفضة أو ذبب... وخالفہ أبو 
يوسف فقال: لا بأس بم. زاد فى العاتارخانية قال fi‏ قال gol‏ يوسف: سالت 
Li‏ حنيفة عن ذلك في مجلس آخر فلم ير بإعادتها LL‏ قولہ وجوزبما محمد 
ام عمو E deus us oe ease Codd‏ لس د AE‏ 
إلى الفرق للإمام بين شد السن واتخاذ الأنف فجوز الأنف من الذہب لضرورة 
نتن الفضة لأن المحرم لا يباح إلا لضرورة... وأصل ذلك ما روى الطحاوي 
بإسناده إلى عرفجة بن سعد al‏ أصيب أنفم يوم الكلاب فى الجابلية فاتخذ Lal‏ 
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من ورق فأنتن علیہ فأمره البي صل الله علیہ وسلم أن يتخذ أنفاً من ذہب 


قال محمد فى الجامع الصغير: ولا يشد الأسنان بالذہب ويشدبا بالفضة يريد بم 
Cau, LU ESS Is‏ فوطي iid Lats dats ol yoko jl‏ 
ولا يشدبا بالذبب وبذا قول Gl‏ حنيفة Ji,‏ محمد: يشدبا بالذبب ad‏ 
وذكر الحاكم ف المنتقى لو تحركت سن رجل وخاف سقوطها فشدبا بالذہب 
أو بالفضة لم يكن بہ بأس عند al‏ حنيفة Gly‏ يوسف. (الفتاوى البندية: 
(o1‏ 


Kifayatul Mufti: 


It is permitted to have gold fillings to rectify a rotten tooth. It is 
makrüh to do this if it is done merely for beautification...” 


Fatawa Mahmüdiyyah: 


If it is difficult for teeth to remain firmly embedded without capping 
them, it will be permissible to cap them with silver. If it is not possible 
to remove them at the time of an obligatory bath, the bath will be 
valid without removing them. Salah will also be valid. There are 
differences of opinion with regard to caps/covers made of gold. 
Caution lies in abstaining from them.’ 


Jadid Fiqhi Masa’il: 


There is no objection to fitting imitation/man-made body parts such 
as eyes, teeth, etc. irrespective of whether it is done as a medical 
treatment or to protect the face against ugliness. Hadrat 'Arfajah 
radiyallahu ‘anhu narrates that he had a nose of silver fitted on his 
face, but a foul smell emanated from it, so Rasülullah sallallahu 'alayhi 
wa sallam permitted him to obtain one made of gold. In like manner, 
the jurists permit the fitting of teeth made of gold and silver, or to 
secure the teeth with gold and silver wire.’ 


Allah ta'ala knows best. 


1 Kifayatul Mufti, vol. 9, p. 157. 
? Fatawa Mahmüdiyyah, vol. 5, p. 82. 
° Jadid Fiqhi Mas@’il, vol. 1, p. 326. 
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Surgeries for improving one’s appearance 
Question 


Is it permissible to embellish and beautify parts of the body such as the 
face through surgery? Reasons for surgeries of this nature include 
accidents, birth-defects, old age. Also, is it permissible to soften the 
body through laser treatments? A woman’s breasts are removed in the 
case of cancer. What is the ruling with regard to breast implants or 
other similar methods to restore her breasts? 


It is prohibited to interfere with the human body for reasons which 
are purely cosmetic. Yes, it is permissible to remove defects. For 
example, replacing a broken tooth, because it entails removing a 
defect. The same can be said about teeth which are sticking out of the 
mouth. It is permissible to attach man-mad noses and ears for the sake 
of removing a defect. It is prohibited to create gaps between the teeth 
because the person doing this considers this to be a beauty which is 
assumed. It is not real. 

Jadid Fight Masa'il: 

The Islamic view is that the human body is a trust from Allah ta'ala. It 
is a manifestation of Allah's creation. It does not permit self-conjured 
changes without any Sharr'ah-approved or natural needs. This is why 
Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam classified attaching false hair or 
creating gaps between the teeth for beautification as actions which 
earn Allah's curse and which entail changing the creation of Allah 
ta'ala. Thus, it will be prohibited to operate on the human body or 
change it in any way if it is done solely for embellishment and fashion. 
Operations for the nose, breasts, etc. are quite common nowadays. 


A Hadith states: 
لعن الله الواشمات والمستوشمات والمتنمصات. (صحيح‎ 
البخارى)‎ 


Allah’s curse be on women who tattoo [others], the 
women who get themselves tattooed, and the 
women who pluck their hairs. 


Hadrat Abü Rayhanah radiyallahu 'anhu narrates: 


أن رسول ail‏ صلی الله علیہ وسلم حرم الوشر. Oe)‏ 
النساقٌ: (eea‏ 


Rasülullàh sallallahu ‘alayhi wa sallam prohibited 
sharpening of the teeth. 
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Yes, if a person has an additional body part which is unnatural, e.g. six 
fingers instead of five, it is permissible to remove the extra one 
through an operation. 


إذا أراد الرجل أن يقطع أصبعاً زائدة أو شيئاً آخر قال نصير: إن كان الغالب 
على من قطع مثل ذلك الہلاک فإنء لا يفعل Oly‏ كان الغالب ہو النجاة فبو 
à‏ سعة من ذلك. (الفتاوى البندية: (ov‏ (جديد فقبى مسائل: (vv‏ 


Allah ta‘ala knows best. 
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TRANSLATOR’S NOTE 


All praise is due to Allah ta‘ala translation of the sixth volume of 
Fatawa Dar al- Ulam Zakariyya was completed on 8 Sha'bàn 1444 8 
February 2023. We pray to Allah ta‘ala to accept this humble effort and 
to make it a source of our salvation in this world and the Hereafter. 
eel SIE عَلَيْنَا )8 ت‎ 35 eai ae 2 EST BEN s ES US 

As with all human endeavours, there are bound to be errors, mistakes 
and slip-ups in the translation. I humbly request the reader to inform 
me of them so that they could be corrected in future editions. 
Constructive criticism and suggestions will be highly appreciated. I 
can be contacted via e-mail: maulanamahomedy@gmail.com 


Was salàm 
Mahomed Mahomedy 
Durban, South Africa 
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GLOSSARY 


Note: The explanations or definitions given below are meant to merely 
facilitate an understanding of the words used in the book. They are, by 
no means, full definitions. Consult the ‘ulama’ for detailed 
explanations. 


Bay‘ al-wafa’: In a bay‘ al-wafa’, the seller says to the buyer: “I am 
selling this item to you. When I return the money to you at a specific 
time or whenever, you will return the item to me.” 


Bunduqah: The bundugah of the past was a pellet made of soil which 
was then placed in a catapult and shot with. The weight of the pellet 
would kill the animal. There was no injury and flowing of blood. This 
method of shooting still prevails in rural areas. The farmers use it to 
protect their crops. 


Dalalah: A word's signification or indication of meaning. 


Damm bil ajzà; Imam Muhammad and Imam Abū Yüsuf 
rahimahumallah are of the view that if the portions of different types 
of wealth reach the nisab, zakah will be wajib. Joining them on the 
basis of value is not considered. For example, a person has one 
hundred dirhams of silver and ten mithqal of gold, then the two 
together reach the nisab and zakàh will be wajib on the person. 
However, if the one hundred dirhams of silver and ten mithgal of gold 
are taken separately, zakah will not be wajib because they have not 
reached the nisab. (Refer to the question: "When a woman own 
jewellery". 


Dhabihah: A slaughtered animal. 


Dhimmi: A non-Muslim living in a Muslim country and given a 
guarantee over his life and wealth. 


Fudüli: A person who transacts for the sake of others without the 
permission of the Sharr'ah. 


Hadyah: Gifting with the intention of according respect and showing 
hospitality. 


Harbi: A person living in dar al-harb. 


Hibah: Giving items to relatives with the intention of maintaining ties 
and engendering love. 


Inqità': Refer to munqati'. 


Istihsàn: Leaving aside qiyas and adopting a way which is most suitable 
for people. 
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Jallalah: Animals which eat impurities. 


Jizyah: A tax paid by non-Muslims living in an Islamic state. 


Kharaj: Tax on the produce of the land. 
Khilaf-e-aula: Undesirable. 
Kitabi: A person belonging to the People of the Book (Jew or Christian). 


Lugtah: A lost item which has been found by someone 


Makrüh: A reprehensible action. 
Makrüh tahrimi: An impermissible sinful action close to haram. 
Mubah: A permissible action. 


Mukallaf: A person who is liable to carry out the injunctions of the 
Sharrah and accountable if he does not. 


Muharib: A person at war with the Islamic state. 


Munqati': A Hadith which has one or more narrators missing but not 
consecutively. 


Mursal Hadith: When the one who narrates the Hadith is not a Sahabi 
but a Tabi'i. 


Musta'man: A person who is guaranteed peace in a Muslim country. 


Nisab: The minimum amount of wealth which causes zakah to become 
obligatory on a person. 


Qabd: To take possesson of an item. 
Qabd-e-aman: Possession of an item as a trust. 
Qabd-e-daman: Possession of an item with a guarantee. 


Qatr ad-dalalah: When a word's signification or indication of meaning 
is definitive. 


Qat'i ath-thubüt: Established definitively. 


Qurbanî: Sacrifice. 


Shudhüdh wa idraj: Different from the view of the majority. Idraj 
means interpolation. 
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Tarkah: Estate of a deceased person. 


Tola: A unit of weight in India. Approximately twelve grams. 


Wajib: Obligatory. 
Wajib at-tamlik: That which is obligatory to give in ownership. 
Wajib at-tasadduq: That which is obligatory to give in charity. 


Waqf: A person removes at item from his ownership and gives it over 
into Allah’s ownership. The actual item is maintained and permission 
is given to benefit from it. Waqf can be made to masajid, madaris, 
welfare organizations or the poor. 


Zanni ad-dalalah: When a word's signification or indication of meaning 
is not definitive/uncertain. 
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